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RESUMO

O presente estudo teve o objetivo de analisar o processo de reorganizagdo sociocultural
do grupo indigena Xeta no Parana que, historicamente sofreu uma intensa pilhagem de
seus territorios tradicionais nas décadas de (1950-1960), e, durante as décadas
posteriores passaram por um periodo caracterizado pelo apagamento de sua memoria e
invisibilidade de sua existéncia, contudo, os remanescentes lutaram, sobreviveram e, a
partir da década de 1990, como explicitam os trabalhos de Silva (1998; 2003) houve o
inicio de um intenso processo de reorganizagao étnica dos sobreviventes. Nessa
pesquisa, realizada no ambito do Projeto “Jane Reko Paranuhd: o contar de nossa
existéncia, no periodo de 2010 a 2012, proposto pela Universidade Estadual de Maringa
— Laboratorio de Arqueologia, Etnologia e Etnohistoria, em parceria com o LALI —
Laboratério de Linguas Indigenas (UnB), os Xeta e CEEI/SEED-PR — Coordenacdo da
Educacdo Escolar Indigena / Secretaria de Estado da Educagdo do Parand, realizou-se
por meio de estudos teodricos, documentais, pesquisa de campo e formagao continuada
em Encontros Pedagogicos. O objetivo principal da presente pesquisa de Mestrado em
Educacdo foi investigar como os Xeta tem atuado e desenvolvido estratégias e agdes
que visam a evidenciar e fortalecer a condi¢do atual de grupo étnico que, na condigdo de
indios emergentes, buscam por meio da escola indigena com sua atual proposta de
educacdo diferenciada, e de outros espagos institucionais a revitalizagdo cultural e
reconquista do territorio expropriado. A pesquisa buscou uma abordagem
interdisciplinar envolvendo estudos da Antropologia Politica em confluéncia com o
debate da Psicologia Historico Cultural, buscando assim responder a questdo de quais os
sentidos e a importancia da escola para os indios Xetd em sua luta pela reorganizagao
cultural e conquista de um territério onde possam dar continuidade a sua existéncia
enquanto grupo étnico.

Palavras-chave: Indigenas Xeta, reorganizacao cultural, educacgao escolar



Abstract.

The present study aimed to analyze the process of sociocultural reorganization of
indigenous group Xetd in Parand that historically suffered intense looting of their
traditional territories in decades (1950-1960) , and during the subsequent decades have
passed through a period characterized by erasing his memory and invisibility of their
existence , however, the remnants fought , survived and , from the 1990s , explain how
the work of Silva (1998, 2003) was the beginning of an intense process of ethnic
reorganization of survivors . In this research, conducted under the Project " Jane Reko
Paranuhd : O contar de nossa existéncia” , in the period from 2010 to 2012 , proposed
by the Universidade Estadual de Maringa — Laboratory of Archaeology , ethnology and
ethnohistory , in partnership with the LALI - Language Lab indigenous ( UnB ) , the
Xeta and CEEl/ SEED - PR - Coordination of indigenous Education / State Department
of Education of Parana , we held through theoretical , documentary studies , field
research and continuing education in pedagogical encounters . The main objective of
this research of Master of Education is as Xet4 has worked and developed strategies and
actions that seek to highlight and strengthen the current condition of ethnic group,
provided emerging Indians seek by indigenous school with his current proposed
differentiated education , and other institutional and cultural revitalization reconquest of
territory expropriated spaces . The research sought an interdisciplinary approach
involving studies of political anthropology in confluence with the debate of Historical
Cultural Psychology , thus seeking to answer the question of what the senses envolved
and the importance of school for Xetd Indians in their struggle for cultural
reorganization and conquest of a territory where can continue its existence as an ethnic

group.

Key Words: Xetd indians, cultural reorganization, schooling.
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1. INTRODUCAO

O objetivo principal da presente pesquisa de Mestrado em Educagdo, inserida no
Projeto Interinstitucional “Jané Reko Paranuha: O contar de nossa existéncia (2010-
2012) 1 foi investigar como os Xeta t€ém atuado e desenvolvido estratégias e acdes que
visam a evidenciar e fortalecer a condicao atual de grupo étnico, como indios
emergentes, buscando, por meio da escola indigena com sua atual proposta de educacao
diferenciada, e de outros espacos institucionais a revitalizacdo cultural e reconquista do
territorio expropriado.

Minha trajetéria de estudos com as populagdes indigenas no Parand teve inicio
em 2010, pelo projeto “O Esporte/Lazer em Comunidades Indigenas no Parana’™
quando foram registradas as primeiras informagdes de campo sobre as populagdes em
diversas Terras Indigenas no Parana. O referido projeto teve como o objetivo coletar
informacgodes sobre as praticas corporais destes povos. Dentre as T.I. envolvidas, foram
realizadas visitas a T.I. Sdo Jerénimo, momento do qual estabelecemos contatos com as
liderancas das etnias Xetd, Kaingang ¢ Guarani, local de impar situagdo cultural pois
engloba trés grupos étnicos diferentes.

No ano de 2011 iniciamos os trabalhos no LAEE (Laboratorio de Arqueologia,
Etnologia e Etnohistoria) atuando primeiramente no Projeto intitulado “O Impacto do
Programa Bolsa Familia na melhoria do acesso a educagdo e aprendizagem em
Comunidades Indigenas no Parané”3, mantendo as visitas a campo, observacdes e
registros. No mesmo periodo foram iniciadas as a¢des no projeto “Jane Reko Paranuha:
o contar da nossa existéncia”. Dentre diversas atividades, foram realizados os trabalhos

de campo com registros dos Encontros Pedagogicos Xeta, nos quais foi possivel um

! Projeto de pesquisa financiado pelo MINC — Ministério da Cultura em parceria com a CAPES
coordenado pelos professores Dr. Lucio Tadeu Mota e Dra Rosangela Celia Faustino, proposto no ambito
das acdes da CEEI/SEED — Coordenagdo da educacdo Escolar Indigena — Secretaria de Estado da
Educacdo no Parand como acdo do Programa Interinstitucional e Multidisciplinar de pesquisa sobre o
povo Xeta, exporemos pormenorizadamente na se¢ao

2 O projeto teve vigéncia no periodo de 2010 a2011 financiado pela rede CEDES e coordenado pelo prof.
Dr. Giuliano Gomes de Assis Pimentel, (Departamento de Educacdo Fisica - DEF) em parceria com o
LAEE (Laboratério de Arqueologia, Etnologia e Etnohistoria) ambos locados na Universidade Estadual
de Maringa.

% O projeto Financiado pelo CNPq — Conselho Nacional de Pesquisa em parceria com o MDS —
Ministério do Desenvolvimento Social e de Combate a Fome e coordenado pela professora Rosangela
Celia Faustino. O objetivo principal fora a identificar, nas Terras Indigenas (T.I.) Kaingang e Guarani, no
Parand, a contribuicdo do Programa Bolsa Familia para a melhoria do acesso a educagdo escolar e
aprendizagem das criangas indigenas.
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contato mais estreito junto a estes indigenas, fato que possibilitou a identificagdo e
sistematiza¢do acerca de muitas demandas no campo educativo, como a necessidade de
uma educacdo diferenciada, fortalecimento étnico e busca de confluéncia entre
conhecimentos tradicionais e cientificos, momento no qual ficaram nitidas também as
estratégias deste grupo no processo de emergéncia €tnica.

Os dados do “Jane Reko Paranuha: o contar de nossa existéncia” nos fizeram
refletir sobre algumas questdes: de que forma os indios Xeta estdo utilizando a escola e
as institui¢cdes envolvidas em seu fomento? Quais sao as estratégias politicas do grupo
diante de tais instituigoes?

Entendemos que este trabalho se justifica pela analise da conjuntura atual dos
indios Xeta, por sua luta pelo territdrio e a relagdo desta com a escola, compreendendo-
0s como sujeitos/agentes historicos ativos em seu processo de reorganizagdo étnica que
tem na educacdo escolar um aliado que revela formas pelas quais tragam algumas de
suas aliangas politicas.

Estes indigenas, apos terem sofrido um intenso processo de desterritorializagao
nas décadas de 1950-1960, os sobreviventes ficaram delegados a viverem extraviados
em diferentes localidades, e gradativamente, a partir da década de 1990, iniciaram um
complexo processo de reorganizacdo. Nas palavras de Gersen Luciano Baniwa ficam
claras nossas indagacdes.

[...]JA entrada da modernidade na vida desses povos é sempre muito
avassaladora e irreversivel, mas cada cultura interpreta esta “vida
moderna” de seu modo e segundo suas necessidades historicas,
sempre conjunturais e transitorias. (LUCIANO, 2012, p.70)

Deste modo procuramos identificar e evidenciar algumas praticas escolares, a
propria escola e a execucdo do Projeto Jane Reko Paranuhd como local e momento
privilegiado para a reorganizagdo do grupo, buscando evidenciar os Xetd, que iniciaram
esse processo de busca de articulacdo com a CEEI/SEED, universidades e outras
instituicdes como sujeitos/agentes historicos ativos nesse processo.

Com o intuito de apresentar algumas questdes como pertencimento étnico e
constituicdo dos grupos étnicos, traremos as contribuicdes de Fredrik Barth (1928 - -).
J4 no intento de compreensdo de fendmenos mais contemporaneos sobre a atualidade
indigena, elencamos Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988) em seu estudo sobre

questdes referentes a emergéncia étnica e a ascensiao contemporanea destes grupos.
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A constatacdo do livro de Manuela Carneiro Cunha, intitulado 4 Historia dos
indios no Brasil (1992, p. 18) também complementa e aprofunda nossa indagagao:
“[...]A percepgao de uma politica e de uma consciéncia histérica em que os indios sdao
sujeitos € nao apenas vitimas, s6 ¢ nova eventualmente para nos [...]”. Aponta uma
premissa fundamental em nosso estudo: como os povos indigenas, dotados de uma
organizagdo propria, operam, atuam e mantém-se como grupo étnico.

Como veremos o povo Xetd sobreviveu a intensas expropriagoes, perdas sociais
e consequentes rearranjos, de acordo com o linguista Aryon Rodrigues estes indios sdo
pertencentes ao tronco linguistico tupi, parcialidade proxima aos Mbya, ocuparam a
grande parte da regido da Serra dos Dourados. Como demonstraremos estes indios
passaram pela relacdo “De muitos para poucos, aos poucos sdo muitos™ que
defrontaram com inimeros 6nus no processo de expansdo do capitalismo, perdas,
mortes e um processo de continua perda territorial nos anos de 1950-1960 até a
completa desterritorializacdo nestas mesmas décadas. Fato que por sua vez gerou uma
notdria e propagandeada invisibilidade do povo Xetd, tal conjuntura conflui com o
processo descrito por Mota (2009) como o Vazio Demografico® caracterizada pela
divulgacgdo, produgdo e reprodugdo do ideario farsesco de que as terras em englobam os
estado do Parand estava desabitadas.

Ainda que defrontando com tal processo, o povo Xetd buscou meios de
manuten¢do e readequagdo, transformando-se em novos agentes politicos, em tal
processo procuraremos demonstrar como a escola, na atualidade, tem sido um
importante local de resisténcia, reprodugdo e perpetuagdo de tal povo.  Para a
resposta de tais problemadticas, estruturamos esta dissertagdo da seguinte maneira: na
primeira parte do estudo, tracamos um panorama historico sobre o povo Xetd, desde os
registros mais remotos datados da década de 1840, e do encontro mais registrado do
grupo realizado no Serra dos Dourados, utilizamos as obras de Vladmir Kozak et. al.

(1981) Loureiro Fernandes(1949) Mota (2013) e sobre os modos de vida Xeta na Serra

4 Trabalho por nds apresentado, intitulado “De muitos para poucos, aos poucos sdo muitos: existéncia e
permanéncia dos grupos xetd no Parand” contido nos anais do 4° Semindrio do Programa de Pds-
Graduacdo em ciéncias sociais — UEM e 2° Semindrio do Programa de pos-graduacdo em Politicas
Publicas Mestrado Profissional - UEM, (RAMON; FAUSTINO, 2012).

® A discussdo sobre a expansio do capitalismo e a construgio do idedrio do Vazio Demografico é
conceituada por Mota (2009) que realiza uma compilagdo ampla de gedgrafos da época, a partir de 1930
até meados da década de 1960, na qual propagandeiam que os territorios do estado do Parana eram
imensos vazios, negligenciando a presenga indigena, e por sua vez, a regido da Serra dos Dourados estava
inserida como um dos vazios, chamado de Norte Novo e Novissimo pelo historiados Wachowicz (1968).
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dos Dourados. Ja no periodo caracterizado pelas didsporas utilizamos a obras de Silva
(1998; 2003) nas quais se retratam o percurso dos sobreviventes e de suas historias de
vida, e as formas iniciais da reorganizagdo Xeta.

Na segunda se¢ao de nosso estudo apontamos as fundamentagdes tedricas de
Georges Balandier (1969;1993) sobre a Antropologia Politica que auxilia-nos a
compreender que todos os grupos sociais sdo providos de politica, as produzem de
acordo com as circunstancias proprias, processo caracterizado pela dinamicidade,
alteram-se, reconfiguram-se de acordo e na Situag¢do Colonial caracterizada pela
complexa relagao entre colonizadores e colonizados, momento no qual demonstram-se
inimeras aliangas, estratégias e formas de resisténcia; nas constatagdes de Fredrik Barth
(2000; 2011) buscamos as conceituagdes de pertencimento étnico e dos fluxos das
fronteiras. E por fim a partir dos estudos de Jodo Pacheco de Oliveira (1998) “Uma
etnologia dos “indios misturados”? Contextualizamos questdes a respeito de Situacdo
Colonial, Territorializagdo e Fluxos Culturais” momento no qual procuramos explicitar
o conceito de emergéncia étnica e de Territorializagdo.

Na terceira se¢do, procuramos realizar a analise de campo do Projeto Jané Reko
Paranuhd, e o processo de emergéncia étnica, e de consolidacdo de aliancas com as
instituicdes envolvidas um meio pelo qual o povo Xeta buscou contatar e a reivindicar
seus direitos. Buscamos sistematizar a apresentacao da seguinte maneira: tragamos um
breve histérico da T.I. Sdo Jerdnimo, as primeiras consideracdes em campo, OS
Encontros Pedagégicos do Jané Reko Paranuhda e a atuagdo Xetd, e por fim
explicitamos algumas das aliangas, adaptacdes e formas de continuidade do grupo.

Na ultima se¢do, procuramos, com uma abordagem interdisciplinar, analisar e
evidenciar o processo de reorganizacao Xetd contido nas seg¢des anteriores. Para tal,
buscamos a compreensdo da Psicologia Historico Cultural, sobretudo da Teoria da
Atividade de Leontiev (2004;1978) na relagdo sentido e significado na qual analisamos
dois desenhos Xeta, e relatos contidos no Blog, criado no ambito do Projeto. Tais
constatacdes levaram-nos a compreender um profundo processo de reorganizagdo

étnica, sendo a escola um local potencial para tais transformagdes e resisténcias.
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2. HISTORIA DOS XETA, CONTATO, DIASPORAS E SOBREVIVENTES

Conforme estudos (Fernandes 1959 e 1981; Kozak et.al (1981) Silva 1998 ¢
2003; Rodrigues, 1978 e 2013; Mota, 2013), os indios Xetd foram a ultima etnia no
estado do Parand a estabelecer relagdes politicas com a populagdao envolvente.
Diferentemente das outras etnias que habitavam e habitam a regido do estado do
Paran4®, que, no processo de ocupagio dos territérios por ele habitados, realizaram
aliangas que compuseram parte de seu arsenal de lutas e resisténcias, estes grupos,
enquanto houveram florestas e locais de refigio, evitaram relagdes com os denominados
Kikétxu'. Os Xeta, como veremos ao longo desta se¢do, mantiveram-se esquivos ao
contato com a populacdo envolvente.

Nesta se¢cdo procuraremos realizar uma sintese da etnohistoria Xeta a partir dos
primeiros contatos cujos registros sdo datados de 1842 até 2013. Para o periodo mais
remoto nos basearemos nos registros historicos e antropoldgicos que descreveram estes
indios e, posteriormente, traremos dados atuais que elucidam o movimento de
reorganizacao étnica.

Além dos dados historicos oriundos das documentacdes oficiais, abordada de
forma cronolégica por Mota (2013), tendo como base também os estudos
antropolégicos de Carmen Lucia Silva, que ao tracar o percurso dos Xetd ja
desterritorializados nos anos de 1998 e 2003, evidencia a criagdo de uma espécie de
“bolha de sacralidade” (SILVA, 2003, p.245) pelo esfor¢o em conjunto mnemodnico dos
sobreviventes do exterminio, sobretudo Tuca, Kuein e Tikuein®. A antropologa criou,
aproximou e sistematizou os registros, tornou conscio e possibilitou aos sobreviventes o
conhecimento de parentes até entdo desconhecidos entre si. Aponta que as narrativas
dos sobreviventes demonstram o orgulho étnico e transmitem os valores aos seus

descendentes.

6 No século XVI os indios Guarani obtiveram contato com Alvar Nufiez Cabeza de Vaca (1488-1560).
Outros contatos também foram sendo estabelecidos e descritos, como veremos nos registros sobre os
indios Xeta que se iniciardo na década de 1840 (Mota, 2013).

7 Silva (1998), em sua dissertacio de mestrado, trabalhou diretamente com as narrativas dos
sobreviventes Xeta. Estes denominaram o homem néo-indio de Kikatxu.

8 A historia destes indios sera contata ao longo deste capitulo. Sdo estes, juntamente com mais 5, os
sobreviventes do exterminio localizados por Silva (1998) que sairam da regido ainda criangas e jovens por
volta de 1962 e encontraram-se anos mais tarde, em 1989.
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Em nosso trabalho de campo, evidenciamos, ainda que parcialmente, a
conjuntura de emergéncia Xetd, suas formas de adaptagdo e mutacdo frente aos novos
contextos ¢ sua luta reivindicatoria ancorada na memoria, na autoatribui¢do ¢ em novas
aliangas, sendo que na efetivagdo desta, a escola vem ocupando uma fun¢do de destaque

COmo procurar€mos demonstrar.

2.1 Nomenclaturas e localizacoes

Conforme registros disponiveis, os indios Xeta foram denominados de diversas
formas ao longo da histéria de contato, como Hetd, Botocudo, Até, Até, Yvaparé, Setd
(Kozak ef al. 1981), havendo outras mencdes destacaveis como as de Nimuendaja
(1914), Yvaparé, Elliot (1869) bugres, e Thering (1907), Notobotocudos. Entretanto, para
Rodrigues (1978), a primeira designacdo da grafia Xeta originou-se nos trabalhos do
antrop6logo Loureiro Fernandes (1959°).

Sobre as nomenclaturas diversas, Silva (2007) destaca dois termos utilizados
pelos Xeta que habitavam a Regido da Serra dos Dourados. Para esta autora, os
sobreviventes (Tuca, Tikuein e Kuein) discordaram do termo Xetd, mas reconheceram o
termo empregado por Kozak et al. (1981) Heta, o qual pode ser traduzido como
“muitos/muitas”, mas ainda assim ndo era utilizado como uma designagdo propria. Para
os sobreviventes, o termo 7iandereta, ‘nos gente e/ou nossa gente’, era utilizado para a
designacdo do grupo de forma geral. Outra designacdo utilizada pelos grupos era
irataitd, ‘os do seco, ou, de longe do rio Ivai’, e dpabaita, ‘os perto do Ivai’, (SILVA,
2007, p.111). Atualmente, entretanto, ¢ de uso geral o termo Xetd, sendo este utilizado e
reconhecido pelos indigenas desta etnia.

Quanto a definicdo do grupo linguistico no qual os Xeta estdo inseridos,
Rodrigues (1978) os descreve como pertencentes ao tronco linguistico Tupi-Guarani,
tratando-se de um dialeto Guarani com proximidade da parcialidade Guarani Mbya.

E identificdvel ao longo das producdes sobre os Xetd, uma constante ocupagio
histérica na regido do rio Ivai que data de 1842 até meados da década de 1960
Procuraremos neste momento a compilagdo, em sintese, dos trabalhos historicos

referentes a tematica.

>

9Embora existam outras publicagdes utilizamos o trabalho intitulado “Os indios da Serra dos Dourados’
de 1959 publicado na Separata dos Anais da III Reunido Brasileira de Antropologia.

10Apos esta década, os proprios sobreviventes colocam-se na condicdo de “extraviados” (Silva,
1998;2003). Estes remanescentes foram separados, adotados por familias ndo indigenas ou foram postos
na invisibilidade em condigao de aparente pertencimento da sociedade envolvente.
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11, ao enviar uma carta ao Ministério

Em dezembro de 1842, o Bardo de Antonina
da Guerra da época, envia também um tembetd e “uns novelinhos” encontrados por sua
expedicdo. As caracteristicas levam a suposi¢do de que os artefatos foram elaborados
pelos indios Xeta. “Vasculhando as casas, encontraram |[...] batoque d’alambre de um
palmo de comprimento, novelos de fios de fibras de urtiga, de cabelos humanos, tucum
e os teares onde teciam panos de algodao”. (MACHADO, 1843, p.111 apud MOTA,
2013, p.19)

O historiador também aponta que houveram outras expedigdes nos anos
seguintes. Em 1845 sdo encontradas 6 aldeias desabitadas e um grupo de 12 mulheres, 5
homens, dois filhos e trés mocas. Os viajantes Joaquim Francisco Lopes e John Henry
Elliot notaram também que entre os mais velhos, alguns destes sabiam falar algumas
palavras em espanhol, e temiam as armas de fogo. Em 1855, Dr. Faivre (fundador da
Colonia de Teresa Cristina) também encontra um “toldo de selvagens”12 com as
caracteristicas dos Xeta, na regido da margem direita do rio Ivai, sendo este o registro
mais ao Sul da ocupagdo Xetd (MOTA, 2013, p.46-47).

O engenheiros Franz Keller e Joseph Keller™® também identificaram indios de
caracteristicas peculiares, possivelmente Xet4, habitantes da regido entre os rios Ivai e
Tibagi no ano de 1865. Neste momento, também ¢ destacével que a Leste os indios
estavam sendo cercados pela ocupacdo dos campos gerais, € a Oeste estavam sendo
compelidos pelos Kaingang que fugiam dos territorios™* Koran-bang-ré, clareira grande.
(MOTA, 2013, p.51-52)

Na sequéncia bibliografica sobre informacdes de contato, chegamos ao livro

“Pioneering in South Brazil: Three years of forest and Prairie life in the Province of

Parand” do engenheiro e explorador inglés Thomas Bigg-Wither(1974) que descreve

11Bardo de Antonina, Jodo da Silva Machado, grande proprietario de terras, politico, catequizador e
militar (1782-1875).

12 PARANA, Governador (1856-1857: Carvalhaes). Relatorio apresentado a Assembleia Legislativa
Provincial da Provincia do Parana no dia 7 de janeiro de 1857 pelo Vice-Presidente José Antonio Vaz de
Carvalhaes. Curityba: Typ. Lopes, 1857, p. 58. apud Mota (2013, p.46-47).

13 De acordo com Mota (2013) Joseph Keller e Franz Keller eram engenheiros, pai e filhos
respectivamente e buscavam delinear linhas de transporte fluvial sentido o estado do Mato Grosso,
estiveram no Parand durante anos anos de 1856-1867

14 Esta premissa é refor¢ada por Silva (2003), quando retoma aspectos da histéria Xeta, partindo da
memoria dos sobreviventes, destacando a ocupagdo de cerca de 100 indios antes de seu trabalho. Os
sobreviventes, Tuca Kuein e Tikuein, relembravam que seus progenitores habitavam locais mais ao sul do
rio Ivai.

15 Engenheiro Inglés (1845-1890) que nos anos de 1872-1875 esteve na entdo provincia do Parana com o
intuito de realizar a delimitacdo de um tragado para a futura estrada de ferro que conectaria o Oceano
Atlantico ao Pacifico. (MOTA, 2013, p.61-62), descreve entre os capitulos XV ao XVII seu contato com
os indios Xeta.
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sua vivéncia no estado do Parana nos anos de 1872-1875. Possivelmente esta seja a
primeira men¢ao descritiva que tivemos acesso, ja que em sua campanha na regido do
vale do Rio Ivai'® menciona o aparecimento de um “bugre brabo”, indio de aparéncia
peculiar, diferenciada dos Kaingang da regido. Este indio assombrava seus
trabalhadores quando adentravam em uma mata para coletar lenha. Isso fez eclodir
grande alarde entre seus funciondrios, levando tal engenheiro a empreender uma cagada
aos indios Xetd, que capturados vao habitar seu acampamento nas proximidades da
Colonia de Teresa Cristina. No dia 24 de agosto de 1873, uma semana apos a expedi¢ao

7

primeira, Luco'” encontra outro grupo “[...] Eram, portanto, vinte e seis botocudos no

acampamento, que representavam provavelmente, toda a populacao indigena da floresta,
pelo menos num raio de dez milhas em nossa volta”. (BIGG-WITHER, 1974, p.318)

O autor destaca que, com isso, o panico dos trabalhadores do engenheiro tem seu
fim com a docilidade e humildade dos indios e, nascendo mais um, contabilizaram 27
indios vivendo no acampamento. Havia um menino e uma menina e nestes o engenheiro
depositava esperancas de “civiliza-los”. Passados cerca de 15 dias, defrontam-se com a
escassez de alimentos. O engenheiro decide entdo mandé-los para a Colonia de Teresa
Cristina. Tristemente, acometidos de forte disenteria, todos os adultos morrem,
possivelmente pela ingestdo de sal, e sobrevivem apenas duas criangas. O engenheiro
assim as descreve:

Ambas as criancas eram eximias imitadoras, arremedando o grifo
familiar de qualquer passaro ou animais atrds do acampamento.
Imitavam-no e depois diziam o seu nome a qualquer pessoa que
estivesse perto. Gostavam de imitar especialmente as varias notas
melancolicas das pombas. Evidentemente, aprendiam esses sons desde
pequeninos, quando comegavam a falar. Ouvindo as criangas imitar os
sons e repetir os nomes dos animais que os produziam, aprendi certo
numero de palavras em botocudo. O menino, especialmente, ndo era
s6 bom aluno, mas professor capaz e perseverante, pois ndo ficava
sossegado enquanto a pessoa que o ouvisse ndo apanhava a prontincia
exata da palavra que estava ensinando. Ambos eram vivos e
inteligentes. Nesse sentido, portanto, diferiam muito do botocudo
adulto que, segundo nossa experiéncia, era obtuso e estlpido,
chegando as raias da idiotia. (BIGG-WITHER, 1974, p.318)

O relato informa que a menina adoece logo apo6s a partida do grupo para a

Colonia de Teresa Cristina. Na analise do engenheiro, ele observa que:

16Atualmente a Regido engloba a Colonia de Teresa Cristina, ja existente no periodo.
17 Indio de origem ndo clara, possivelmente pertencente a etnia Guarani-Kaiowa, surgiu no
acampamento do engenheiro e desapareceu subitamente.



24

Embora os sentimentos fiquem amortecidos e brutalizados no
botocudo adulto, talvez por causa da vida dura que levavam, a prova
disso estava na afeigdo que as duas criancas dedicavam uma a outra,
pois na infancia, ndo hd uma diferenca inata entre a sua natureza ¢ a
nossa. (BIGG-WITHER, 1974, p.338)

No trabalho de Telémaco Borba, intitulado “Observagdes sobre os indigenas do
Estado do Parana”, de 1904, também se tem algumas informagdes relevantes sobre a
vida dos Xet4 no Parand, o qual coletou seus dados com um indio botocudo que vivia
junto aos Kaingang presenca de indigenas que para o autor se autodenominaram Arés™.
“Elles proprios, quando consegui relacdes, me contaram que o nome de sua tribu ¢é
‘Até’. Para mim ndo havia davida que estes selvagens, tanto pelos caracteres physicos,
como pelos linguisticos, sdo da raca Guarany”. (BORBA, 1904, p.55)

Outro registro foi feito pelo botanico tcheco Alberto Voltech Fric (1911). Em
trabalho junto aos indios Kaingang, relata que estes haviam armado uma tocaia para a
caca dos denominados “Kuruton”, que foram feitos prisioneiros. Mesmo cativos, para o
viajante a vida destes indios ndo mudaria drasticamente, somente seria subtraida grande
parte de suas coletas.

Na sequéncia cronoldgica, Mota (2013) destaca a presenca dos Xetd junto aos
Kaingang na cidade de Ortigueira na regido da Serra do Cadeado, entre os rios Ivai e
Tibagi, obtidos por meio dos registros de José Ozorio, entdo representante do SPILTN®,

Mota (2013) ressalta que no ano de 1911 também ¢ registrado um encontro de
indios com caracteristicas dos Xet4 entre a cidade de Campo Mourdo e a corredeira de
ferro do Rio Ivai. Em uma exploragdo na regido, o grupo de Edmundo Mercer e Coelho
Jr., contratados pela empresa privada Cole & Weiss para a abertura de uma picada entre
a cidade de Campo Mourdo e os Saltos Ariranha e Ub4, defrontou-se com indios que
falavam uma lingua similar ao Guarani. Para o historiador este relato possivelmente seja
o ultimo da época, pois desde 1840 foram sendo elaborados relatorios sobre as
caracteristicas da regido do rio Ivai com o intuito de colonizacdo, e neste processo o

historiador aponta que:

[...] a partir da década de 1920, foi desencadeada uma nova
sistematica de (re)ocupacdo dos territorios indigenas no Noroeste

18 Mota (2013) destaca que, em conversa com o professor Aryon Dall’Igna Rodrigues, em uma das
oficinas junto aos Xeta em 2011, este destacou que a palavra grafada por Borba como “Aré” na verdade é
‘oré’ que significa em Xeta “nds”, os outros sem vocé. (MOTA, 2013 p.123)

19Servico de protegdo aos indios e servico e localizagdo dos trabalhadores nacionais.
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paranaense. Empresas privadas com concessdes publicas e Orgdos
estaduais de coloniza¢do passaram a organizar o acesso a posse de
terra [...] (MOTA, 2013, p.198).

A bibliografia referente ao periodo indica que até meados da década de 1950 o
SPI — Servigo de Protegdo ao Indio, compreendia ndo haver mais povos indigenas sem
contato com a sociedade envolvente no Parana, fato que seria revisto com a
identificacdo do grupo Xetéd na regido da Serra dos Dourados.

Estes indios ainda sobreviviam com seus hébitos na regido, contudo Wachowicz
(2001) apontara no bojo da expansao cafeeira o loteamento das terras ainda inabitadas
da Regido Oeste, assim sdo loteadas as terras tidas como devolutas, e na regido
denominada de Norte Novissimo por Wachowicz (1968) ocorrerda um dos episddios

mais marcantes na historia dos indios Xeta.

2.2 As pressdes externas e 0 modo de vida xeta na Serra dos Dourados

Hoje, muito poucos se é que algum, veteranos sobreviventes, talvez
apenas um: Nango (Nhengo), Kuen, o irm3o de Eirakan, se vivo, ¢
alguns Hetd que eram criangas pequenas em 1954, encontram-se
espalhados no oeste do Parana. (KOZAK et.al., 1981, p.31)

As matas, ao longo do vale do rio Ivai, foram sendo estreitadas, reduzidas a
pequenas faixas. A logica exploratoria ocupava toda a regido do Estado do Parana, e
englobava, ainda que tardiamente, a regido Noroeste. Esta era a conjuntura na qual os
indios Xet4d estavam imersos na década de 1950, havendo uma reducdo continua dos
territorios, € impactos abruptos na organizagdo e manuten¢do dos indios Xetd (KOZAK
et al. 1981; SILVA 1998; 2003).

Fernandes (1959) destaca que a regido possuia uma grande dificuldade de

acesso, nao se configura como Serra, mas sim um notavel divisor de d4guas do Rio Ivai.

[...] A alternancia de tais vales fluviais e dos seus altos divisores criou,
nesse ponto por certo dificuldades a quem tenta demandar o vale do
Parana na primeira metade do século. O acesso a esse vale sO se
tornou realmente praticavel pelo curso inferior do Ivai ou por uma
picada, tragada no sentido SE-NO, passando ao sul dessa serra e
atingindo o Rio Parana no conhecido Porto Camargo. Por estas duas
vias de comunicagdo se fez o deslocamento dos raros elementos
humanos que buscavam o extremo noroeste paranaense, regido cuja
histéria de ocupacdo pela raga branca sO se iniciou em maiores
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propor¢des nos primeiros anos desta segunda metade do século XX
(FERNANDES, 1959, p.31).

Silva (2003) destaca que quando viviam na regido, os Xeta conheciam a fauna e
a flora em seus pormenores; as estagdes do ano eram marcadas a partir de intensa
observa¢do da natureza; os ciclos de reprodu¢do das cagas e frutos eram de suma
importancia na compreensdo territorial; o ano Xetd era marcado por duas estagdes:
ardadja (inverno) e hakuti (verdo) cada qual marcado por um modus vivendi. Para a
autora no inverno (arddja) vigente de Marco a Setembro era o tempo de caca
abundante, com predomindncia da caca em armadilhas, entretanto havia relativa
escassez de mel, répteis e vegetais, passados alguns meses, proximo ao que hoje
datamos como Setembro/Outubro havia o florescimento das arvores e o prenuncio da
cigarra.

Ainda nas descrigdes da autora, no verao a caga se dava predominantemente pelo
arco e flecha, as pequenas habitacdes cediam espaco para a oka awatxu no qual havia a
realizagdo dos rituais era o tempo das frutas sobre a coleta:

O canto da cigarra grande marca, portanto, passagem do ano, a
mudanga de estagdo, o prentiincio de um novo calendario alimentar e
ritual, a passagem de menino para homem pelo aprendizado dos
papéis masculinos, como, ser um bom cacgador e coletor, casar, ter
filhos e ostentar o tembeta, o simbolo da virilidade
masculina.(SILVA, 2003, p.140).

Sobre os rituais, Vladmir Kozak descreve:

[...] Primeiro, os homens escalavam os troncos retos e eclevados das
palmeiras até alcangar os cocos. Utilizavam-se de lagos proprios para
subir, feitos de lascas trangadas de bambu ou cipos, que os prendiam
ao tronco para subir as arvores. Depois os homens derrubavam os
cachos ao solo, onde as mulheres os colhiam em grandes cestos de
carga. Quando os cestos ficavam cheios, as mulheres levavam-nos
para o acampamento, as costas, com o auxilio das tiras. (KOZAK
et.al., 1981, p.49)

Estes cocos eram amassados e removidas as sementes, formando uma polpa
grossa, até adicionar agua, coava-se, deixando a pasta fermentar, e transformava-se em
uma suave bebida alcodlica. Bebiam também a erva-mate (llexparaguariensis). Os
sucos especiais, fermentados de frutas como a Pitanga (Eugenia) e Jabuticaba
(Myrciaria cauliflora) eram elaborados em um cocho de madeiras chamado fanuango,
geralmente ingeridos nas festas de iniciacdo dos meninos (furo labial) e casamentos

(Fernandes, 1959).
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Na observagdo deste mesmo antropologo, grande parte da caga era executada
com o uso de arco e flecha, exceto a da anta que era coletada por meio de armadilha
feita com um laco de cip6. Quando apreendida a anta recebe fortes pancadas de clavas-
bastdes em sua cabega. Os vegetais geralmente sdao ingeridos in natura, exceto poucos
que recebem um preparo inicial em seus pildes feitos de seixos (rochas locais)
encontrados nos leitos dos rios; outros vegetais sdo assados na brasa como a banana de
macaco (Phylodentron). Conservam o fogo, € quando o transportam levam consigo um
ticdo em brasa. Observou também que os Xetd nao faziam ceramica, aqueciam seus
alimentos inserindo algumas pedras quentes ou outros instrumentos aquecidos
juntamente com a dgua. Para aquecer a d4gua desenvolveram um método préprio, com os
brotos de Jerivd, que queimando sua ponta montavam uma espécie de barcaca
(FERNANDES, 1959).

Mesmo habilissimos em suas florestas, para Fernandes (1959)20 estes indios
estavam sentindo diretamente os efeitos da queda de suas matas e da geada intensa da
época, visto que com poucos alimentos ja buscam o contato pacifico com os habitantes
dos vilarejos da regido que foram datados em 1949. Contudo veremos que outros
autores que coletaram dados junto aos Xetd ou que trabalhavam com sua memoria
destacam outras estratégias, como a aproximagao com o intuito de findar os constantes
exterminios dos diferentes grupos Xeta.

Kozak et al. (1981) aponta que cerca de seis indios?" buscaram contato na
Fazenda Santa Rosa®’. Se Fernandes (1959) apresenta a fome como principal propulsor
para tal contato, a antropologa Carmen Lucia Silva (1998) destaca o medo das
represalias dos funcionarios das Companhias de Colonizacao, evidenciando de um lado,
o forte despreparo dos orgdos responsdveis principalmente o SPL, e de outro, o forte
interesse das companhias de Colonizagdo (COBRIMCO - Companhia Brasileira de
Migracao e colonizagdo) e da Companhia de Colonizacdo Suemitsu & Cia Ltda, o que

levou, em nosso entendimento, a uma subita didspora étnica, uma vez que 0s poucos

200 primeiro contato de Loureiro Fernandes ocorreu em outubro de 1955. Diferentemente de Silva
(1998), Fernandes destaca que os indios estavam assolados pela fome; as noticias da presenga indigena
iniciaram em 1949, quando o SPI enviou expedi¢cdes de funcionarios por trés vezes, sendo cogitada a
possibilidade de tais indios terem vindo do Mato Grosso.

21Estes seis indios: Iratxaméway (cagador de anta), Ajatukd (pai mais novo = irmdo mais novo do pai)
e/ou Ta'hey (araponga), Eirakd (irara), Kuein ManhaaiNhaguakd (manhaai = espécie de passaro de
inverno, nhaguakd = gato do mato), Nhagua (onga) e Eirakd (irara). Os trés primeiros, adultos, e os
demais, jovens adolescentes (SILVA, 1998, p. 2).

22Fazenda Santa Rosa de propriedade do entdo deputado estadual Anténio Lustosa de Freitas entre os
municipios de Ivaté e Douradina local onde houve o encontro dos seis homens supracitados entre as
glebas VI, VII e VIII.
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grupos que habitavam a regido foram exterminados ou levados para viver em aldeias
Guarani e Kaingang.

Atualmente sabemos que destes seis protagonistas do contato na década de 1950,
apenas Kuein esta vivo e reside na Terra Indigena de Marrecas no Municipio de Turvo,
registramos este dado em 2011.

Fernandes (1959) identifica que, ao longo da Serra dos Dourados, nas décadas
de 1940 a 1960, foram encontradas entre as matas, clareiras abertas pelos Xeta. Estas
aberturas estavam interconectadas por caminhos estreitos, onde dispunham-se cerca de
3 a 5 habitagdes, sendo estes logradouros utilizados como descanso das empreitadas de

caca.

[...] Pois a atividade predominante do grupo, a busca de alimentos,
exige um constante deslocamento no interior da floresta, de sorte que
s0 periodicamente ocupam essa area como verdadeiro acampamento
de caga, alias os denominam de OKAKAN, ao passo que as dreas mais
amplas, onde ha permanéncia mais estavel do grupo, sdo denominadas
de OKA, embora a técnica de constru¢io das habitagdes se mantenha
no seu aspecto rudimentar. (FERNANDES, 1959, p. 34)

Kozak et al. (1981) faz a mesma denominacao, oka, em curta distancia curso de
agua, que geralmente era levantado em alguma clareira em meio a densa mata, e
complementa que “[...] a propria clareira e os abrigos voltavam-se para o oriente, de
modo a captar o primeiro sol da manha.” (KOZAK et.al., 1981, p.36).

Em cada oka havia cerca de 3 a 5 abrigos (7apuy), em formato de domo
(circular) e colmados (de folhas de palmeiras). Os abrigos eram distribuidos de forma
aleatdria, ocupando um didmetro de cerca de 6 metros. A estrutura possuia 12 hastes
maledveis (de troncos novos ou galhos), com cerca de 4cm a 8cm de diametro, fincados
no solo em cerca de 60cm de profundidade. As hastes sdo distribuidas uniformemente
de forma circular em uma distancia de 2,5m a 3m, torcidas e amarradas entre si por

cipds, dispondo também hastes transversais (eixo X). (KOZAK et.al., 1981, p.36).
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Figura 1: Desenhado por Ney Barreto, aprimorado por Nicholas Amorosi in Kozak ef al. (1981,
p-36).

Cada Tapuy protegia cerca de 4 a 6 pessoas, as quais geralmente dormiam ao
relento. A Tapuy era utilizada, quase sempre, para protecdo da chuva. Cobriam o solo
com esteiras, ¢ dormiam no relento, sendo que pais e filhos dormiam juntos, e troncos
de pequenas arvores serviam de apoio para a cabega (aurapera) (Fernandes 1959)

Do acordo com Silva (2003), as memorias dos sobreviventes remetiam-se ao
Okaawatxu, “aldeia grande”, e nestas eram construidas as “apodjngeawatxu’, casas
grandes, nas quais ocorriam os rituais de iniciagdo dos jovens e abrigavam grandes
grupos familiares. Segundo a autora, Kuein informou que este modo de vida se
dissolveu a partir de constantes ataques de homens com faixas brancas na cabeca. A
partir dai, comecaram a viver nos okakd®, pequenas aldeias. Estimam os sobreviventes

a existéncia desta organizacao antiga até inicio da década 1950 (SILVA, 2003).

23 Fundada pelo responsavel pela familia nuclear.
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De acordo com os informantes de Kozak et al. (1981), Tshekuenwaio e Eirakan,
os Xeta, antes de serem levados e se tornarem inteiramente nomades, costumavam viver
em aldeias, permanentes ou semipermanentes, também chamadas de oka. Essas antigas
oka eram diferentes dos acampamentos mais recentes, porque possuiam uma grande
estrutura para cerimdnias, em forma de domo, chamada apoenge. Segundo o autor, a
ultima apoenge foi construida provavelmente entre 1945 e 1950. Desconhecem-se as
dimensdes exatas de sua estrutura; contudo, Silva (2003) menciona que a
apoanjgeawatxu era usada para protecao de grandes animais, como a onga, € para o
ritual de iniciagdo Xetd, sendo muito similar a casa dos indios Xavantes (Silva, 2003, p.
177%%). Aparentemente estes locais eram ocupados por uma familia numerosa, enquanto
um ou mais de seus membros sujeitavam-se ao rito de passagem, como a furagdo do
labio ou casamento. A vida Xeta possuia alternancia de moradia correspondente a
coleta, pois “[...]Jo tempo de caga estava para o espago okakd, assim como o tempo de
coleta estava para a dkaawatxu.”” (SILVA, 2003, p. 180).

Sobre as histérias contadas por Ariga (Eiraka) e de Adjatukd, Kozak et al.
(1981) conseguiu fazer um possivel recuo da historia dos ancestrais destes indios, e frisa
que os genitores e progenitores dos que naquele tempo habitavam a Serra dos Dourados
viviam em 4 grandes aldeias, com grupos diferentes. As denominagdes fornecidas a
Kozak foram “opfabaita” e “AigaratéAguey25 ”. Cada um destes acampamentos possuia
cerca de 10 Tapuj. Localizados a margem do Rio Ivai, mantiveram esta organizagdo até
serem atacados por homens com faixas brancas na cabeca®®. E sabido que estes ataques
ocorreram anteriormente a década de 1940.

As suposi¢des de Kozak et al. (1981) ainda vao além, destacando as relacdes

conflituosas que tinham com os indios Kaingang.

24 “No momento de demonstrar o tamanho e a forma da casa grande, Tuca me perguntou: ‘Vocé ja viu
uma casa Xavante na Televisdo? Aquela casona, alta redonda? Pois €, nossa antigamente era assim
mesmo assim, tinha umas diferengas na forma e pra gente construir, porque a gente aproveitava as arvores
grandonas com a raiz no chdo, com a ponta fina e o tronco reto, que ficasse na posicéo certa para a gente
poder juntar as pontas do alto e formar o arco do telhado e ela ficar com o teto redondo até o chiao. Nos
vamos te falar, mas é bem daquele jeitinho da casa dos Xavantes. Quando eu vejo na televisdao eu sinto
saudade!”. Tuca fez esta observagdo com os olhos cheios de ldgrimas e complementou: “eu furei meu
beico numa dessas, na 6kaawatxu do meu avd, pai da minha mae. Foi o M3, irmdo da minha mae e pai
desse Tikuein que furou. Quem me pintou foi a mulher do Adjatukad’” (SILVA, 2003, p.177).

25 Todos que habitavam o acampamento em que Kozak esteve presente eram oriundos do grupo/facgdo
“Opfabaita”; somente Arigd (Eirakd) veio do grupo AigaratéAguey, os nomes dos outros grupos nao
foram mencionados.

26 Na obra, ndo se sabe se o ataque fora ndo indigena, ou se guardas dos colonos; contudo Fric (1911)
destaca que no ataque do grupo do filho de Paulino Arakxo, este se vestiu com um manto branco com a
intencionalidade de travestir-se de espirito do mal e render seus prisioneiros Xeta.
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[...] Em tempos mais afastados, os Heta aparentemente foram mais
numerosos, viveram em aldeias semi-sedentarias e praticaram algum
cultivo de vegetal. A pressdo e o perigo, tanto de colonos brancos
como de seus velhos inimigos, os Kaingang, levaram os Hetd a
dispersarem-se em pequenos grupos ¢ a adotarem uma vida ndmade
de caga e coleta. A destruicao de habitat florestal pelos colonos
invasores ¢ plantadores de café¢ levaram-nos a retiraram-se para mais
longe, no ambito de sua cada vez mais decrescente floresta nativa.
Nao faziam nem usavam canoas ou outra embarcagdo, assim apenas
podiam cruzar os largos rios Ivai e Parand durante as secas, a vau nas
partes rasas [...]. (KOZAK et.al., 1981, p. 34)

A etnografia realizada por Silva (2003) apresenta novas informagdes sobre os

Xeta:

A memoria dos narradores atribui as transformagdes desses espagos
aos confrontos promovidos pela Mbia, “outras etnias”, contra seu
povo, as lutas e conflitos com outros grupos locais, parentes ou ndo,
aos conflitos internos®’ dentro de uma mesma familia extensa, ¢ a
expansdo da colonizagdo branca que usurpou o seu territorio, capturou
seus membros, e levou aos exterminio do grupo. (SILVA, 2003,
p.176)

Estes relatos, de certa forma, confluem com os de Bigg-Wither (1974) quando
este engenheiro e seu grupo tomaram um representante Xetd como prisioneiro. Em

conversa, Luco descreve o contato que ja havia tido com tais botocudos:

Falando dos botocudos, Luco mostrou claramente que a sua opinido
acerca deles era a mais desfavoravel. Disse que o costume deles era
viver em pequenas familias, como os que pouco antes haviamos
encontrado, por causa da dificuldade que tinham em conseguir a
alimentacdo suficiente quando a comunidade era grande. Vez por
outra essas familias esparsas se reuniram para, juntas, resistirem a
um inimigo comum, como por exemplo, o agressivo coroado, mas em
regra, eles formavam as tribos mais inofensivas e amantes da paz.
(BIGG-WITHER, 1974, p.318, grifos nossos.)

Loureiro Fernandes (1959) destaca que “[...] os utensilios Xetd eram
basicamente constituidos de materiais rudimentares, sobretudo elaborados de pedras,
ossos e dentes. A matéria-prima de origem “geologica” era coletada as margens dos rios
e corregos da regido. Por meio da fricgdo obtinham as lascas de afiacdo de grande valia,

utilizam também algumas formas de polimento, quase que periddica na manutencdo do

27 Estes conflitos internos estavam relacionados com o roubo de mulheres, fato que eclodia em disputas
entre grupos familiares e violentas vingangas entre os grupos. (Silva, 1998;2003)
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corte do machado de pedra. Alguns ossos, costelas, vértebras, omoplatas, nas suas
formas naturais, sem qualquer retoque ou aperfeicoamento. (FERNANDES, 1959,
p.39).

Nas mencdes sobre os Xetd ¢ possivel identificar um rol de instrumentos que
possivelmente foram utilizados como armas, instrumentos cortantes para aberturas de
picadas na mata, confeccdo das armadilhas e outros fins. Estes eram constituidos quase
sempre em madeira, pedra e 0ssos e, entre eles, destacam-se o machado de pedra.

Kozak et al. (1981) documenta a confecc¢do realizada por Ariga (Eiraka), o qual
primeiramente escolheu algumas pedras a margem do rio, j& que a pedra adequada
deveria ter formato “[...] ovoide e alongado, com os lados paralelos e as extremidades
uniformemente encurvadas. A pedra desse formato reduzia consideravelmente o tempo
de trabalho necessario para deixa-la em sua forma final” (KOZAK ef al., 1981, p.74).
Conforme o autor, Ariga (Eiraka) coloca as pedras na sola dos pés, comega a picotar um
pouco mais intensamente com um martelo de pedra, e gradativamente remove a
superficie da pedra.

[...] Logo, o p6 branco da pedra cobriu as maos e os pés de Eirakan. A
miude, examinava a pedra para assegurar-se de que sua superficie
estava uniformemente trabalhada de todos os lados. A pedra tinha que
ser cuidadosamente trabalhada mediante golpes certos mas delicados,
de modo a evitar racha-la e assim torna-la inttil como cabega de
machado. (KOZAK et al., 1981, p.74)

A pedra do tamanho adequado ¢ lixada, esmerilhada, em contato com
outra pedra, até adquirir corte de ambos os lados, era também polida
com argila, o cabo era feito com pedago de tronco, com cerca de 1
metro de comprimento e 10cm de didmetro. Calcula-se em trés a cinco
dias o tempo necessario & manufatura de uma lamina de pedra por um
homem héta, com mais meio dia ou menos para acabar. Toda a vez
que a lamina afrouxada facilmente era firmada no lugar, socando outra
vez do lado oposto ao cabo. (KOZAK et al., 1981, p.75)

O machado era chamado de itaneprakad, derrubava qualquer arvore do habitat,
tinha inimeras serventias, dentre elas as atribuigdes bélicas (KOZAK, et al., 1981).

Loureiro Fernandes (1981) destaca que dentre as principais armas destes indios
estava o arco e a flecha. O primeiro, geralmente, possuia um comprimento de 2m, de
madeira resistente e artificialmente pintado e polido, as cordas eram feitas de fibras de
bromelidcea. Ja as flechas possuem algumas serras feitas paralelamente ao corpo delas.
Sdo chamadas de barbelas, de numero variavel de acordo com o uso. Sobre o

acabamento destaca que “a emplumagao ¢ feita pelo sistema de cavalete. A extremidade
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das penas ¢ regularizada por queima e presa por um envoltorio de fibra de caraguatd a
haste da flecha” (FERNANDES, 1959, p.39).

Segundo Kozak et al. (1981), os arcos eram feitos de Ipé e impermeabilizados
com a casca da mesma arvore, cinzas e agua. Os homens confeccionavam a madeira, e
as mulheres os corddes com fios de caragua (bromélia). Este cinegrafista destacou
também a presenca de uma clava-bastao (borduna) feita de alecrim araute’®, medindo
cerca de 108cm. De acordo com o autor, ¢ alisada, polida e pintada, processo similar ao
ocorrido com o arco. Este instrumento era utilizado no abate de antas, € também como
arma de guerra, quando havia conflitos entre os homens Xeta.

Conforme o relato, os Xeta faziam também a macga, pedaco de madeira de cerca
de 1,20m a 1,40m, largura de 2cm, em formato de remo, aura haimbé, e de alecrim

araute (uma espécie de arvore rara na regido nao denominada pelo autor).

A auraute haimbé era usada como defesa contra inimigos, e também
para liquidar animais de caga de grande porte, capturados em
armadilhas ou feridos por flechas. Algumas vezes, funcionava como
mao de pildo para socar carne de onga ou cocos de jeriva. Também
constituia meio de comunicagdo. Quando o lado achatado da lamina
era batido contra o tronco de uma arvore, produzia som claro que
podia ser ouvido a grande distancia. Servia, assim, como sinal de
aviso entre os membros de uma expedicdo de caca. (KOZAK et al.,
1981, p.84)

Estas armas eram usadas em combates de desafio. A maga de aura haimbé era
era afiada nas pontas a fim de poder ferir o inimigo. Segundo o autor, uma testemunha
ocular narrou o embate entre dois homens no qual um destes saiu morto. O antropologo
Loureiro Fernandes também destacou a presenga de uma clava-bastao (borduna) com
descrigoes similares. (KOZAK et.al, 1981, p. 84)

Possivelmente as ornamentagdes corporais Xetd tinham um alto grau de
significagdo social. Para Parellada (2011), a arte dos Xet4 da Serra dos Dourados revela
fecundos elementos do universo social destes indios. No ano de 2011, a arqueo6loga

elaborou uma exposi¢ao na UnB com o objetivo de mostrar os aspectos culturais Xeta.

[...] pretende mostrar a arte relativa aos mitos e ritos, aos ciclos de
vida e morte Xeta, sempre marcados por periodos de celebracdo e
isolamento, que refletiam a passagem do individuo para uma nova
condicdo social dentro da aldeia. Os corpos e pessoas eram
construidos e transformados através de marcas estéticas, com pintura
corporal, tecidos e uso de adornos, como os tembetas em resina ou em

By - o . ox
Araute espécie de arvore rara na regiao.
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osso de jaguatirica como marcacdo da passagem do menino para a
condi¢io de homem. (PARELLADA, 2011, p.65)*

Sobre esse tema, Silva (1998) destaca as lembrancas de Kuein no tempo em

que vivia na Serra dos Dourados:

Foi 14 que tive o labio furado pelo Ma. Quem pintou meu rosto foi a
mulher dele [mae de Tikuein (M3a)]. Durante as noites, quando a gente
ndo estava nas nossas caminhadas pelo mato, ocasido em que
dormiamos nos oka-ka [acampamento], eu ficava deitado nos bragos
do meu pai, ¢ ele me contava historias de nossa gente, dos antigos, das
coisas que aconteciam no mato, dos parentes, ¢ inclusive dos brancos,
pois ele ja os havia conhecido. Foi preso por eles. Porém, conseguiu
fugir e reencontrar nossa gente. (KUEIN, PIN Rio das Cobras, 1996,
apud SILVA, 1998, p.54)

Possivelmente a primeira descri¢do do tembetd fora de Bigg-Wither (1974),
gerada a partir de seu livro de 1878 em campanha de caca aos Xetd que afugentavam

seus funcionarios. Quando capturara um representante o descreve da seguinte maneira:

Imagine um ser de cinco pés e quatro polegadas de altura, arqueado,
nu [...]. Da cabega lhe caiam até abaixo dos ombros cachos de cabelos
imundos e embaragados. De cada lado da cabecga, presas ao cabelo
com cera virgem, penas e peles de diversos peitos de tucanos [...].
Mais abomindvel e repulsiva ainda era a parte inferior do rosto.
Enorme pingente, do tamanho e forma de um cone de abeto, feito de
madeira dura e polida, pendia-lhe o beigo inferior, que se dobrava para
baixo sob o peso do ornamento até a certa altura do queixo, deixando
a mostra a gengiva da mandibula inferior desdentada - desdentada no
que toca aos incisivos da frente - flanqueada de brancos, enormes e
anormais dentes caninos. A saliva escorria-lhe da boca assim
horrendamente deformada. (BIGG-WITHER, 1974, p.318)

Telémaco Borba descreveu também alguns itens da cultura material como o

tembeta feito de osso de madeira30; sobre a denominagao, do tembeta:

[...]( embé, beigo, labio; etd, grande, muito) [...]feitos da resina do
Jatahy ou jatoba, sdo brancos e transparentes; fabricam-nos também
na resina de uma arvore chama Guassatunga, mas, 0s mais communs,
sdo amarellos também transparentes, mas todos muito frageis.
(BORBA, 1904, p.56)

29 Nao foi possivel acompanhar a exposigdo de Parellada (2011); tivemos acesso somente aos Anais do
Evento, contudo, deixando assim algumas lacunas a serem melhor sistematizadas em estudos futuros.
30 Na descrigao de Borba (1904) aparece como “[...] n6 de pinho de férma [...]”. (1904, p.56)
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Havia duas festas que marcavam a iniciacdo dos meninos e¢ das meninas (Silva,
1998). O primeiro ritual ocorria quando a crianca adentrava na relagdo com a sociedade,

ainda pequena. De acordo com os relatos,

A crianga, ao nascer, tinha a sua orelha furada geralmente pela mae
[...] Quando [...] maiorzinha, engatinhando, os pais escolhiam um
casal para serem como os seus padrinhos [...] Era o primeiro batismo,
depois tinha o segundo, ocasido em que era furado o labio [...] E
parecido com o que os brancos fazem com suas criangas, s6 que la,
com a nossa turma, era assim como estou contando, ¢ um tipo de
batismo nosso, no mato. Os padrinhos podem ser parentes, ou nao.
Mas se ndo for parente ¢ alguém amigo. (Tikuein, Sdo Jer6nimo,
1996; Kuein e Tuca, PIN Rio das Cobras, 1996, apud SILVA, 1998,
p.141)

Tikuein (Ma) passou pelo primeiro batismo, no qual teve seu brinco de pena,
colar e cordao de tecido na cintura, mas nao teve seu cordao trocado (ritual no qual o
menino vira homem). Entre os entrevistados foi o unico que nao foi batizado com o furo
labial e com a colocagdo do Tembeta SILVA (1998, p. 142). A antropodloga destaca que
talvez por esta razdo tenha ainda o nome de crianga, “Quem sabe por isso continuo
crianca no nome!”. Assim, os homens faziam o furo labial, e as mulheres a
escarificagdo; estes eventos marcavam a nova fase na sociabilidade dos Xeta.

Conforme o registro de Silva (1998), o ritual de iniciacdo do menino comega
com o preparo das bebidas que poderiam ser de jabuticaba, guavirova ou do coquinho
de jerivd. Os meninos, que antes estavam de colares e brincos, t€ém estes retirados, uma
mulher, ndo sendo parente, oferecia-se para pintd-lo, pois a mae ndo podia. A pintura,

amaritxa, era constituida do fruto de jatoba.

O menino senta-se com as pernas estendidas e os pés juntos para a
frente. As mdos ficam junto ao corpo enquanto é pintado. A mulher
que o pinta, ele chama de Ai’rare. Concluida a pintura, o iniciado
senta-se sobre dois paus na porta da tapuy-apoeng, voltado para frente
e para fora. Os homens no interior da casa entoam o canto da jacutinga
(pinpey’wa/ pinpeay) ao alvorecer, o canto do sarucua [tdtay 'wal,
quando ja ¢ dia; cantavam o do urubu [perara 'wa/ oexara’raw), que é
cantado durante todo o dia. Somente depois de cantados os trés
canticos, os homens tomam a bebida. Ainda pela manhd, o homem
‘escolhido’ como padrinho, furava o labio do menino, colocava a pega
horizontal no interior do labio, e depois pressionava na peca o pino de
resina de jeriva. A mesma mulher que o pintou coloca agua fervendo
na ferida. Também ¢é ela que lhe prepara a comida. Durante o
desenrolar do ritual a mae diz palavras de coragem ao filho para que
ele ndo chore, pois isto ndo pode ocorrer, que serviu-lhe comida e
cuidou de sua ferida, ele chamava de hi rare. (SILVA, 1998, p.143)
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A pesquisadora descreve que, com o furo labial realizado:

Deitava-se num jirau construido no alto da casa, entre o teto e o chdo
no tapuy-apoeng . Ele ndo podia mexer-se. No chdo da casa, embaixo
do local que o menino dormia, era feito o fogo que o deixava envolto
de fumaca, enquanto os homens cantavam e bebiam. No inicio, os
homens ingeriam pequenos goles da bebida de fruta fermentada, mas,
a medida em que se embriagavam, eram as mulheres que lhes
colocavam a bebida na boca. Enquanto se tem bebida, tem cantoria,
alternando-se os cantos, respeitando a hora apropriada para cada um
deles. (TUCA e KUEIN, PIN Rio da Cobras, 1996 apud SILVA, 1998,
p-143)

Registrou-se que os iniciados permaneciam no jirau por alguns dias, desciam
somente para fazer suas necessidades basicas e comer, apds o tempo de reclusdo,
iniciados tomavam banho de um macerado de ervas que também os deixava de
coloragdo verde, e assim trocavam seus brincos, por outros maiores, ¢ colar de varetas
de animal. “[...] O pai poderia furar o labio do filho, mas a mae, ou qualquer outra
mulher ligada a ele pelo parentesco, ndo podia pintd-lo e nem cuidar dele” (SILVA,
1998, p. 144), desta forma as meninas nao iniciadas e iniciadas podiam assistir a cena,
contudo aos meninos nao iniciados estava vedada a presenca em tal ritual. Tikuein
finaliza: “[...] o homem que ndo usava brinco e tembetd nao era considerado homem
pelo grupo” (SILVA, 1998, p.145).

Em relacdo ao ritual de iniciacdo das meninas, foram as seguintes informacdes

registradas por Silva (1998):

Quando uma menina ficava menstruada, as mulheres da familia se
reuniam com ela ao alvorecer do dia e todas choravam. Apods o nascer
do sol, amarravam seus pés a uma madeira forte. Em seguida sua
barriga era pintada de vermelho. Um homem, que podia ser seu
parente, ou ndo, utilizando um escarificador de dente de paca,
escarificava sua barriga, fazendo nela trés riscos.” (SILVA, 1998, p.
144)

O homem responsavel pela escarificagdo se dirigia a0 mato para buscar a
madeira para o jirau no alto casa; nesta a menina ficava reclusa, seu rosto ficava coberto
por uma esteira, para ndao observar o que acontecia na aldeia. Passados dias, tomava
como os rapazes o banho de ervas maceradas, a qual era distribuida em trés porungos, e

pelo homem que a escarificou era banhada com as ervas maceradas. O homem que a
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escarificava chamava-se txa pare, € a moga escarificada, tximi rama. Tikuein descreve

para Silva (1998) como se dava o processo:

[...] eles amarram aqui, amarra ali [abaixo do seio, abaixo do ventre] e
risca [escarifica] a barriga dela. Depois eles deixaram ela erguida
assim no alto [num jirau construido alto na parte interna do
apoanjgeawatxu] diz que era para ela ndo sair. Isso era o batizado da
menina, da mulher. Eles faziam batizado, riscavam a barriga dela com
dente de paca. (SILVA, 2003, p.221)

Na sequéncia ha o relato de que, certa vez, de acordo com os antigos, duas

meninas haviam “desaparecido” em meio ao processo de reclusao:

[...] elas tinha desaparecido. Virou tudo grilo. Ai diz que eles
chegaram, ai diz que ela bateu o paiol [casa] assim [demonstra], e
perguntou na linguagem nossa né: ‘onde vocés estdo?’ ai diz que o
grilo responde na lingua nossa, dos antigos, né que elas tinham virado
tudo grilo. As indias viravam grilo, dai ndo voltaram mais. Por isso
que amarravam o pé delas quando elas iam ser riscadas
[escarificadas]. Depois de riscadas elas podiam casar. (SILVA, 2003,
p.221)

Conforme Silva (1998) apds este ritual a moca estava apta a se casar; seus
brincos, usados quando era menina, sdo substituidos, os colares também, igual ao dos
meninos passam a ser de sementes pretas e com dente dos animais. Nao havia restri¢coes

.. . . 1
quanto a assistir ao ritual, todos podiam®".

[...] os movimentos em direcdo a oka awatxu marcava também o
tempo e o espago do ritual de iniciagdo masculina e o de beberagem,
que se desenrolavam no interior da casa grande quando todo o grupo
local se reunia. Durante estas duas cerimonias, homens ja iniciados,
mulheres e criangas frequentavam a casa. Enquanto os primeiros
cantavam e se embriagavam, as mulheres e as meninas serviam-lhe a
bebida na boca, quando eles mesmos ndo conseguiam fazé-lo. As
primeiras cabiam ainda as tarefas de cuidar do fogo e de seus maridos
para que eles, embriagados, nao viessem a se queimar.
Preventivamente, nessas ocasides, o fogo ficava fora da casa para
evitar acidentes. (SILVA, 2003, p.180-181)

A autora informa que os rituais ocorriam em épocas de abundancia de frutas,
sendo as principais a jaboticaba ingwa prajty (Myrciariajaboticaba), a guabiroba
amarela idjodej, e a guabiroba vermelha, uakwa (Campomanesiaxanthocarpa). A autora

aponta que o ciclo de vida social dos Xeta ja vinha sendo alterado pelas constantes

31 Nenhuma das remanescentes passou pelo ritual de iniciagdo feminino, pois foram retiradas antes pelos
ndo indigenas de suas terras originarias, os dados sdo de Tuca, Kuein e Tikuein (Silva, 2003).
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fugas em tempos diferentes, “[...] uns na infancia, outros na adolescéncia, como ¢ o caso
de Tuca e Kuein” (SILVA, 2003, p.196).

Em relagdo a nominagdo entre os Xeta, a pesquisadora informa que os nomes
eram dados de acordo com o ciclo dos animais e vegetais durante a gestacdo da mae.
Assim, os nomes seguiam a sazonalidade das espécies de acordo com elementos
abundantes, mais avistados na fauna e na flora.

Nos relatos Tikuein, de acordo com a época, a mie sempre via muito o bicho,
cagcavam o bicho e comia em demasia, contudo quando a crianga nascia, ja ndo era mais
a época deste. “Assim, o nome do animal, ou da planta lhe seria dado. O nome de uma
pessoa, dado por seu pai e sua mae, marca o tempo do bicho, ou da planta de época; nao
importava o sexo (...) Algumas pessoas tinham dois nomes.**” (SILVA, 1998, p.146).

Na fala de Tuca fica evidente que “Tudo tinha ligacdo com o jeito da nossa gente
ser, 0 que a gente tinha no mato, e conhecia ele, assim dizia meu pai. Mwéw e ltaka,
tinham outro nome junto a este que era de um bicho de época. Itaka por exemplo, tinha
outro nome, Kudka’é (saracura)”. (SILVA, 1998, p.147)

Um fato interessante fora no encontro Xeta Sobreviventes do Exterminio.

Neste, Tuca e Kuein nomearam Tigué (Eirakd) , Tigud (Iratxaméwai) e Tiqliein. Tuca
relatou que a escolha dos nomes se deu de acordo com as caracteristicas fisicas e
temperamento, associando com os animais (SILVA, 1998).

e Tikuein: termo utilizado para designar meninos parentes;

e Tigua: termo utilizado para designar meninas parentes;

e ‘hapa: termo utilizado para designar meninas/os ndo parentes;

e Kuein: termo utilizado para meninos de acordo com o parentesco entre 0 menino

e o interlocutor.

A autora traz, na sequéncia, o percurso de vida de cada sobrevivente apds o

contato na Serra dos Dourados.

. ; . 33
Tucanamba José Parand (AmanbuGuaka)
Foi capturado ainda crianca na Serra dos Dourados e criado por Deocleciano de

Souza Nené o entdo Inspetor do SPI, fato evidenciado por Silva (1998). Assim, o José

32Silva (1998) complementa: “Além dos animais e das plantas, objetos e espiritos existentes, ou
percebidos durante o periodo de gestacdo, também eram usados para dar nome a crianga” (SILVA,1998, p.
147).

33 No nome Tucanamba José Parana ndo de origem Xeta foi atribuido pelos ndo-indios, seu nome Xeta
Anambu Guaka significa anambu= inambu e guaka = arara vermelha. (SILVA, 1998, p.38)
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derivaria de seu proprio filho que fora também inspetor do SPI, filho de Deocleciano e o
Parana no nome de Tuca seria a mengdo ao estado que reside. Seu nome no grupo era
AnambuGuaka (anambu=inambu, guaka= arara vermelha), sendo a nominagao Tuca ¢é
oriunda de termos nado indigenas.

Tuca viveu na Serra de Dourados até aproximadamente 7 anos de idade com seu
pai. Ainda crianga passou pelo ritual de iniciagdo masculino, e tendo assim seu labio
inferior furado, pelo seu tio materno, Ma (Haikumbay), passou a trata-lo por hd karew™,

e quem lhe fez a primeira pintura facial fora a primeira mulher de Eiraka, a quem Tuca

chamava de ha’watxi (SILVA, 1998).

[...] Nesta época, ele brincava como os outros meninos de sua idade,
aprendia a cagar pequenos animais em armadilha em companhia do
pai, ajudava a recolher a caga das armadilhas, subia nas arvores para
coletar frutos, fazia figuras zoormorfas, ouvia as historias dos antigos,
dos grandes episddios e dos acontecimentos ocorridos durante as

cacadas e as andancas pela floresta e das guerras com outros povos.
(SILVA, 1998, p.42)

Certo dia fora coletar frutos com outro amigos, seus pais encontravam-se em um
acampamento provisorio, no caminho de Tuca, e seus amigos observaram a presenca de
Kikatxu (brancos), fato que relatou ser recorrente em suas andangas pela mata.
Temerosos com a presenca dos Kikdtxu vao ao encontro da aldeia de seus tios maternos,
mas novamente saem para coletar frutos, mesmo sob adverténcia de seu pai sobre a
presenca de ndo-indigenas no local. Seu primo Kaiu4 havia sido capturado tempos antes
por agrimensores da regido.

Subitamente, enquanto colhia as frutas para seus amigos, chegaram o Kikdtxu
Seus amigos fugiram e Tuca nao teve como resistir. No proprio relato de Tuca sobre seu

contato:

Correu todo mundo, os indios, estranhos assim chegando de repente e
naturalmente com espingarda tudo tal né, e ele estava trepado na
palmeira e ndo teve tempo de correr ai, quando desceu agarraram ele,
entdo menino [...] ai ao invés de largarem ele para irem atrds dos
adultos levaram-no para 0 acampamento deles, e ndo sabia o que fazer
com ele ai mandaram uma mensagem para o SPI dizendo que acharam
um indio, e o que eles deviam fazer. Ai o pessoal do SPI que nédo era
muito esperto para essas coisas né, mandaram no trem passagem quem
iria pagar era o SPI, e manda para Curitiba, e assim ele foi para
Curitiba, sem saber falar com ninguém ai o pessoal do SPI pegou ele e
levou para sua casa. A mulher dele tinha uma pensdo no centro de
Curitiba, ficaram criando o menino 14, depois chegou um outro

34 Outra mengdo também presente ¢ mwo, em Kozak et al. (1981).
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também cacado assim, s6 que esse outro menino saiu brincar na rua e
foi atropelado por um automoével e ficou meio defeituoso, mas o
primeiro que é o Tuca é que aos poucos foi aprendendo o portugués,
se virando e aprendendo o portugués com o pessoal da casa I4,
puseram ele na escola e ele fez a escola primaria toda, conseguiu se
alfabetizar e falando o portugués fluentemente né? (Entrevista com o
linguista Aryon Rodrigues, projeto Jane Reko Paranuhd,
LAEE/UEM, 2010)

Sabendo dos antecedentes dos Kikatxu, Tuca se entregou sem resisténcia, teve
dificuldades quanto a alimentacdo dos ndo-indigenas, contudo fez uma certa amizade
com um homem chamado José Alves, que o levou ao mato para que pudesse comer.
Entdo coletou um passarinho e comeu, uma vez que estava com muita fome, e passados

alguns dias partiu para Curitiba.(SILVA, 1998).

A viagem foi muito ruim, viajamos de avido. Nossa gente 14 no mato
morria de medo de avido, achavamos que era um besouro grande que
voava do céu, provocando aquele barulho danado. Quando o
ouviamos, nos escondiamos. O Pai de Kuein, que ja tinha conhecido
os brancos hd muito tempo, falava do avido pra gente e nos
achavamos que ele podia nos pegar. Penso que foi em Maringa que
entramos naquela coisa. A viagem foi terrivel, além do medo de tudo
que ndo conhecia, de ndo falar nem entender aquela gente e de pavor
do avido, eu gritava de dor no ouvido. Quando chegamos, fiquei
aliviado. Aqueles homens conversavam comigo ¢ eu nao entendia
nada. (SILVA, 1998, p.45)

Conforme o registro, gradativamente Tuca vai se adaptando na capital

35
paranaense .

[...] Aos poucos entendeu que teria que se acostumar. Aprendeu a
trabalhar na pensdo onde, a principio, servia as mesas dos hospedes.
Foi aprendendo o portugués, o qual treinava conversando e contando
historias de seu povo e um dos hdspedes da pensdao do qual sentiu
muita falta quando foi embora. Comegou a estudar, mas ndo
conseguiu concluir o primeiro grau, cursando apenas até a segunda
série. (SILVA, 1998, p. 45-46)

Mesmo desprovido de um contato direto com seus semelhantes, a dimensao
étnica de Tuca, o pertencimento do grupo do qual fora retirado, ainda que em aparéncia

latente, estava na memoria de Tuca.

35 Fato que chamou a atengdo de Tuca foi seu batizado na Igreja Catolica. Para este chamaram o entdo
Governador Moysés Lupion e sua esposa para serem padrinhos de Tuca, “[...] porém mais tarde, quando
ja entendia melhor as coisas se indagou muitas vezes por que Lupion que tanto mal causou a seu povo, foi
seu padrinho”. (SILVA, 1998, p. 47)
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Mesmo aprendendo o que os brancos lhe ensinaram, Tuca registra que
nunca se esqueceu da vida no mato junto com seu povo. Teve que
aprender a fazer tudo aquilo que lhe era apresentado. A medida que
experienciava novas situagdes junto a nova sociedade, entendeu que,
se ndo tentasse aprender como os brancos viviam, ndo conseguiria
sobreviver. Por isso, aos poucos foi se inteirando deste outro mundo,
tao diferente do seu, sem contudo se “esquecer” quem era ¢ de onde
veio. (SILVA, 1998, p.46)

Este jovem acompanhou muitas expedigdes, mas relatou que, mesmo com estas,
ndo conseguiu evitar o fim de sua gente. Nené de Souza (1957) justifica a captura de
Kaiué e Tuca para posteriormente fazer contato com os Xeta; sendo assim, Tuca passa a
transitar nos dois mundos, entre a floresta e a cidade. Em suas lembrancas relatou se
recordar mais intensamente dos sofrimentos do que dos bons momentos. Conseguiu
encontrar tios (irmaos da mae) um “grupo dos nossos” de Nhengo e seus irmaos
(SILVA, 1998).

Tuca acompanhou as expedicdes até 1961, sendo esta a Gltima, com o professor
Aryon Dall’Igna Rodrigues, por volta de 1970 Silva (1998) aponta que Tuca se muda
para a T.I. Mangueirinha, passando pelas T.I. Marrecas e posteriormente Rio das
Cobras, vindo a falecer no ano de 2007 deixando trés filhos Indioara Luiz Parana,

Indiamara Luiz Parand, Jos¢ Ubirajara Luiz Parana; e seis netos.
~ , . ~ 36
Coen Nhaguacan Xetd, Kuein, Nhaguaka.

Kuein®, entre os oito sobreviventes dos grupos Xetd contatados na Serra do
Dourados, era o mais velho; na época da ocupacao daquela regido tinha cerca de 16
anos de idade. Seu nome do mato ¢ Manhaai Nhaguaka (manhaai = espécie de passaros
de inverno; nhagua = onga + ka = pequeno (a)/ nhaguaka= gato do mato).

Relatou que, ainda menino, enquanto mamava, sua mae veio a falecer. Este fato

foi relatado por Eiraka (seu irmao mais velho) e Koguay (seu pai) (SILVA, 1998, p.53).

[...] O MA era casado com duas mulheres, uma era a irma de Tuca
[sobrinha dele, considerada a 2° mulher], a outra era filha da irma do
meu pai [era a 1° mulher], elas viviam juntas e ndo brigavam. Fiquei
muito tempo junto com ele. Andavamos juntos no mato, cacando. Ele
era muito bom cacador! Eu o ajudava a armar armadilhas e tinha um
arco pequeno pra matar passarinho, porque eu ainda ndo tinha arco de
cacar bicho grande e brigar. Quando os homens, todos meus primos,
saiam pra cagar, as vezes eu ficava tomando conta das mulheres 14 no

% Coen Nhaguacin Xet4 ¢ seu nome de registro dado pelos ndo indigenas.
% De acordo com Tikuein, Kuein significa parente do sexo masculino.
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acampamento (eu era rapazinho), ¢ pedia a elas pra ndo brigarem, pois
as vezes ficavam todas as mulheres de um mesmo primo juntas,
quando eles iam cagar ou brigar. Eu ficava, outros que nem eu
também, catava coquinho na copa das arvores, 1a no alto. Elas faziam
0 suco para os homens beberem quando chegavam [...]. (KUEIN, PIN
Rio das Cobras, 1996, apud SILVA, 1998, p.54)

Kuein relata ter passado pelo ritual de iniciagao:

[...] Tinha ainda as Tapuy-apoeng (casa grande), onde todos ficavam
juntos, onde os homens cantavam e tomavam a bebida. Foi 14 que tive
o labio furado pelo Ma. Quem pintou meu rosto foi a mulher dele
[mae de Tikuein (M3a)]. Durante as noites, quando a gente nio estava
nas nossas caminhadas pelo mato, ocasido em que dormiamos nos
oka-ka [acampamento], eu ficava deitado nos bragos do meu pai, e ele
me contava historias de nossa gente, dos antigos, das coisas que
aconteciam no mato, dos parentes, ¢ inclusive dos brancos, pois ele ja
os havia conhecido. Foi preso por eles. Porém, conseguiu fugir e
reencontrar nossa gente. (KUEIN, PIN Rio das Cobras, 1996, apud
SILVA, 1998, p.54)

Apds a morte de seu Pai, Kuein juntamente com seu irmdo mais velho Eiraka e o
irmao do meio Nhagua acompanham dois dos filhos da irma de seu pai, seus primos, e
(Iratxaméway e Ajatukd) e um outro primo até os brancos na Fazenda Santa Rosa. “[...]
A partir de entdo, sua vida muda completamente. Por algum tempo, continua indo e
vindo entre a floresta e a Fazenda. Junto com o grupo familiar com o qual morava”.
(SILVA, 1998, p.55)

Mesmo buscando contato com brancos, as incursoes de mateiros, de cagadores e
de madeireiros se intensificam no local que residiam. “Nesta aldeia, um certo dia, um
viajante chamado Luiz, que transportava madeira em caminhao, levou Kuein para Sao
Paulo sem que ele pudesse optar se queria ou ndo segui-lo” (SILVA, 1998, p. 55). Neste
ocorrido seu irmao, FEirakd (Arigd), também fora capturado, entretanto conseguiu
escapar e retornar para sua aldeia, e Kuein segue o roteiro do viajante desconhecido.

Esta prética, de levar indigenas no caminhao, era recorrente naquele momento; o

fato foi apontado por Fernandes (1957), solicitando providéncias do SPI.

[...] Eu me lembro direitinho de tudo. Naquele tempo, eu estava
vestido com meus brincos de pena na orelha, tanga de fibra de
caraguatd [fibra de palmeira], meu tembeta e levava meu arco e flecha.
Me tomaram tudo, fiquei limpinho, nu, sem nada da minha gente. S6
com a roupa de branco, que noés ainda ndo usavamos. A gente sO
punha roupa de branco quando ia na fazenda, mas quando voltavamos
pra nossas casas tiravamos, colocavamos dentro de um tubo de bambu
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¢ deixavamos escondido no mato, ou entdo deixavamos pra la ¢ ndo
gostavamos, porque atrapalhava andar no mato. (SILVA, 1998, p. 56)

Silva (1998) destaca que sua estada em Sao Paulo foi de dificil adaptagdo, visto
que mesmo as pessoas sendo “boas”, ndo conseguiu acostumar-se com elas, e indo parar

em um circo. Sobre esta vivéncia destaca:

[...] eu ndo gostava daquele lugar. Estava sozinho, longe da minha
gente. Eu ficava triste longe deles. Eu ja era grandinho, um rapazinho.
Se eu estivesse com eles [0 grupo] eu até podia acostumar 14, quem
sabe, né? Nao dava certo, eu ndo ia me acostumar longe de todo
mundo. (SILVA, 1998, p. 57)

De acordo com seus relatos, este homem, denominado Luiz, trouxe Kuein de
volta e deixou na casa de seu irmao cagador que morava nas proximidades da Fazenda
Santa Rosa. Quando chega na Regido da Serra dos Dourados, defronta-se com a
lastiméavel situacdo de seus parentes. Eiraka, tendo sofrido com a morte de sua mulher,
adentra na mata que ainda resta em um caminho sem volta, esta era a tradigao do povo
Xeta, e conversando com Ajatukd decidem ir rumo a Sdao Paulo. Convida para
acompanha-los Ma (Haikumbay) que aceita a proposta. Seguem os trés Kuein, Ajatuka e
Ma (Haikumbay) juntamente com seu filho para Sdo Paulo, local que Kuein conhecia,
no entanto ndo contavam com os percal¢os da vida citadina e acabam encontrando um
policial que, notando as peculiaridades dos viajantes, leva-os para o SPI de Curitiba.
Entdo Ma e Ajatuka retornam a Serra dos Dourados, enquanto Kuein continua a residir
com Nené de Souza em uma pensdo, e gradativamente vai adaptando-se a vida na
cidade. Neste local com Deoclesiano de Souza Nené, também morava Tuca, ¢ assim
continuam as andancgas (SILVA, 1998, p.58-59).

Kuein, morou no PIN Ibirama/SC, &rea dos indios Xokleng; no PIN
Cacique Doble/RS, onde habitam os Kaingang, até que foi para o PIN
Guarapuava, acompanhando um chefe de posto chamado Renato, para
o qual iria cozinhar. (SILVA, 1998, p.59)

Acompanhado do chefe de posto, soube da existéncia de alguns indios na T.I.

Ivai®® e, quando foi confirmar esta afirmagdo, constatou que eram Eiraka, A’ruay

38 Terra Indigena Ivai localizada entre os municipios de Manoel Ribas e Pitanga com uma populagdo
atual de 1510 com predomindncia da etnia Kaingang. (ESTRATEGIA..., 2012), no ano de 2011
realizamos alguns incursdes na presente T.I., abordando a problematica do uso e abuso de bebidas
alcodlicas, no qual coletamos alguns dados etnograficos, e compilamos elementos historicos da T.I. dentre
outros.(RAMON;FAUSTINO,2011) disponivel:
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(esposa deste, irma de Tuca) e o sobrinho Tiqiiein, os quais aceitam o convite de Kuein

para morarem todos juntos na T.I. Marrecas (SILVA, 1998).

Os Kaingang, a respeito dos quais contam historias de lutas e
perseguicdes a seu povo, agora os abrigavam, apesar de acha-los
primitivos, selvagens e estranhos, conforme alguns entrevistados
Kaingang. Superadas as diferencas e estranhamentos, o convivio da
familia Xetd com a nova sociedade foi se estabelecendo apesar do
estranhamento mutuo. (SILVA, 1998, p. 59)

Conforme o registro, em 11 de junho de 1967 falece A’ruay (esposa de Eiraka),
no dia 13 do mesmo més morre Eiraka, seus filhos ficam com Kuein e Kaiua. Moram
entdo Kuein, Kaiud, Tiqiiein e Rondon. Sdo levados pelo indio Kaingang (Trajano) para
seu paiol. Passado algum tempo, sdo encontrados por Menezes que cuida dos adultos e
sua mie, enfermeira local, cuida das criancas. E dissolvido o grupo; assim Menezes™ ¢
transferido para o posto de Queimadas, Kuein os acompanha, mas Kaiua foge e falece
por volta de 1975/1976 (SILVA, 1998).

Neste periodo retorna ao posto de Guarapuava, T.I. Marrecas, onde reside até os

dias de hoje.

Maria Rosa Padilha e/ou Maria Rosa A% Xeta, Moko.

Em 1998 A tinha cerca de 48 anos, pelos registros oficiais e era considerada a
unica mulher sobrevivente; seus pais a nomearam de Moko (tamandud) e como os
outros informantes, considera este seu nome de verdade, o nome do Mato. A fala de

Kuein expressa a situacdo de A e dos Xetd sobreviventes.

A tinha um irmao mais novo que ela, que foi morto pelos indios apos
a morte do pai dela. Ele chorava muito, era muito manhoso e nao tinha
pai para cuidar dele. No6s viviamos fugindo, ndo podiamos ser
notados, e ele chorava demais. Era necessario siléncio para caminhar
no mato. (KUEIN, PIN Rio das Cobras, 1996, apud SILVA, 1998,
p.64).

A relembra sua atuagdo no Ritual de Iniciacio dos Jovens:

em:<http://www.cedes.ufsc.br:8080/xmlui/bitstream/handle/123456789/366/alcoolismo%20Paulo%20Rib
eiro%20Rede%20CEDES.PDF?sequence=1>.

39Jodo Rosso de Menezes, até 1998 funcionario da FUNAIL

40 O termo A de acordo com Silva (1998) niio possui uma designacio propria, é a forma pela qual os nio
indigenas a denominaram, foi registrada como Maria Rosa Padilha e/ou Maria Rosa A Xeta.
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“(...) enquanto os homens cantavam, segurando naquele pau
atravessado na parte superior do teto da casa, eu subia num toco,
alcangava suas bocas ¢ servia-lhes a bebida de guavirova na cuia, do
mesmo jeito que as outras mulheres o faziam. Eu os servia até que eles
ficavam bébados de cair. Outras meninas da minha idade faziam a
mesma coisa.” (SILVA, 1998, p.65)

A menciona que quando chegou na cidade, junto de Tuca e Kauid, foram
retirados seus adornos, colares brincos entre outros objetos. Assim, dizem (os relatores)
que se sentiam nus, desprovidos de sua condi¢do de grupo (SILVA, 1998).

Em suas andangas e perdas de maridos e filhos, relata o contato com sua filha

chamada lati.

Quando ela vem me ver, € pouquinho, ndo mato bem a saudade dela.
Agora eu disse pra ela: decerto vocé ndo gosta mais de sua mae! Ela
me disse: ‘claro que eu gosto da mae sim, mais eu tenho que estudar’.
Al, eu fico quieta. Pensava que ela pudesse cuidar de mim quando
ficasse velha, mais ndo sei ndo (...). Hoje quem cuida de mim sdo os
meninos, o Tido e o Arican, eles sdo muito bons. Sei que no fim da
minha vida serdo ele ou o Tuca que vao cuidar de mim, eu sei disso,
sdo como eu (...). (SILVA, 1998, p. 73)

A relatou que nao teve oportunidade de frequentar a escola, ndo sabe ler, contar
e escrever. Destaca que recebe ajuda de seu filho mais velho, Sebastido, que a

acompanha quando necessario (SILVA, 1998, p. 73).

A vida de A, desde que veio da Serra dos Dourados, sempre girou em
torno daquelas pessoas brancas com as quais foi “criada”. Os
caminhos que lhe foram impostos afastaram-na do irmao, razdo pela
qual ela saiu da companhia do seu povo. (SILVA, 1998, p.74)

A residiu na Terra Indigena Marrecas, no municipio de Turvo. Atualmente vive
com seu marido Carlos na T.I. Rio d"Areia, municipio de Indcio Martins-PR, tem trés
filhos e alguns netos. No decorrer do projeto Jane Reko participou ativamente de todos
os encontros que pode. Em algumas ocasides, por problemas e saude, ndo pode estar

presente.

Maria Rosa Tigud do Brasil

Tigua, nome que na lingua Xetd designa menina que tem algum grau de
parentesco, pouco se recorda de sua vida na Serra do Dourados. Seu nome de registro ¢

Maria Rosa Tigua Brasil e, de acordo com os informantes Xeta, seu pai era
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Iratxaméway (Cacador de capivara), irmao mais velho da mae de Tuca e do pai do
Tikuein (M3) (SILVA, 1998, p. 87).
Foi criada por Antonio Lustosa de Freitas que a retirou de seus pais quando ela

tinha por volta dos 8 anos de idade (SILVA, 1998).

[...] Relatou o referido senhor que, na época (aproximadamente 1956),
durante a caminhada do grupo familiar da menina, ela perdeu-se dele,
tendo sido encontrada por um de seus empregados que o comunicou a
respeito do ocorrido ¢ a levou para a fazenda. Quando os pais
retornaram ao provavel local onde ela poderia estar, ndo a
encontraram. Avisados pelos membros do grupo de que ela estaria na
Fazenda, seus pais chegaram até o local para busca-la. (SILVA, 1998,

p. 87)

Como seus parentes, Tigua lamenta-se e demonstra grande insatisfagdo em nao
recordar-se dos fatos.

[...] Lembro-me ainda de algumas coisas da época em que cheguei na

fazenda. Mas como ¢ tudo nebuloso, parece que, 1a no fundo [mostra
na cabega], tenho medo de me lembrar ¢ sofrer. Lembro apenas de
alguns indios que estavam ou passavam na fazenda onde eu morava
com o Sr. Antdnio e Dona Carolina. Lembro-me do M3, do Eiraka, do
Ajatuka, e do Geraldo, filho do M4, que chegou depois de mim e
também foi criado pela mesma familia que eu. Lembro do Tikuein,
irmdo do Geraldo, e de algumas outras criangas. Dos dois filhos de
Ajatukd, eu também lembro, mas ndo lembro do meu pai, nem da
minha méde e dos meus irmdos. E muito pouco, perto do que esqueci.
(SILVA, 1998, p. 88)

Tigua, na medida em que vai buscando relembrar de sua vida, estimulada pela

investigacao de Silva (1998) relatou:

Sei que tive muita dificuldade para adaptar-me a nova vida, mas
lembro-me pouco de tudo. Parece que se apagou. Porém, uma coisa
estranha vem acontecendo: desde que comecei a conversar com voceg,
pois as vezes parece que vou me lembrar. Por isto penso que, se tentar
lembrar, aos poucos eu posso conseguir. (SILVA, 1998, p.88)

Contudo, ainda de seus pais relata ndo se recordar, e gradativamente, ao longo da
pesquisa de campo, Tigud se lembrava de alguns fatos, devido ao didlogo com a
pesquisadora (SILVA, 1998, p. 89).

E sabido de Tigua que viveu até 1965 na Fazenda Santa Rosa, depois se mudou
para Douradina com a familia Lustosa de Freitas, onde trabalhou em hotel e restaurante

da familia, até 1982 quando conheceu um rapaz com o qual fugiu.
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Tigua ndo estudou, sempre trabalhou como doméstica na casa dos
familiares daqueles que a criaram, porém ndo tem carteira assinada,
nem contribuiu com a Previdéncia Social. Apesar de sua saude fragil,
exerce suas atividades profissionais sem qualquer garantia trabalhista.
(SILVA, 1998, p. 91).

Atualmente reside no municipio de Douradina-PR, tem duas filhas e um neto
chamado Willian. Juntos participaram de todas as atividades do Projeto Jane Reko,
recontou historias de suas memorias, contribuiu com o grupo Xeta na luta pela
reconquista de um territério e ensinou a Willian que o mesmo deve manter-se em
contato com seus parentes Xetd. Destacamos, no entanto, que Tigua ndo tem mais idade
e nem saude para trabalhar fora e segue sem conseguir se aposentar devido inumeras

burocracias impostas aos indigenas que perderam suas terras, nesse processo.

Ana Maria Tiguad (Eiraka)

Filha de Eiraka, irma dos também sobreviventes Rondon e Tiqiiein e sobrinha de
Kuein, e foi adotada pelo casal de comerciantes residentes, em meados da década de
1960, em Douradina Nilda Lustosa de Freitas e por Carlos Floréncio, sobre suas

memorias destaca:

Sabe, eu me esqueci de muita coisa, mas acho que foi pra sobreviver;
ndo adiantava me lembrar, eu ia sofrer lembrando. Por isso eu penso
que hoje, aos poucos, se for vendo os outros, as nossas coisas la do
mato, ouvir a lingua [se refere a Kuein, Tuca, Tikuein (M3) e A], eu
posso ir lembrando. Acredito que se eu ouvi-los falando na lingua, aos
poucos eu me recordarei, por que falava. (Tigud (Eirakd), Sao

Bernardo do Campo, 1996 apud SILVA, 1998, p.95)

Ao longo da pesquisa Silva (1998) identificou as relagdes de parentesco com os

irmaos e tios. Mesmo com todas as intempéries enfrentadas, Tigud intentava se recordar.

[...] Por isso eu penso que hoje, aos poucos, se for vendo os outros, as
nossas coisas la do mato, ouvir a lingua [se refere a Kuein, Tuca,
Tikuein (M3) e A], eu posso ir lembrando. Acredito que se eu ouvi-los
falando na lingua, aos poucos eu me recordarei, por que falava. (Tigua
(Eiraka), Sdo Bernardo do Campo, 1996 apud SILVA, 1998, p.95)

Ao longo da pesquisa, Silva (1998) identificou que Tiguad (Eirakd) residia no

municipio de Sdo Bernardo do Campo-SP estava casada e tinha um filho.

Tigiiein e Rondon
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Sao irmaos, viveram pouco tempo na Serra dos Dourados. Foram transferidos
ainda criangas para o PIN Guarapuava, com seu pai Eiraka (Arigd) e sua mae A ruay

(SILVA, 1998, p. 98).

A exemplo das duas Tigua, Tiqiiein, recebeu de Tuca — seu tio materno
— o nome de Karombe (tartaruga), durante o Encontro “Xeta:
Sobreviventes do Exterminio”, em agosto de 1997. Na época do
encontro, Tuca e ele ndo lembravam do seu nome do mato dado pelos
pais; por esta razao solicitou ao tio que lhe desse outro nome. (SILVA,
1998, p.98)

Silva (1998) explica que seu pai e seu tio vieram para o PIN Guarapuava, “meu
irmao Eiraka, a mulher dele [irma de Tuca] de Tiqiiein [filho deles]” estavam no mato,
quando Antonio (administrador da Fazenda) relatou que iria se mudar, € que nao iria
deixar a familia sozinha; assim, eles também nao tinham para onde ir. O chefe do Posto
do Ivai, em Manoel Ribas, trouxe-os para l4, e depois foram levados para Guarapuava.

A pesquisadora informa que quando instalados em Marrecas, construiram sua
Tapuy-ka (casa pequena) e mantiveram seus antigos habitos de caca e coleta. Nesta
época Kaiud também fora levado para 14; viviam “harmoniosamente” até meados de
1967, quando os Xeta sdo acometidos por um surto de gripe e sarampo, atingindo os
jovens Tiqiiein e Rondon, e os adultos Kuein e Kaiua (SILVA, 1998).

Relata que moravam em um Rancho Kaingang isolado da sede, contudo sofriam,
quando entdo Jodo Rosso de Menezes, seu pai adotivo e “padrinho”, tirou-os de 14, e
foram morar juntos os irmdos com Jodao. Enquanto os adultos ficaram aos cuidados da
mae dos que o adotaram, os irmaos, de acordo com as necessidades de estudo de cada
um deles e o acompanhamento dos pais adotivos, foram tomando rumos diferentes
(SILVA, 1998).

Moraram no PIN Queimadas durante aproximadamente 1 ano e meio. Foram
para Guarapuava com D. Rosa, a qual permaneceu por 14, enquanto os jovens foram
para Palmas, local onde permaneceram com o padrinho e moraram cerca de 2 anos.
Depois se deslocaram para uma area do RS. Em 1980, Rondon retorna para Guarapuava
e Tiqliein continua com o padrinho. Com 18 anos, Tiqliein alista-se no exército
Brasileiro de Passo Fundo, retorna a Guarapuava e conclui o primeiro grau; no outro
ano, segue para servir o Exército, onde permaneceu por 2 anos (SILVA, 1998, p. 101).

Findado o trabalho no exército, Tiqiiein retorna a Palmas em auxilio ao chefe,
fez também um curso de técnico em contabilidade e de técnico agricola, mas niao os

concluiu. Segue entdo para o concurso da Policia Militar, no qual foi aprovado e
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trabalha até os dias de hoje (SILVA, 1998). Atualmente ¢ casado com uma nao-indigena,
Ivone Ribeiro Xetd e tem um casal de filhos em Catuporanga-PR, municipio de Nova
Tebas, e presta servico em Pitanga (SILVA, 1998, p. 101).

Ja seu irmao, Rondon, segue rumos similares, com alguns percal¢os de satde
em funcdo de sua tuberculose, consegue terminar o primeiro grau € prossegue seus
estudos em um Colégio Agricola em Iguatupé/PR; contudo, ndo finaliza e continua
recebendo auxilio de Dona Rosa, mae do chefe de posto Jodo Menezes, em trabalhos na
enfermaria de Marrecas. Apds alguns anos fez um curso na area de enfermagem. Em
1986, vai para Ocoi, e posteriormente Ivai, e finda sua trajetéria no PIN Xapeco

(SILVA, 1998).

José Luciano da Silva, Tikuein Nhaguami41

Nao aprendi nenhuma letra, mas também ndo perdi a memoria da
minha gente nem do que passei para ficar vivo. Conversei muito
sozinho pra ndo esquecer minha lingua e minha gente.
(TIKUEIN(Ma), PIN S. Jerénimo, 1996 apud SILVA, 1998, p.76)

Conforme o relato, nasceu na Serra dos Dourados, e na data em questdo tinha

(13

aproximadamente 46 anos. Seu nome Tikuein ¢ “[...] empregado por seu povo para
designar crianga do sexo masculino ligada ao interlocutor pelos lagos de parentesco.”
Mas seu nome dado pelos seus pais ¢ Nhaguarai (Mdo Pelada). Seu irmao mais velho,
Geraldo Brasil, de nome Tikuein Gamei Guayraka (Mico), apos o contato na Fazenda
Santa Rosa, trabalhou como pedo, sendo adotado pelo administrador da fazenda Antonio
Lustosa de Freitas, por volta de 1956-1957. Em 29/01/1969 foi internado no Hospital
Regional Sao Sebastido da Lapa, municipio da Lapa-PR, acometido por tuberculose
pulmonar. Em 25/01/1973, com uma idade estimada de 25 anos, falece de tuberculose, e
fora enterrado como indigente no Cemitério da Lapa (SILVA, 1998, p.76-77).

Os sobreviventes Tikueine, seu pai (Ma), viveram na fazenda Santa Rosa até
aproximadamente marco de 1961, quando pai e filho, juntamente com Nhengo, sdo
levados pelo funcionario do SPI, Jodo Serrano, para o Posto Indigena Pinhalzinho

(mapa 03), no municipio de Guapirama no norte do Estado do Parand, area habitada

pelos Guarani (SILVA, 1998, p.81).

José Luciano da Silva é seu nome de registro, Nhaguarai = Méo pelada, animal abundante na época de
seu nascimento. (SILVA, 1998; 2006).
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Este ocorrido so6 foi constatado por Tikuein em 1994. Em encontro na UEL,
relatou que muitos brancos roubavam as criangas e mulheres. Tikuein enfatiza que

sempre acompanhou seu pai o0 Ma (Haikumbay) (SILVA, 1998).

[...] Observa que durante o tempo em que viveu na floresta, sem
conhecer os brancos, tinha uma vida considerada normal junto a
outras criangas na sua mesma faixa etaria e outras maiores, com as
quais convivia, brincava e aprendia a ser um homem dentro da cultura
Xeta, embora ndo tenha realizado a formalizagdo da condicéo, o rito
de passagem. Ele explica que, devido as constantes fugas para nao
serem alcancgados pelos brancos, alguns rituais foram deixando de ser
realizados, ou se tornando pouco frequentes. Diz isso, justificando o
fato de néo possuir furo labial. (SILVA, 1998, p.78)

Tikuein e seu pai residiram na Fazenda Santa Rosa até meados de 1961, quando
pai e filho, juntamente com Nhengo, sdo transferidos para o Posto Indigena Pinhalzinho
neste mesmo ano, onde fixam moradia. A autora aponta que a vida em Pinhalzinho
tomou um novo rumo. De cagadores coletores, tornam-se agricultores, “[...] sem
remuneragdo ¢ desterritorializados, agregados na terra alheia, sob o dominio de um
dono, funcionario do SPI” (SILVA, 1998, p.81). Tikuein possivelmente tinha cerca de

10 anos de idade, e relata para autora:

Trabalhdvamos duro na lavoura. A minha vida toda, desde quando eu
sai do mato, o branco me ensinou a trabalhar na enxada, na foice € no
machado. Naquele tempo néo tinha essas coisas faceis, era tudo dificil
[...] Eu devia ter uns sete anos, quando conheci brando mais de perto,
dai me formei [cresci] mais um pouco, e ja comecei a trabalhar. Desde
crianga, tinha que ser esperto, porque ja sofri muito na vida, junto com
0 meu pai. Ja tive muita lida pra conseguir sobreviver. Esse tal de Sr.
Antonio Lustosa me ensinou a andar de cavalo, eu ndo sabia andar a
cavalo. Quando menino, comecei a trabalhar com ele, como diz, lidar
com gado pra ele. Trabalhdvamos duro com ele no sol. Mas ai eu néao
quis ficar com ele, quis acompanhar o meu pai, Ma (Haikumbay).
Viemos pra o Pinhalzinho, eu o pai e o Nhengo, com esse Jodo
Serrano que me ensinou a lidar com a lavoura, como lido até hoje.
Aprendi a lutar na lavoura. Planto milho, feijao, arroz, essas coisas. E
so6 0 que eu sei fazer. Porque minha gente 14 no mato nao plantava. A
Unica coisa que a gente plantava 14 era o porungo, que nds usavamos
como vasilha. (SILVA, 1998, p. 8§1-82)

Por volta de 1967 mudam-se para T.I. Laranjinha, municipio de Santa Amélia-
PR, e, posteriormente, retornam para Pinhalzinho em 1970, onde conhece Dona
Conceigdo Pereira Martins, que se tornara sua esposa. Seu pai, Ma fica doente e morre

em 1972.
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Nhengo, o outro Xetd com o qual compartilhava os caminhos e
agruras da vida junto aos brancos, pouco tempo depois do falecimento
de M3, (aproximadamente 1973/1974), falece em decorréncia de uma
facada desferida por um indio Terena, que havia lhe tomado a esposa,
uma india Guarani com a qual vivia ha algum tempo. Deste modo,
perde as duas ultimas referéncias pessoais de seu povo. (SILVA,
1998, p.82)

Segue vivendo em Sdo Jerdnimo e, mesmo aposentado, trabalhava como boia-
fria para nao passar por privagdes. Deslocava-se juntamente com os Kaingang ¢ Guarani

de S.J, para o corte da cana de aguicar no estado de MS.

“Tikuein (Ma) esta ligado, pelos lacos de parentesco, a Tuca, que ¢
filho da irma de seu pai; a Kuein, que ¢ filho do irmdo de sua avo
paterna; a Tigua (Iratxaméway), filha do irmdo mais velho de seu pai
e também a Tigua (Eiraka).” (SILVA, 1998, p.85)

Tikuein falece em 2006, deixando sua mulher Maria Conceigdo Pereira Martins,
residindo na T. I. de Sao Jeronimo da Serra, juntamente com seus sete filhos: Dival da
Silva, Zenilda da Silva, Claudemir da Silva, Bendita Candido da Silva, Sueli da Silva,
Rosangela Candido Silva e Julio Cezar da Silva. Criou outros filhos: Adriano da Silva,
filho de Nazira falecida filha de Dona Conceigdo, e José Aparecido Martins,
primogénito de D. Concei¢do, que sdo, hoje, juntamente com suas familias,

protagonistas da reorganizacao étnica do povo Xetd na Terra Indigena de Sdo Jeronimo.
. . 42 .
Luiz Degoen Xeta do Brasil ™ o nono sobrevivente.

Para Silva (1998), além dos 8 sobreviventes, haviam outros 4 possiveis
remanescentes da Serra dos Dourados na época de sua dissertacdo, sendo que dois
destes seriam filhos de Ajatukd43. “Um deles, seu filho com a irma de Tuca, A’ruay.
Outro, seria filho da mulher com a qual ele ficou casado até a sua morte, em fevereiro
de 1964” (SILVA, 1998, p. 103). A autora complementa que, de acordo com as noticias
que tem sobre eles, ambos estariam trabalhando no grupo Bradesco, ainda um destes
estaria no Estado de Goias, € o outro em Maringa.

Dada a proximidade das evidéncias, buscamos fazer um levantamento

bibliografico sobre as producdes referentes aos sobreviventes, e encontramos uma

42 No trabalho de Fernandes (1997) a grafia do nono sobrevivente varia, fato que também dificultou a
localizagdo e contato com o mesmo: Luis Degoen Xeta do Brasil, Luis Degoi e Luiz Degoi.

43 Em fevereiro de 1964 falece Ajatuka. Esposa e filhos perambulam nas adjacéncias da fazenda Santa
Rosa e matas locais na peleja pela sobrevivéncia. 1966 falece a esposa de Ajatukd, 1967 falecem em
Marrecas/Guarapuava Eiraka e sua esposa Aruay, deixando os dois filhos Tiqiiein Xeta e Rondon Xeta.
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pesquisa intitulada “Xeta: um estudo do que restou de uma populacdo indigena”, de
Regina Maria Fernandes do ano de 1997. Neste trabalho, a autora apresenta alguns
aspectos gerais, ¢ a existéncia de 6 sobreviventes da Serra dos Dourados**.

O que nos chama a atencao ¢ que Fernandes (1997) nao consta das referéncias
traz a existéncia de um sobrevivente que enumerou como o “sétimo”, contudo sabemos
ser este o nono sobrevivente Xetd da Serra dos Dourados, ndo identificado pelos
trabalhos publicados até entdo. Unindo os trabalhos de Silva (1998; 2003) e Fernandes
(1997) chegamos as constatagdes abaixo.

Luiz Degoen Xet4 do Brasil ¢ filho de Ajatuka com Iati e possivelmente era uma
das criangas que teve contato com Aryon Rodrigues ¢ Vladmir Kozak nos anos de 1960
e 1962, no ultimo contato registrado na Serra dos Dourados,

Luiz Degoen foi encontrado com sua tia em um rancho por volta de 1965, que
veio a falecer poucos dias ap6ds. Fernandes (1997) destaca que Degoen fora adotado por
Paulo Custddio Pereira. Com estas informacdes buscamos os dados e encontramos a
noticia sobre o falecimento do homem que o adotou no dia 10 de fevereiro de 2012, em
contato com a familia, fomos informados de que Luiz Degoen reside no municipio de
RioVerde-MS.

Na certiddo de nascimento consta que Degoi ¢ filho do “cacique Nhantuk3a”,
possivelmente Ajatuka, com lati Degoi, segue abaixo a certidao de nascimento de Luiz

Degoi:

44 De acordo com sua grafia aponta: Hadn Xetd, Kuein Xetd, Tucanamba José Parana, Ticoen Xeta,
Rondon Xeta e. Ticoen Xeta.
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Figura 2: Certiddo de nascimento de Luiz Degoi contida no trabalho de Fernandes
(1997).
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3. A ANTROPOLOGIA POLITICA E OS XETA COMO iNDIOS
EMERGENTES.

Para compreendermos as caracteristicas do objeto de andlise, faz-se necessaria a
explicitacdo de pressupostos que possam servir de embasamento para a compreensao de
elementos da dinamica atual dos grupos Xetd. Assim sendo, elencamos um conjunto de
teoricos que evidenciam relagdes étnicas, transformagdes e estratégias destes povos
diante da expansdo e consolidacdo do sistema capitalista. Dado que vislumbramos nesta
pesquisa a compreensdo do processo de apropriacao e utilizacao da escola, por parte dos
Xetd, com fins politico pedagdgicos para alcangar seus objetivos.

Destarte pontuaremos as consideragdes de Georges Balandier (1969; 1955), em
suas formulagdes sobre Antropologia Politica, nas quais evidencia que todos os povos
possuem uma organizacdo politica, faremos também uma compilagdo de suas
constatacoes sobre a Situacdo Colonial. Lancaremos mao dos conceitos deste
antropologo, em duas obras®. Em Antropologia Politica, o tedrico mostra que,
possivelmente, um dos principais fundadores desta vertente antropologica tenha sido
Montesquieu (1689-1755)46, quando elabora um rol de politicas de diferentes grupos, e
j4 de antemao demonstra que um dos objetivos deste ramo cientifico ¢ o estudo das
manifestagdes politicas em suas diversas e variadas expressdes € que todos os grupos
sociais sao dotados de politica.

Sendo a Antropologia Politica disciplina que estuda as sociedades arcaicas antes
da consolidag@o do Estado propriamente dito, ou em que o Estado esta presente, mas ¢é
constituido de arranjos completamente diversos, Balandier (1969) demonstra sua teoria
e a empiria em diversos estudos. O que fica de fato ubiquo sdo a dinamicidade e o
movimento histdrico na compreensao da Antropologia Politica. Assim sendo, uma das
principais virtudes dessa ciéncia € a caracteristica corrosiva que atinge as demais teorias
com as quais estabelece um didlogo, transformando-as para compreender a mutabilidade
histérica cada vez mais evidentes (BALANDIER, 1993).

Essa disciplina exerce uma fun¢do ampla, visto que mostra algumas das

dificuldades inerentes as teorias dominantes e a metodologia dos antropdlogos; ao

45 Livro intitulado de Antropologia Politica de edigdo de 1969, e o capitulo de livro Sociologia Actuelle
de I’Afrique Centrale, Paris, PUF, 1963, 2a. ed.. A primeira edigdo de 1955, traducdo de Nicolas Nyimi
Campanario e Revisdo textual de Paula Montero.

46 Charles-Louis de Secondant (1689-1755) conhecido como Montesquieu politico, fildosofo e escritos
estudioso das teoria da separagdo dos poderes.
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mesmo tempo que esbarra nelas, também as revela (BALANDIER, 1969). Esta
constatagdo aponta para nos elementos essenciais de determinadas conjunturas, abrindo
o precedente para uma analise mais ampla da condi¢do atual dos indios, seus arranjos
politicos e nas segdes posteriores demonstraremos como sdo articulados elementos da
cultura com fins reivindicatorios na escola.

Pela proposta metodologica de Balandier (1969, 1993) buscaremos a analise do
grupo étnico Xetd, com o enfoque na fotalidade”, em uma realidade existente,

construida em um longo percurso histérico de expropriagao e exploracao.

A Antropologia Politica modifica incontestavelmente as perspectivas
da Antropologia Social: comeca a subverter a paisagem teorica, a
transformar as configuragdes familiares. Impde uma concep¢do mais
finalista, mais favoravel a consideracdo da historia, mais consciente
das estratégias de que toda sociedade (mesmo arcaica) ¢ portadora.
(BALANDIER, 1969, p.179)

Estdo presentes na elaboracdo da Antropologia Politica, a no¢do de Conflito
Social de Simmel48, a dialética Hegeliana, a luta de classes, as contradi¢cdes e
antagonismos estudados por Marx e Engels, sendo que estes ultimos para Balandier

(1969) desenvolveram uma Antropologia Econdmica. Nas palavras do autor:

A situagdo atual das sociedades politicas exdticas nos induz a
examinar, numa perspectiva dinamista, as relagdes entre organizagoes
politicas tradicionais e organizacdes politicas modernas, entre tradigdo
e modernismo; além disso, submetendo as primeiras a uma verdadeira
prova, ela requer a seu propdsito, uma visdo nova e mais critica. A
confrontagdo ultrapassa o estudo da diversidade e da génese das
formas juridicas, suscita também o problema de seu relacionamento
generalizado, de suas incompatibilidades e antagonismos, de suas
adaptacdes e mutagdes. (BALANDIER, 1969, p.11)

Em sua andlise das relagdes entre colonizadores € povos originarios, aponta que
muitas vezes, estas situagdes sdo caracterizadas pela intensa heterogeneidade. Conceitua

Situagio Colonial®® como uma unidade de relagio entre as populagdes locais e a

47 Lukacs (1948) apud Bottomore (2001) as adjetivagdes referentes a totalidade sdo basicamente:
unidade concreta/real de contradigdes atuantes, relatividade sistematica (totalidades subordinadas, toda
unidade de totalidade é constituida de inimeras outras totalidades, ao mesmo tempo que determinam sio
determinadas) e a mutabilidade da totalidade, sendo desintegraveis e limitadas a cada o momento
histérico concreto com sua determinagdes e limitagdes histdricas.

48 Georg Simmel (1858-1918) socidlogo alemao.

49 Discutiremos mais pormenorizadamente esta questdo no topico 2.2. A Situag@o colonial: Debates
contemporaneos.
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civilizagdo europeia, além de apontar que esta questdo ainda se faz contundente e
recente.

Qualquer estudo concreto das sociedades afetadas pela colonizagao
que procure uma apreensdo completa s6 pode realizar-se, no entanto,
através da referéncia a este complexo qualificado da situacdo colonial.
Ao aprofundar a andlise desta ultima, ao determinar as suas
caracteristicas de acordo com o local da pesquisa, ao examinar os
movimentos que tendem a sua negagdo, se torna possivel interpretar e
classificar os fenomenos observados. Esse reconhecimento da situacao
que resulta das relagdes entre “sociedade colonial” e “sociedade
colonizada” requer do socidlogo um continuo esforgo critico,
colocando-o em guarda contra os riscos de uma observagdo
excessivamente unilateral. (BALANDIER, 1993, p.107)

Posto essas questdes iniciais, torna-se necessario compreendermos a concepgao
de Politico. Para este autor ha uma consideravel ambiguidade acerca deste termo,
comportando varias acepg¢oes; na lingua inglesa sugere as distingdes entre polity, policy
e politics, levando o leitor a diversas defini¢des. A primeira ¢ intitulada “Determinagao
pelas formas de organizacdo social” na qual considera o politico em um sistema de
organizagdo que atua em um territorio delimitado, portador de uma unidade politica em
uma localidade fixa. Este ¢ um conceito usado de forma mais recorrente na bibliografia
sobre politica e Estado (BALANDIER, 1969, p.27).

A segunda acepcdo do termo, diferentemente da primeira, transcende a
determinagdo territorial. Denominada de “Determinagado pelas fungdes”, € caracterizada
pela funcionalidade da politica e pela intencionalidade da sobrevivéncia, regulando e
dissolvendo conflitos. O autor menciona a obra de G.A. Almond, intitulada The Politics
of Developing Areas de 1960, a qual afirma que o sistema politico ¢ o executor de
fungdes sobre a integridade e adaptagdo; embora traga elementos que facilitem a analise

comparativa entre sociedades “primitivas50”

e sociedades modernas, ndao possibilita a
diferenciag¢do e a compreensdo das formas dinamicas sociais e sua atuagdo no exercicio
na coesdo do grupo (BALANDIER, 1969, p.29).

A terceira forma elencada pelo autor “Determinacao pelas modalidades de acao

politica” ¢ identificada pelo deslocamento da andlise anterior, unicamente funcional,

voltando a ateng@o aos aspectos da agdo politica. Entretanto, para o autor, mantém-se

50 Sabemos que o termo “primitivo” foi superado pela Antropologia, Southall (1970) apud Poutignat e
Streiff-Fernart (2011) destacam que devemos abdicar das caracterizagdes “tribos” e “primitivas” as
comunidades da América e Africa pois remetem pejorativamente tais povos, como substituicio sugere-se
os termos etnia e etnicidade de uso abrangente, faz-se também necessaria uma revisdo terminologica
destes usos para a Psicologia Historico Cultural quando trabalhamos junto as populagdes indigenas,
consideramos necessarias tais revisdes terminologicas e analiticas.
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dicotomizadas as perspectivas entre Sociedade Primitivas ¢ Modernas (BALANDIER,
1969, p.31).

Na quarta forma denominada “Determinagdo pelas caracteristicas formais”, o
autor faz um balanco das acepgdes e conclui que o estruturalismo®" busca formas rigidas
que se fixam nas andlises, ¢ perdem o dinamismo, evocando uma espécie de
reconstituicdo metodoldgica. Por isso, procura compreender as formas que denominou
de “pré-politicas”, oriundas das relacdes de parentesco, religiosa e econdmica,
mostrando que, mesmo mediante o advento da modernidade, os povos nao abdicam de
formas anteriores de organizagdo. Logo, o surgimento destes “circuitos especializados”

deve ser o local de trabalho da antropologia politica.

Dessa maneira se efetuou um deslizamento da ordem das estruturas
para a ordem das géneses. Explica-se pela passagem, no curso da
argumentagdo, do campo das relagdes formais (da ordem das ordens)
para o das relagdes reais (de comando e dominagdo). De mais a mais,
essa dificuldade parece fundamental, afirmar que a estrutura que se
impde em ultima instancia ¢ politica equivale a anunciar a peticao de
principio. (BALANDIER, 1969, p.33)

Balandier (1969) chega, enfim, a sua “Avaliacdo” das determinagdes anteriores.
Cita os estudos da Africa Oriental, trazendo a obra de Van Velsen (1964) The Politics of
Kinship. Tal africanista defende que as relagdes sociais sdo predominantemente
instrumentais € nao necessariamente determinantes das atividades coletivas, propondo
um método situacional, no qual as regras de conduta sdo refletidas na pratica, mas
também sdo manipuladas pelos individuos em situagdes particulares com os fins

5255

individuais. Destaca ainda que para os “tongas™” os comportamentos politicos se

manifestam em situagdes peculiares, de acordo com os interesses e, assim, ha a
efetivacdo de um campo politico de extrema mobilidade social. Entretanto Balandier

(1969) deixa claro sua acepcao sobre isso:

As fronteiras do politico ndo devem ser tracadas somente em relacdo
as diversas ordens de relagdes sociais mas também em relacdo a
cultura encarada em sua totalidade ou em alguns de seus elementos.
No estudo sobre a sociedade cachim (Birméania), E.R. Leach destacou
uma correlacdo global entre os dois sistemas: quanto menos
aprofundada ¢ a integragdo cultural, tanto mais eficaz € a integragéo

51 No campo antropologico o precursor de tal pensamento ¢ Claude Levy-Strauss (1908-2009),
mencionaremos seu texto “Raga e Historia” ao longo desta segdo.

52 Grupo étnico estudado por Van Velsen, Balandier (1969) cita a obra intitulada de The Politics os
Kinshio: a Study in Social Manipulation among the Lakeside Tonga of Nyasaland, Manchester, (1964) .
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politica, ao menos por submissdo a um s6 modo de agdo politica.
(BALANDIER, 1969, p. 34)

O balango das producdes ¢ finalizado pelo autor com destaque as limitagdes das
abordagens, pois a esséncia do politico esta ainda longe de possuir um fim, mas ¢
identificavel que o politico defenda a ordem local, protegendo a sociedade de suas
imperfei¢des, das competigdes internas. Sdao, por se dizer, elementos conservadores.
“[...] Definir-se-a o poder como resultante, para toda sociedade, da necessidade de
lutar contra a entropia que ameaga a desordem [...]” (BALANDIER, 1969, p.36 grifos
do autor). Complementa que toda esta dinamicidade politico-social nao se da de forma
univoca, exercida unicamente pela coer¢do, mas sim pela agdo de outros mecanismos,
como rituais, cerimonias e processos que visam a atualizag¢do e a coesao da sociedade.

Também ndo ¢ univoca a formagdo e execugdo politica, pois além de o poder
politico obedecer aos chamados “determinismos internos”, estes surgem justamente da
relagdo tensional com o externo, as formas nas quais as sociedades, os grupos étnicos,
estdo locados, ndo so no ambito territorial, mas ideologico e cultural. Isso porque na
Situag¢do Colonial ha uma ameaga constante, ¢ por meio desta, a sociedade ameagada
traca estratégias, aliangas e intenta, constantemente, a coesdo e distin¢gdo. Com isso,

chegamos a outro ponto proposto pelo autor que serd de extrema valia em nossa analise:

[...] O poder e os simbolos que lhe estdo ligados ddo, assim, a
sociedade os meios de afirmar a coesdo interna e exprimir a propria
“personalidade”, os meios de se situar e proteger em relagdo ao que
lhe ¢é estranho. (BALANDIER, 1969, p.36)

3.1 A Situacio Colonial: debates conceituais

Temos o intuito de demonstrar algumas questdes acerca da Situagdo Colonial
proposta por Balandier (1993) uma vez que entendemos ser tal conceito apropriado para
a andlise sobre o percurso historico e a organizagdo sociocultural do grupo Xetd no
Parana. Na composi¢do deste conceito ¢ destacavel um rol de contribuigdes das
diferentes areas do conhecimento: Historia, Sociologia, Psicologia e Antropologia, cada

qual trazendo contribuigdes para o debate da anélise de um mesmo fato em si>°.

53 Na se¢do 5 “O papel da Escola na reorganizacdo sociocultural Xetd” veremos que tal premissa
referente ao fato/realidade serd uma das propostas de Vygotski (1996) no que concerne a analise dos
processos psicologicos com base na metodologia do materialismo histérico dialético de Karl Marx e
Friedrich Engels.
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Deste modo, no debate interdisciplinar almeja-se aproximarmo-nos da nog¢ao de
totalidade. Com fins de sistematizacdo tragaremos alguns pontos que elencamos
importantes para a nossa analise. Primeiramente, o legado da contribui¢do histdrica
proposta por Balandier (1993), pois a Situagcdo Colonial ocorre mediante uma presenca
estrangeira, portadora de aspectos distintos (ndo homogéneos), podendo ocorrer a partir
da constituicdo pacifica consensual em prol dos interesses dos colonizadores. Quando
este falha, sdo utilizados mecanismos coercitivos pautados na forca. (BALANDIER,

1993, p.108).

Essa totalidade coloca em causa os ‘“grupos” que compdem a
“sociedade global” (a colonia) assim como as representagdes coletivas
proprias a cada um deles. Mas a situagdo colonial se modificou, ¢ num
ritmo cada vez mais acelerado; isto impde portanto a necessidade de
apreendé-la historicamente, de data-la, de examina-la até o momento
de sua supressdo. (BALANDIER, 1993, p.129)

Na relac¢dao entre o colonizador e colonizado, esclarece o termo “minoria” nao
por sua caracteristica quantitativa, mas pela condi¢do socioldgica, pois muitos grupos
étnicos, mesmo em maior numero, estdo subordinados — ainda que parcialmente — as
condig¢des dos colonizadores . O tedrico demonstra que a colonizagdo em si € um ato de
poder, que traz consigo a perda da autonomia, uma espécie de tutela constitucional ou
empirica (BALANDIER, 1993, p.118).

Outra constatacao que julgamos importante € o constituinte da forga motriz da
Situag¢do Colonial, e a qual também entendemos ser o real propulsor desta situacao,
insere-se na exploragdo economica que se apoia sobre o controle politico, sendo estes
os dois tragos fundamentais do fato colonial para Balandier (1993). Nos termos do

proprio autor destaca-se esta conjuntura:

Podemos notar uma manifestacdo desse carater instrumental na
politica que consiste em comprometer cooptando-a, a aristocracia
nativo e, mais ainda, na politica dos movimentos de populagdo ou de
recrutamento de mao-de-obra que esta ligada somente as necessidades
da grande economia. (BALANDIER, 1993, p.108)

Na perspectiva da totalidade, faz-se necessario, ainda que breve, uma analise do
processo histdrico para compreendermos os meios pelos quais se instaurou o sistema
econdmico precedente a Situacdo Colonial. Karl Marx (2001) em “A chamada

acumulagdo primitiva do Capital” ressalta que a formacao da massa de trabalhadores foi
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de fato efetivada por meio de intenso processo de expropriagcdo por coercao € violéncia.
Sendo este o processo de formacao do trabalhador na Gra-Bretanha no século XVI, no
qual ocorre a dissociacdo do trabalhador e seus meios de produgdo, no caso a terra,
fendmeno em que o roubo e a usurpacao adquirem dimensdes institucionalizadas.
Balandier (1993) aponta o estreito lago entre crescimento do capitalismo e
expansao colonial, havendo paralelos possiveis entre os povos coloniais e a condi¢ao de
proletariado, resgata a proposta de Stalin®® de jungdo entre o proletariado europeu e os
povos em condicdo de colonizacdo. Balandier (1969;1993) incorpora as questdes
econdmicas em sua analise, mas aponta também outros fatores interrelacionados,
havendo avangos também na obras de outros africanistas, ao analisarem as
transformagdes que impactaram nas organizagdes das aldeias e processos de

despovoamento.

Nesse dominio, os antropdlogos estabeleceram esquemas
significativos: destrui¢do da unidade econdémica da “familia”, novo
predominio dos valores econdmicos, emancipagdo das novas geracgoes,
implantagdo de uma economia monetaria que subverte as relagdes
pessoais, danos as hierarquias tradicionais, etc. Em contrapartida,
fendmenos importantes como os novos modos de agrupamento
(incluindo partidos politicos e os sindicatos), ¢ apari¢ao de classes
sociais ou de pseudo-classes, a natureza e o papel do proletariado, so
sdo evocados em termos muito gerais; e os conflitos que eles
implicam sdo raramente analisados. (BALANDIER, 1993, p.112)

Tomando estes referenciais como norte, buscaremos compreender a formagao e
atuacdo politica dos povos analisados em seu carater de protagonistas, participantes

ativos em seus percursos de lutas e organizagao sociocultural .

[...] a partir do momento em que os homens sdo representados como
atores e autores da sua propria historia, chega-se, por um atalho, ao
verdadeiro ponto de partida, uma vez que sdo abandonados os
principios eternos de que inicialmente se arrancava. (MARX, 1982,

p.111)

Balandier (1969) destaca o desafio a ser tragado quando utilizamos a teoria

marxista para a analise de diferentes organizagdes sociais.

[...] Nesse terreno a propria teoria marxista parece inacabada, ou
hesitante; examina a passagem da sociedade sem classes (comunidade

54 Balandier (1993) cita a obra de STALIN, J. Le marxismo et la question nationale et coloniale, ed.
Francesa, Paris, 1949.
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primitiva) para a sociedade de classes, mas sem tratar o problema em
seu todo e sem precisar onde as estruturas sociais anteriores ao
capitalismo impdem uma interpretagdo mais “complicada”. E G.
Lukacs, em Historia e Consciéncia de Classe, que utiliza esse
qualificativo e introduz utilmente uma adverténcia: no caso dessas
estruturas, “ndo ¢ de maneira alguma seguro podermos diferengar as
forcas economicas das outras forgas”; para nelas “descobrir o papel
das forcas que pdem em movimento a sociedade, sdo necessarias
analises mais complicadas e mais requintadas”. Utilizando o modelo
de desenvolvimento elaborado por F. Engels, a maioria dos etnografos
soviéticos liga a existéncia do Estado tradicional a grupos sociais
desiguais, que podem ser considerados como protoclasses, uma das
quais exerce a dominagao e explora as outras. (BALANDIER, 1969,
p.86)
Para Balandier, Friedrich Engels alcanga indubitdveis avangos, ao afirmar que
“[...] O Estado nasce da sociedade; aparece quando esta ultima se embaraga numa
insolivel contradi¢do consigo mesma”, ¢ tem o encargo de amortecer o conflito
mantendo-o nos limites da ordem”; define-se como “um poder, oriundo da sociedade,
mas que quer colocar-se acima dela e dela se desvencilha cada vez mais”.
(BALANDIER, 1969, p.146), contudo, constata que Engels ainda manteve uma
concepgdo unilinear do desenvolver da politica e do social, embora tenha trazido
contribui¢des sobre as diferenciagdes dos modos de produgdo e indubitdveis ganhos a

analise.

[...] A tarefa urgente, agora, consiste na busca dos diferentes processos pelos
quais se estabelece a desigualdade, pelos quais aparecem as contradi¢oes no seio da
sociedade e impdem a formacdo de um organismo diferenciado que tem por fungdo
coibi-las. Dependendo atualmente dos progressos logrados no terreno da antropologia
econdmica ¢ no do conhecimento historico das sociedades submetidas a interrogagao
dos antropologos, essa empresa pode provocar, a0 menos por algum tempo, o
desinteresse em relagdo as consideragdes repetitdrias, “que explicam” a génese dos
poderes estatais. (BALANDIER, 1969, p.146, grifos do autor.) Sobre a constituicdo do
Estado ha uma relevante discussdo sobre este em relacdo as sociedades indigenas na
obra de Pierre Clastres intitulada “A Sociedade contra o Estado”, nesta o autor aponta a
visdo predominante e erronea do senso comum quando concebe-se as sociedades
indigenas como inferiores e desprovidas de Estado.

Clastres (1974) destaca que os subsidios que alicer¢am a visdao das populacdes
inferiores -ditas como primitivas- sdo predominantemente a concepc¢ao de subsisténcia

econdmica de tais povos, entretanto, O que ocorre para o autor ¢ que mediante ao
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contexto natural (fauna e flora) e o manejo indigena, haviam muitos excedentes, e estes,

ndo demandavam trabalho excessivo, ou sobre-trabalho.(CLASTRES, 1974, p.8).

Quanto as diferengcas na instrumentalidade produtiva, o autor destaca o
exemplo dos machados de ferro, objeto de grande desejos por parte das populagdes
amerindias, para o autor tais objetos eram cobicados ndo para produzirem mais no
mesmo tempo, mas para produzirem a mesma coisa em um tempo dez vezes mais curto.
Mas foi exatamente o contrdrio que se verificou, pois, os machados metalicos,
irromperam no mundo primitivo dos indios a violéncia, a forga, o poder, impostos aos

selvagens pelos civilizados recém-chegados. (CLASTRES, 1974, p.8).

Se o projeto de constituir uma antropologia econémica das sociedades
primitivas como disciplina autonoma tem um sentido, esta ndo pode
advir da simples consideracdo da vida econémica dessas sociedades:
permanecemos numa etnologia da descricdo, na descri¢do de uma
dimensdo ndo-autonoma da vida social primitiva. E muito antes,
quando essa dimensdo do “fato social total” se constitui como esfera
autonoma, que a idéia de uma antropologia econdmica parece
fundamentada: quando desaparece a recusa ao trabalho, quando o
sendo do lazer ¢ substituido pelo gosto da acumulagdo, quando, em
sintese, surge no corpo social essa forca externa que evocamos antes,
essa forga sem a qual os selvagens ndo renunciariam ao lazer e que
destrdi a sociedade como sociedade primitiva; essa forca é a poténcia
de sujeitar, ¢ a capacidade de coer¢do, ¢ o poder politico.
(CLASTRES, 1974, p.9)

Vale destacar que a mengao “destruicdo da sociedade primitiva” para os autores
supracitados como Balandier (1969;1993) embora ocorram perdas indubitaveis, faz
parte do movimento histérico, € no caso dos Xeta de um profundo e continuo processo
de rearranjo mediante a Situa¢do Colonial. Mas ha relevante legado na compreensao da
antropologia econdmica aplicado as sociedades amerindias, pois para Clastres (1974)
esta antropologia econdmica (estritamente) deixa de ser setorizada, e estende sua

compreensao para a politica.

Na sociedade primitiva, sociedade essencialmente igualitaria, os
homens sdo senhores de sua atividade, senhores da circulagdo dos
produtos dessa atividade: eles s6 agem para si proprios, mesmo se a
lei de troca dos bens s6 mediatiza a relagdo direta do homem com o
seu produto. Tudo de desarruma, por conseguinte, quando a atividade
de producdo se afasta do seu objetivo inicial quando em vez de
produzir apenas para si mesmo, o homem primitivo produz também
para os outros, sem troca e sem reciprocidade. (CLASTRES, 1974, p.
10)
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Clastres (1974) destaca o processo de transformacao que ocorre nas sociedades,
caracterizado pela perda da autonomia e definicdo, a atividade produtiva amerindia
deixa de ser livre, e passa a ser alienada na medida em que alguns poucos tomam-se

proveito da for¢a de trabalho de muitos.

[...] é sinal de que a sociedade ndo € mais primitiva, tornou-se uma
sociedade dividida em dominantes e dominados, em senhores e
suditos, ¢ do que parou de exorcizar aquilo que estd destinado a mata-
la: o poder e o respeito ao poder.(CLASTRES, 1974, p.10)

Tendo em vista expansao do Capital, remetemos a uma questao essencial,
caracterizada por uma andlise ampla da luta de classes no ambito dos grupos na
Situagdo Colonial, o momento no qual Balandier (1993) evidencia as condigdes
especificas dos povos colonizados, caracterizados pelo movimento de recusa e a
formagdo de condutas renovadoras, e aos chamados pontos de resisténcia, sendo

necessario observar que:

[...] Um conhecimento deste tipo possui um interesse tedrico evidente
(se considerarmos a situagao colonial como um fato que diz respeito a
observagdo cientifica independente dos julgamentos morais que ela
provoca) e uma importancia pratica real (sugere a partir de que dados
fundamentais todo o problema deve ser abordado). (BALANDIER,
1993, p.109)

Clastres (1974) destaca que houve um processo de abandono da agricultura por
povos da América do Norte e da Planicel do Chaco, pelo cavalo e armas deixaram de

cultivar a terra para somente cacar.

Que nos ¢ ensinado por esse movimento de maioria de sociedades que
passaram da caga a agricultura e pelo movimento inverso, de algumas
outras, que, partindo da agricultura, chegaram & ca¢a? E que isso
parece efetivar-se sem que ocorra qualquer mudanga na natureza da
sociedade; que esta permanece idéntica a si mesma enquanto se
transformam apenas as suas condigdes de existéncia material; que a
revolugdo neolitica, se por um lado afetou consideravelmente, e sem
davida facilitou, a vida material dos grupos humanos de entdo, por
outro lado ndo acarreta de maneira automatica uma perturbagdo da
ordem social. Em outros termos, € no que tange as sociedades
primitivas, a mudanca no plano do que o marxismo chama a infra-
estrutura econdmica ndo determina de modo algum o seu reflexo
conseqiiente a superestrutura politica, ja que esta surge independente
da sua base material.(CLASTRES, 1974, p.13)
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Destacamos a importancia de se compreender os movimentos do capital com
seus interesses econdmicos ao analisarmos a histéria, a expropriacdo das terras € os
acontecimentos que envolveram os grupos indigenas no Brasil e em diferentes partes do

mundo.

3.2 A ambiguidade entre modernidade/tradicao, as estratégias dos grupos étnicos

De repente as sociedades estimadas estdticas ou congeladas na
“repeticdo” se abriram a mudanga ou a revolugdo, reencontraram
uma historia, cessaram de pertencer a ordem da passividade e dos
objetos. (BALANDIER, 1993, p.127)

A andlise de Balandier (1969;1993) propdem-se questdes dinamistas, em um
movimento dialético, constituindo um rol complexo de andlises que utilizam diversas
disciplinas. Sem excluir a totalidade o autor propde que a historia local ¢ um elemento
essencial para compreendermos as formacdes contemporaneas, integrando diversos
pontos de vista (das diferentes disciplinas). Logo, as organizagdes sociais sao
entendidas em uma constante competicao, efetivando o que denominou de uma analise
logica das posi¢des e das oposi¢des, porque € justamente neste movimento analitico que
os termos “estratégia” e “manipulacdo” empregados pelos grupos étnicos devem ser
aplicados e conferidos atentamente pelo pesquisador.

Assim o contexto da situag¢do colonial, pode ser caracterizado pela alteracao de
problemas, que antes estavam no ambito da esfera politica passam a esfera técnica do
Estado, na medida em que este busca criar uma dependéncia administrativa. Em virtude
deste fato, a vida politica dos colonizados exprime-se de formas muitas vezes
clandestina, surgem também movimentos de aparéncia apolitica, mas trazem consigo,
pelo tradicionalismo ou neotradicionalismo, um elemento diferenciador entre
colonizado e colonizador, no qual os povos que sofrem repressdes operam habilmente
suas estratégias. (BALANDIER, 1969, p.149).

As alteragdes ocorridas na situacdo colonial, tanto na dimensao econOmica,
politica ou cultural, levam a consequéncias que muitos antropdlogos tardaram a
compreender. Para Balandier (1969) as alteragdes ocorridas mediante a Situagdo
Colonial implicam na politica antiga que se reestrutura para para a manutencdo dos

grupos nativos, podendo ocorrer a coexisténcia de um sistema tradicional (alterado pela
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situagdo colonial) e de um sistema moderno, uma vez que, ainda em movimentos

contraditdrios, tendem a se alterarem, mantendo o traco ambiguo.

[...] A vida politica atuante — a que se ndo satisfaz com a gestdo
condominial estabelecida pela colonizagdo — tende a exprimir-se por
meios novos, que ainda nao sdo os da acdo politica moderna, ela se
pratica sob a capa das tradigdes e no quadro das seitas politico-
religiosas, que pululam, elaborando ‘“verdadeiras religides de
substituicdo” e suscitando, entre os adeptos, “uma atitude militante”

[...]. (BALANDIER, 1969, p.152)

Para este antropologo ocorre uma continua mudanca nas esferas politicas,
havendo elementos diferencias de acordo com cada organizagdo social, podendo ocorrer
a incorporagdo de formas administrativas modernas nas organizagdes tradicionais.

O politico ¢ portador de ambiguidades e dinamicidade, desta forma, mesmo

r

sendo elemento agregador e de coesdo possui um equilibrio precario, pois também ¢
portador de desordem, j& que, o funcionamento politico das sociedades tradicionais ¢
efetivo gracas a “[...]Jenergia provocada pela defasagem de condi¢do existente entre os
individuos (segundo seu status) [...]” (BALANDIER, 1969, p. 61).

Essa abordagem, destarte abre caminho também para que possamos
compreender, em nosso estudo, que a organizagdo sociocultural dos grupos étnicos, a
constitui¢do das liderancas ocorre de acordo com a genealogia, visto que, além de
possuir uma heranga incontestavelmente historica, ¢ agenciada para fins politicos. Nosso
estudo, como explicitado na proxima secdo, tem como base o sobrevivente Tikuein e

seus filhos, netos e bisnetos em inimeros rearranjos étnicos e politicos.

O controle politico s6 pode efetuar-se através dos “chefes” e, numa
certa medida, pela intermediagdo das institui¢des nativas. Os chefes
tiveram que ser integrados no conjunto do sistema administrativo,
direta ou indiretamente. Mas esta “integra¢do” nem sempre foi facil:
seja porque a sociedade colonizada, por uma submissdo inteiramente
ficticia, escondesse os chefes reais por detras de “chefes de palha”,
seja porque a administragdo colonial, ao ndo penetrar na realidade do
sistema politico nativo, criasse “a chefia a0 mesmo tempo que o
chefe” ou que chamasse a chefia “um homem que jamais deveria ou
poderia pretendé-la”. Frequentemente a administragdo transforma o
arranjo dos poderes, cria novos chefes ou chefes investidos de poderes
inteiramente novos|...]. (BALANDIER, 1993, p.114)

Outro trago que elencamos como fundamental em nosso estudo ¢ que “[...] a

12

busca de suas normas modernas coincide com a busca de sua autonomia [...]

(BALANDIER, 1969, p.123). Assim, o autor leva-nos a um método que denominou de
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clinico, na medida em que sdo defrontadas crises mediante a situag¢do colonial.
Primeiramente, vem a tona a evidéncia de alteragdes ou desaparecimento de instituigcdes
ou grupos, uma vez que os grupos perdem algum elemento importante como territorio,
desarticulam-se, desorganizam-se, mas em contrapartida, buscam manter-se, criar algo
novo para a coesao, mantendo-se ligados e mesclando elementos da politica tradicional

com a moderna.

Os estudos orientados para o exame e a explicagdo das mudangas que
modificam as sociedades tradicionais dependentes ndo nos esclarecem
somente sobre o devir destas, mas tambem sobre a sua estrutura e
organizagdo anteriores. No momento das “provocagdes” que estas
sociedades tiveram que enfrentar, apreendem-se 0s arranjos mais ou
menos vulneraveis, equilibrios mais ou menos frageis, modelos sociais
tdo valorizados que se mantém apesar de sua inadequagdo a nova
situagdo; a importancia relativa dos diversos elementos constitutivos é
entdo apreendida com maior nitidez e menos arbitrariedade.
Analisando a no¢ao de situagdo colonial, mostramos como as mesmas
crises sofridas pelas sociedades colonizadas constituem varias saidas
que nos deixam ver ndo somente os fendmenos de contato e de
dominagdo, como também as antigas estruturas destas sociedades.
(BALANDIER, 1993, p.130).

O importante legado deixado pelo autor estd na superacdo do bindmio entre
tradicdo-fixismo, evidenciando que as sociedades tradicionais ndo sdo escravas do
passado; entretanto a propria ideia de tradicionalismo possui varias acepgdes, as quais
procuramos sintetiza-las: tradicionalismo fundamental como responsavel pela
seguridade e preservacao dos valores das organizagdo sociais € culturais como a
valorizagdo dos legados do passado. tradicionalismo formal: geralmente coexiste com a
forma anterior, sendo definido “[...] pela manutencao de institui¢cdes, de quadros sociais
ou culturais, cujo conteudo se modificou; da heranca passada, s6 se conservaram alguns
meios — as funcdes e as finalidades modificaram-se [...]” (BALANDIER, 1969, p.160).
Neste exemplo identifica-se que a transferéncia de organizagdes tradicionais, que antes
eram tribais, posteriormente sdo deslocadas para meios urbanos; por sua vez, mesmo em
contextos diversificados, mantém sua fun¢ao de manutencao da ordem social.

Outra acepgao tradicionalismo de resisténcia ¢ um anteparo de protecao aos
grupos, ou mesmo de camuflagem que permite dissimulagdo e elaboragdo de recusa de

valores impostos pelos colonizadores:

[...] as tradigdes modificadas ou ressuscitadas, abrigam as
manifestacdes de oposi¢do e as iniciativas que colimam romper os
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lagos de dependéncia. Foi no plano religioso que esse processo operou
com maior frequéncia: a representagdo tradicional do sagrado
mascarou as expressoes politicas modernas]...]. (BALANDIER, 1969,
p.160-161)

Ha também o que o autor denominou de pseudotradicionalismo que ¢ a tradigao
unicamente manipulada como forma a dar sentido a realidade nova ou forma de se
instituir reivindicagdes, distinguindo o grupo do processo de moderniza¢do, destaca o
autor a eclosdo de protestos e a insurrei¢do dos camponeses de Aures, que eram

considerados até entdo herdeiros de um tradigao antiestatal.

Na Cabilia, onde maquis e poderes locais se organizam durante os
meses que se seguem a independéncia, a situagdo ¢ muito diferente; o
pseudotradicionalismo ai exerce uma fungdo que se pode denominar
semdntica, pois permite dar sentido as formas politicas novas. Na
ocorréncia, o que esta em jogo ndo visa tdo somente a satisfazer o
particularismo cabila e o espirito democratico berbere. Incapazes
ainda de conceber seu modo de vinculacdo a um Estado considerado
abstrato ¢ sem tradigdes historicas, os camponeses suscitam o
renascimento de relacdes politicas antigas. Utilizam-nas a fim de
melhor compreenderem sua relagdo com o poder moderno e fazer
pressdo sobre este ultimo; suas elites politicas tem assim a
possibilidade de organizar a insurreicdo e infletir as decisdes do
governo argelino. O tradicionalismo ndo revela, em tais
circunstancias, a sobrevivéncia de grupos primordiais, mas confere-
lhes “existéncia reacional”; eles tém menos significagdo em si
mesmos do que por referéncia a situacdo criada apds recente
independéncia. [...] (BALANDIER, 1969, p.161-162).

Nesta relacdo o autor demonstra a existéncia de uma conectividade entre
tradicionalismo e modernidade devendo a mesma ser compreendida como um “Estado

novo”, entretanto, os povos tradicionais sempre recorrem a linguagem do passado.

[...] Essa situagdo, que explica a reatualizagdio de grupos,
comportamentos ¢ simbolos politicos em vias de apagamento, tendo a
multiplicar as incompatibilidades entre os fatores de particularismos
(raciais, étnicos, regionais, culturais e religiosos) e os fatores unitarios
que condicionam a constru¢do nacional, o funcionamento do Estado ¢
a expansdo da civilizagdo “modernista”. (BALANDIER, 1969, p.162)

y .

Em nossa compreensdo sobre os indios Xeta, ¢ identificavel as constantes
mencgdes do povo de hoje ao passado nao tdo remoto, sobretudo sobre o modo de vida
na Serra dos Dourados (1940-1960), identicamos uma continua convocagao do passado,

como legitimador do presente, procuraremos demonstrar nas seg¢des subsequentes as
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mengdes dos Xeta da contemporaneidade aos sobreviventes (7Tuca, Kuein, Tigua e
Tikuein).

A ambiguidade ¢ constatada na medida em que a tradi¢do ¢ utilizada como forma
reivindicatéria, como meio de se alcangar assisténcia governamental, mas nao como
fim, ¢ esta umas das premissas do autor que iremos utilizar em nosso estudo, uso da
tradi¢do com fins politicos (BALANDIER, 1969, p.163). Enfim, chegamos a um ponto
ao qual percorreremos ao longo de nosso estudo. Em relagdo a isso, exemplificamos
com o estudo sobre os camponeses betsimisaraka no qual o autor destaca o surgimento

de:

[...] Uma institui¢do nova, tomada de empréstimo a grupos vizinhos e

adaptada, difundiu-se largamente no curso dos ultimos anos; trata-se
de um ritual associado a crise de posse por espiritos identificados e
hierarquizados: o fromba. Nao se pode limitar-lhe a significagdo as
esferas religiosas, pois a relacdo com o sagrado cauciona, nesse caso,
a nova ordem social e cultural que se esboga. (BALANDIER, 1969,
p.165)

Ainda destaca que este ritual evidéncia elementos fecundos na andlise das
sociedades que confrontam com o tradicionalismo ¢ com a modernidade, além de
apontar que os grupos, ao organizarem tais elementos, ndo atuam de forma dualista,

mas ha sim uma complexa relagdo na qual:

[...] a dialética que opera entre um sistema tradicional (degradado) e
um sistema moderno (imposto do exterior); faz surgir um terceiro tipo
de sistema socio-cultural, instavel, cuja origem esta ligada a
defrontag¢do dos dois primeiros. A interpretacdo desses fendmenos
contraria as teorias banais do dualismo socioldgico. Em razdo de sua
dimensao, constitui a comunidade alded a unidade em que se apreende
melhor a dindmica complexa em que se determinam, em estado
nascente, as novas estruturas, em que as incidéncias da acdo politica
moderna se manifestam da maneira mais imediata. (BALANDIER,
1969, p.166 Grifos nossos).

Tais constatacdes sobre a dinamicidade social e o surgimento de uma “terceira
situagdo”, oriunda de um profundo processo histérico dialético, remete-nos a atual
situagdo na qual os Xeta se encontram, no entanto, antes de abordarmos nosso objeto de
pesquisa, acreditamos ser necessdrio apresentar outros elementos importantes sobre a

constituicdo dos grupos étnicos e seus desdobramentos sociohistoricos.
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3.3 Fronteiras étnicas e a determinac¢iao dos grupos.

Ao final da Segunda Guerra Mundial (1939-1945) eclodem diversos
movimentos sociais € também movimentos étnicos. Mota; Faustino (2012) balizam tal
acontecimento como marco histérico, destacando a fundacdo da UNESCO -
Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura, agéncia
internacional que financiou o estudo de Lévi-Strauss (1908-2009) intitulado “Raga e
Historia”, em 1952. Neste estudo o importante antropologo do periodo refutou o
conceito de ragca que fundamentou modelos politicos como o nazi-facismo, criticando
percepgdes evolucionistas que compreendem a histéria de forma linear, considerando-as
eurocéntricas e intolerantes. A partir deste periodo ¢ propagada fortemente a ideia de
“diversidade cultural”. Lévi-Strauss (1976) explica que o conceito de raga ¢ inadequado
para o entendimento das tantas diversidades existentes no mundo.

Sobre essa questdo, Canclini (1983) em seu livro “As Culturas Populares no
Capitalismo” tece consideragdes sobre o texto de Lévi-Strauss (1976), expos a questdo
da seguinte forma:

O antievolucionismo, posi¢do a que estes raciocinios conduzem, foi
exacerbado por Lévi-Strauss até o ponto de implicar uma negagdo da
possibilidade de existéncia de qualquer explica¢ao unificada acerca da
historia. Diante deste tema, Lévi-Strauss retira as conclusdes mais
radicais do seu formalismo estruturalista: a subordinagao da histéria a
estrutura, da estrutura ao conhecimento formal que dela se possui e
deste conhecimento a codificacdo. (CANCLINI, 1983, p.21-22)

Ainda para este autor, desqualificam-se todas formas possiveis do famigerado
etnocentrismo, admitindo-se prontamente a antitese do relativismo cultural, ressaltando
a autonomia das comunidades.

Mota; Faustino (2012) elucidam que tais ideias patrocinadas pela UNESCO
foram fortalecidas com o apoio de importantes paises da Europa Ocidental e dos
Estados Unidos no pds-guerra, alcangando significativa dimensdo no periodo de crise
econdmica mundial do sistema capitalista, em que os movimentos minoritarios como
“[...] operérios, feministas, raciais, étnicos, identitdrios e ecologicos compeliram o
sistema a elaboracdo de politicas publicas de inclusao” (MOTA; FAUSTINO, 2012,
p.17).

Os autores também esclarecem que pela perspectiva antropoldgica os grupos
étnicos organizam-se culturalmente conforme esquemas historicos, ou seja, as

populagdes estdo em constante movimento, em relacao a confrontagdes de experiéncias,
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as quais abrangem “[...] dimensdes histdricas, culturais, ‘sociais’, religiosas,
tecnologicas etc. a essas populacdes, sociedades ou grupos étnicos” (MOTA;
FAUSTINO, 2012, p.18). Deixam claro que as populagdes indigenas de hoje ndo sdo as
mesmas de séculos passados, e esta alteragdo ndo se trata de um processo de
aculturagdo, mas sim de novas formagoes e constitui¢des socioculturais.

Por meio de pensadores como Max Weber™ e Fredrik Barth, os autores
sintetizam as condi¢gdes dos grupos étnicos a partir de uma criagdo social “[...] de
sentimentos coletivos que se fixam como étnico [...] a consciéncia étnica ¢ tragada por
um destino politico em comum, ¢ ndao por uma °‘origem’ advinda de um tempo
imemorial, como se fosse uma heranga genética” (MOTA; FAUSTINO, 2012, p.19).

Chegamos a um inevitavel ponto de indagagdo: quais s3o os fatores
determinantes para a consolidagdo, manutencdo e inclusao/exclusdao de individuos em
um determinado grupo étnico? Quais subsidios tedricos podem nos auxiliar na
compreensdo da atual organizagdo grupal dos indios Xeta?

Tomamos como ponto de partida a introducdo do livro Grupos étnicos e suas
fronteiras, de Barth (201 1)56, no qual se destaca que as diferencas culturais, assim como
as fronteiras ¢ vinculos histéricos, receberam uma consideravel atencdo; mas a
constitui¢do dos grupos étnicos ¢ a natureza de suas fronteiras, entretanto, ndo foram
examinadas de maneira sistematica. O autor esclarece que o conceito de “sociedade”
fora até entdo tratado como algo extremamente abstrato, como destaca: “[...] sistema
social englobante dentro do qual grupos e unidades concretas menores podem ser
analisados” (BARTH, 2011, p. 188).

Esta abordagem, considerada estética tanto por Barth (2011) como por Balandier
(1955; 1969), ndo possibilitou a andlise de suas fronteiras e a empiria de formacao e
manuten¢do de cada grupo diferenciado, visto que “[...] persiste a visdo simplista de que
o isolamento geografico e social tenham sido os fatores criticos para a sustentacdo da
diversidade cultural [...]” (BARTH, 2011, p. 188).

Partindo de seus estudos sobre a fronteira, Barth (2011) propde duas descobertas.

A primeira ¢ que as fronteiras persistem, mesmo com forte transito, assim a disting@o

55 Maximilian Karl Emil Weber (1864-1920) intelectual alemao, Weber, Max, Economia e sociedade:
fundamentos da sociologia compreensiva / Max Weber;tradugdo de Regis Barbosa e Karen Elsabe
Barbosa; Revisdo técnica de Gabriel Cohn - Brasilia, DF :Editora Universidade deBrasilia: SdoPaulo:
Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 1999.

56 Discussodes sobre o conceito de etnicidade, grupo étnico e inimeros debates sobre o tema podem ser
estudados por meio da obra de Fredrik Barth, Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart no livro
Teorias da Etnicidade publicado pela editora Unesp 2011.
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étnica ndo ¢ dependente de uma imobilidade grupal e da auséncia de contato e/ou
informacdo. O que ocorre de fato sdo processos de inclusdo e incorporacdo, em um
complexo sistema de seletividade no qual as categorias s3o mantidas, mesmo havendo
alteragdes na participacao e no pertencimento grupal. Logo, “[...] descobre-se que as
relagdes sociais estaveis, persistentes e muitas vezes de uma importancia social vital,
sdo mantidas através dessas fronteiras e sdo frequentemente baseadas precisamente nos
estatutos étnicos dicotomizados” (BARTH, 2011, p. 188).

Destarte a diferenciagao étnica nao ¢ dependente da auséncia de interagdo social
com outros grupos, mas pelo contrario, sdo estas as proprias fundacdes na distingao
“nos-outros”, pontos os quais servem de parametros para a propria diferenciacdo. Nesta
perspectiva o sistema social ndo desaparece ou se contamina por aculturagdo ou
transformagdo, mas os estatutos étnicos permanecem no contato interétnico € nas
relacdes interdependentes do grupo (BARTH, 2011, p. 188).

Barth (2000) em o Guru iniciador e outras variagoes antropologicas esclarece
que nogdes estaticas que adjetivam os grupos como portadores de esséncia, ou como
Balandier (1993) denomina uma condi¢ao de status quo ante de forma imutavel e
estruturante, sao na verdade devir. “Tudo aquilo que é, estd continuamente mudando”
(BARTH, 2000, p.125). Em segundo lugar, o que vemos como estudiosos em campo,
podem nao revelar a verdadeira relacao, sendo extremamente dificultosa a diferenciacao
entre a aparéncia dos grupos e elementos verdadeiramente reais e quotidianos, e, em
terceiro, um fato, uma “coisa” identificavel, é, ou pode ser, manifestacdo de uma outra
coisa. “H4 uma rede de identidades que conecta entidades explicitamente muito
diferentes como manifestagdes do mesmo” (BARTH, 2000, p.125).

O que de fato ¢ detectavel ¢ como as sociedades se produzem e reproduzem suas
fronteiras, e também quando descoberta as fronteiras, identificar o que permite que haja
coeréncia e funcionalidade, ou seja, “como e em que grau os seus conteudos ideativos
chegam a formar um sistema logico fechado como tradicao de conhecimento” (BARTH,
2000, p.127).

Posta esta constatagdo, faz-se necessario compreender as dindmicas historicas e
atuais do grupo Xetd na T.I. Sdo Jeronimo. Isso porque, para este autor, ndo hd um
processo aleatério de atribuicdo, ja que, mesmo destacando o predominio da

autoatribui¢do sobre o pertencimento, os grupos criam impedimentos quanto ao
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pertencimento étnico e quanto as relagdes interétnicas®””

, 1solando, assim, partes das
culturas, protegendo-as de qualquer confronto ou modificacao” (BARTH, 2011, p. 197).

Por esta perspectiva, o definidor da etnicidade ¢ a fronteira ¢ ndo a matéria
cultural, as constituicdes bioldgicas ou quaisquer outros atributos. Devemos, portanto,
lancar nossa atencao para as fronteiras sociais, assim atentando sobre o caso dos Xeta:
“[...] se um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com os
outros, isso implica critérios para determinar a pertenca e meios para tornar manifestas a
pertenga e a exclusao” (BARTH, 2011, p. 195).

“A fronteira canaliza a vida social”, ela esta frequentemente determinando uma
grande parte das relagdes sociais € dos comportamentos, uma vez que os pertencentes ao
grupo “jogam o mesmo jogo” diferenciam-se dos outros, diferenciam os critérios de
julgamento e aplicagdo ou ndo de suas regras. Mantém-se as fronteiras, as unidades e
dicotomias (pertencentes ¢ nao pertencentes), espera-se diferencas culturais de cada
grupo, contudo, em locais onde os grupos se interagem continuamente, como no caso da
T.I. Sdo Jeronimo, a interagdo entre os “diferentes” ¢ continua, ¢ ocorre uma certa
confluéncia de valores, o que Barth (2011) descreve como uma similaridade ou

comunidade de cultura, adentra entao o papel da diferenciacao:

Assim, a persisténcia de grupos étnicos em contato implica ndo apenas
critérios e sinais de identifica¢do, mas igualmente uma estruturagdo da
interagdo que permite a persisténcia das diferengas culturais. O trago
organizacional que, segundo minha tese, deve ser encontrado em
quaisquer relagdes interétnicas consiste em um conjunto sistematico
de regras dirigindo os contatos interétnicos. (BARTH, 2011, p. 196)

Destaca-se que as pessoas que compdem os grupos abordados participam de
universos de discursos multiplos, € em certa medida discrepantes, elaboram mundos
parciais que podem ser simultaneos. “A construcdo cultural que fazem da realidade ndo

surge de uma unica fonte e ndo ¢ monolitica” (BARTH, 2000, p.123). Logo, para ele:

Devemos também identificar os processos sociais pelos quais essas
correntes se misturam, ocasionando por vezes interferéncias,
distor¢des e mesmo fusdes. Além disso, pode ser que cada corrente
siga uma dindmica basica diferente. (BARTH, 2000, p.127)

57 Tal pressuposto de Barth (2011) foi constatado na T.I. Sdo Jeronimo na Exposi¢ao Cultural da Escola
Indigena Cacique Kofej, no ano de 2012. Nesta os grupos estavam distribuidos no local de exposigdo, de
acordo com suas distingdes étnicas (Xeta, Guarani e Kaingang), cada qual com elementos de sua cultura
material e imaterial. Discutiremos estes dados de maneira mais pormenorizada na proxima se¢ao.
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O vinculo positivo entre os diversos grupos étnicos depende, diretamente, da

complementaridade dos grupos. Pode-se emergir uma interdependéncia ou uma

simbiose, nao havendo complementaridade, ndo havera interagdo (BARTH, 2011,

p.200). As sociedades variam de acordo com a coacdo exercida pela identidade;

analogamente, sistemas poliétnicos possuem muitas variagcdes valorativas, e a fronteira

deve ser altamente eficiente.

Resumindo, o material humano que ¢ organizado em grupo étnico ndo
¢ imutdvel e, embora os mecanismos sociais discutidos até aqui
tendam a manter dicotomias ¢ fronteiras, eles ndo implicam que o
material humano organizado por eles seja estatico: as fronteiras
podem persistir apesar do que podemos, metaforicamente, denominar
“osmose” das pessoas que as atravessam. (BARTH, 2011, p. 204)

Nao havendo, também, segundo o tedrico, delimitagdes ou restrigdes ao

pertencimento étnico por outro fator como género ou condi¢do econdomica, como deixa

claro.

Logo, ndmade, camponés e citadino podem pertencer ao mesmo grupo
étnico no Oriente Médio; onde as fronteiras étnicas persistem, elas
dependem de mecanismos mais sutis e especificos, ligados
essencialmente a impossibilidade de combinar determinados estatutos
de papéis. (BARTH, 2011, p.211)

A denominagdo étnica ¢ altamente complexa, envolvendo iniimeros fatores.

Formam, conforme Barth (2011) nomeou, uma constelacdo estatistica e que ndo sio

necessariamente

autonomeacao.

interdependentes sobre as alteragdes étnicas, nomeagdo €

O que surpreende ndo € a existéncia de alguns atores que ndo entram
nessas categorias, e de determinadas regidoes do mundo onde os
individuos tendem a classificar-se inteiramente dessa forma, mas o
fato de que as variagdes tendem a se reagrupar em constelagoes. Assim
podemo-nos apegar ndo ao aperfeicoamento de uma tipologia, mas ao
descobrimento dos processos que acarretam tais reagrupamentos.

(BARTH, 2011, p.212, Grifos nossos)

O legado que a obra de Barth (2000; 2011) deixa para nosso estudo ¢ a

explanacdo de questdes desmistificadoras e legitimadoras do pertencimento étnico,

atentando-nos a realidade na qual estes grupos estdo inseridos, a formacao da fronteira e

a constituicao do grupo, transcendendo, assim, quaisquer estereotipos.
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3.4 Emergéncia étnica, etnologia dos “indios misturados”

Tomando a historicidade e a condicdo contemporanea como ponto chave na
compreensdo das populagdes indigenas, Oliveira (1998), ao destacar a intensa
expropriagdo, exploragdes seculares e diasporas dos indios do Nordeste, demonstra um
ressurgimento, um rearranjo destes povos. Evidencia dados nos quais na década de 1950
havia apenas 10 etnias indigenas; j4 no ano de 1994 contabilizaram-se 23 etnias na
regido. Por outro lado, como explicar teoricamente esse “ressurgimento” de povos
considerados “origindrios” ou “autdctones’?

Oliveira (1998) denomina de efnogénese, englobando o carater emergencial de
diversos povos, e, neste enlace, os indios do nordeste até entdo, foram considerados por
muitos estudiosos da tematica como providos de caracteristicas etnologicas menores, ou
até desprovidos da condi¢do étnica. Sendo assim, o pertencimento étnico adquire novas
funcionalidades na medida em que as reivindicagdes — territoriais e de intervengoes

assistenciais — expandem-se em ambito local e nacional. Nas palavras do autor:

A “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou
interpretativo ¢ a potencialidade da area do ponto de vista teorico
passou a ser o debate sobre a problematica das emergéncias étnicas e
da reconstru¢do cultural. E ¢ orientado por essas preocupacgdes
teoricas, que se constituiu do inicio dos anos 90 para ca um
significativo conjunto de conhecimentos sobre os povos e culturas
indigenas do Nordeste [...]. (OLIVEIRA, 1998, p. 53)

Altera-se a concepcdo “[...] a partir de fatos de natureza politica — demandas
quanto a terra e assisténcia formuladas ao 6rgdo indigenista — que os atuais povos
indigenas do Nordeste sdo colocados como objeto de atencdo para os antropologos
sediados nas universidades da regido” (OLIVEIRA FILHO, 1998, p.51). Emerge, assim,
um percurso de uma antropologia periférica, que se debruca sobre as dimensdes
politicas dos povos e dos conceitos abordados.

Oliveira (1998) delineia um breve historico sobre o surgimento desta
problematica. Em 1975, consolida-se um termo de cooperagdo entre a FUNAI —
Fundacdo Nacional do Indio e UFBA — Universidade Federal da Bahia; nesta
cooperacao abriu-se espago para estudos sobre os Patax6 e os Kiriri que, mesmo tendo

seu reconhecimento “étnico”, nao dispunham de terras demarcadas e devidamente
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protegidas conforme a legislacao sobre os direitos indigenas determina. Em decorréncia
dessa e de outras agdes, posteriormente criam-se a ANAI™ e PINEB™, produzindo uma
grande quantidade de artigos referentes a tematica e a sua afirmagdo étnica, gerando

claros argumentos que fortaleciam as demandas postas pelos grupos.

Essa despropor¢ao da aos problemas e mobilizacdes dos povos
indigenas na Amazonia uma importante dimensdo ambiental e
geopolitica, enquanto no Nordeste as questdes se mantém
primordialmente nas esferas fundiaria e de intervengdo assistencial.
Se, na Amazodnia, a mais grave ameaca ¢ a invasdo dos territorios
indigenas e a degradagdo de seus recursos ambientais, no caso do
Nordeste, o desafio a acdo indigenista € restabelecer os territorios
indigenas, promovendo a retirada dos ndo-indios das areas indigenas,
desnaturalizando a “mistura” como Unica via de sobrevivéncia e
cidadania. (OLIVEIRA, 1998, p.51, grifos do autor).

Neste mecanismo de reconhecimento étnico hd um ponto chave, denominado
pelo autor de territorializagdo, considerado como um processo de reorganizagdo dos

grupos étnicos. Elenca para tal quatro caracteristicas fundantes nesta organizacao:

[...]1) a criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefini¢do
do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboragdo da
cultura e da relagdo com o passado®. (OLIVEIRA, 1998, p. 55)

Este autor busca na obra de Barth (1969; 2011)61 constatagdes sobre a
constituigdo étnica, fendmeno que ocorre mediante o contato nos limites grupais
(boundaries), destacando que o processo de identificacdo é€tnica deve ser vislumbrado
em suas conjunturas com outros grupos € sua relacdo com o Estado. Entretanto Barth
(1969; 2011) propde que se analise a empiria — estritamente — e se coloque em prova seu
arsenal tedrico. Diferentemente, Oliveira (1998) apresenta uma analise da distin¢do e

diferenciagdo como elemento de organizagao social € sobre o contexto intersocietario —

58 Associacdo Nacional de Acdo Indigenista, com sede em Salvador-BA, fundada em 1979 por povos
indigenas locais. Maiores informagdes no sitio <http://www.anai.org.br/>

59 Programa de Pesquisas Indigenas do Nordeste Brasileiro, locado na UFBA no departamento do
Antropologia.

60 Sobre o processo de territorializagdo, Oliveira (1998) também destaca ser por meio deste o meio pelo
qual Estado-Nagéo incorporam as sociedades diferenciadas

61 Jodo Pacheco de Oliveira menciona a mesma obra “Ethnic Groups and Bondaries.London/Oslo:
George Allen & Unwin/Universitets Forlaget. pp. 9-38”
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pela via da territorializagdo — em que cada grupo esta inserido, destacando a

perspectiva

[...] de uma intera¢do que € processada dentro de um quadro politico
preciso [...] Para dar mais atualidade historica a tal contexto, caberia
fazer dois reparos [...] que algumas vezes o exercicio do mandato
politico pode ser transferido de um Estado-nagdo para outro; e que
existem regulamentagoes internacionais que ganham a cada dia mais
forca e que vém a instituir novos dinamismos na relagdo entre grupo
étnico e Estado-na¢do. (OLIVEIRA, 1998, p.56, Grifos nossos)

Desta forma, altera-se o foco da identidade étnica para a diversidade de situagdes

de contato, pois a condi¢do social de cada grupo determina as condutas, ndo sendo

determinada pelas unidades, pela etnia, pela comunidade. Assim, a existéncia étnica ¢

r

determinada nas condigdes sociais, e este ndo ¢ um fator unicamente delegado a

racionalidade, mas a elementos historico-culturais heterogéneos em cada grupo.

O autor faz uma analise relevante sobre os “troncos velhos” e as “pontas de

ramas”, fato identificavel entre os Xeta na contemporaneidade.

Os antepassados seriam “os troncos velhos” e as geragdes atuais “as
pontas de rama”. Quando as cadeias genealogicas foram perdidas na
memoria ¢ ndo ha mais vinculos palpaveis com os antigos
aldeamentos, as novas aldeias t€ém de apelar aos “encantos” para
afastar-se da condicdo de “mistura” em que foram colocadas. S¢ assim
podem reconstruir para si mesmas a relagdo com os seus antepassados
(o seu “tronco velho”), podendo vir a redescobrir-se enquanto “pontas
de rama”. (OLIVEIRA, 1998, p. 61)

Oliveira (1998) atesta que necessariamente as duas correntes®, predominantes

da antropologia, devem ser levadas em consideracdo, para que possam se compreender

o fendmeno da etnicidade. Sintetizando seu pensamento:

A etnicidade supde, necessariamente, uma trajetoria (que € historica e
determinada por multiplos fatores) e uma origem (que € a experiéncia
primaria, individual, mas que também esta traduzida em saberes e
narrativas aos quais vem a se acoplar). O que seria proprio das
identidades étnicas € que nelas a atualizagdo historica ndo anula o
sentimento de referéncia & origem, mas até mesmo o reforca. E da
resolugdo simbdlica e coletiva dessa contradi¢do que decorre a forga
politica e emocional da etnicidade. (OLIVEIRA, 1998, p. 64, grifos
nossos)

62 Instrumentalistas: Barth (1969), Cohen (1969/1974) que evidenciam os processos e transformagdes
politicas, estes analisados em condi¢des especificas e os Primordialistas: Geertz (1963) Keyes (1976)
Bentley (1987) que detectam as “lealdades primordiais”, autores estes citados por Oliveira (1998).
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Assim, na imagem da “viagem de volta” o autor destaca dois elementos que

elucidam tanto a questdes territoriais e étnicas, como caracteres fisicos. A expressao

“enterrada no umbigo”, além de ser muito conhecido por populagdes ndo indigenas para

manter o pertencimento e a consciéncia de onde se teve origem, ¢ também:

O que a figura poética sugere ¢ uma poderosa conexdo entre o
sentimento de pertencimento étnico e um lugar de origem especifico,
onde o individuo e seus componentes magicos se unem e identificam
com a propria terra, passando a integrar um destino comum. A relagado
entre a pessoa ¢ 0 grupo étnico seria mediada pelo territorio e sua
representagdo poderia remeter ndo s6 a uma recuperacdo mais
priméria da memoria, mas também as imagens mais expressivas da
autoctonia. (OLIVEIRA, 1998, p. 65)

Outro termo da frase de Torquato, resgatado por Oliveira (1998), refere-se a

natureza estar gravada em sua propria mado. Este ¢ o vinculo, inegavel do trago

bioldgico, que implica uma coletividade maior, para além da condicdo social, ¢ “[...] a

relacdo com a coletividade de origem remete ao dominio da fatalidade, do irrevogavel,

que estabelece o norte e os pardmetros de uma trajetoria social concreta” (OLIVEIRA,

1998, p.65).

Ao analisar as trajetdrias das liderangas indigenas no nordeste, destaca um forte

retorno aos primordios, de como os “troncos velhos” viviam, surgem novos grupos

étnicos, €:

Dai a afirmacao de que o surgimento de uma nova sociedade indigena
ndo ¢ apenas o ato de outorga de territorio, de “etnificacdo” puramente
administrativa, é também aquele da comunhdo de sentidos e valores,
do batismo de cada um de seus membros, da obediéncia € uma
autoridade simultaneamente religiosa e politica. SO a elaboracdo de
utopias  (religiosas/morais/politicas) permite a superagdo da
contradicdo entre os objetivos historicos e o sentimento de lealdade as
origens, transformando a identidade étnica em uma pratica social
efetiva, culminada pelo processo de territorializagdo. (OLIVEIRA,
1998, p. 66)

Demonstradas questdes julgadas fundamentais sobre a constitui¢do dos grupos

étnicos, suas estratégias, consolidagdes, mutabilidade e rearanjos, passamos a discussao

de aspectos historicos sobre a etnia Xeta.
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4. A HISTORIA POS 2003: OS XETA COMO POVO EMERGENTE.

“[...] ndo existe so nos dois, atrdas de nos tem nossos irmaos nossos
sobrinhos, nossas irmas.” (Relato de Claudemir da Silva,
Universidade Estadual de Maringa, com seu irmao Julio Cezar da
Silva sobre a atual situacdo do grupo Xet4, Projeto Jane Reko - 5°
Oficina Pedagogica, UEM/2011)

Na pesquisa de doutorado Silva (2003), aponta que os poucos sobreviventes da
Serra dos Dourados se dispersaram em diferentes cidades e T.I's, e durante os anos de
1962 (com a saida do grupo de Ajatuka da Regido do Corrego Maravilha) até meados de
1996, quando iniciou seus trabalhos junto aos sobreviventes, os Xeta passaram por um
periodo caracterizado pelo esquecimento e invisibilidade, mas caracterizado por
profundas transformacgdes étnicas, que se refletem atualmente. Nao identificamos outras
pesquisas que expusessem a situacdo do grupo Xetd apds este periodo. Uma das
atividades do Projeto, coordenada pelo etnohistoriador Lucio Tadeu Mota foi, estimular
os grupos da etnia Xetd a escreverem suas historias atuais.

Em nosso trabalho, traremos algumas narrativas recordagdes destes indios,
lembrangas e explicacdes de como foram se rearranjando, consolidando os grupos
familiares e tragando novas formas de subsisténcia e novas aliancas.

Dos 12 Xeta sobreviventes da década de 1964, 8 eram criangas nas décadas de
1950-1960 que participaram ou foram mencionados nos trabalhos de Silva (1998;
2003); na execugdo do projeto Jane Reko Paranuhd constatamos que atualmente ainda
estdo vivos: Kuein, Tigiioen, Rondon, Tigud, A e Luiz Degoiﬁs.

O projeto buscou contatos com todos os Xetd no Parana. Em relacdo a Kuein,
que atualmente reside na T.I. Marrecas, ndo foi possivel a participagdo nas atividades
em decorréncia de problemas de saude conforme informagdes de seus familiares.
Baseando-nos nos trabalhos de Silva (2003; 2007), aproximamos sua idade em torno de
75 anos. Tigiioen tem cerca de 52 anos e, até os dados que conseguimos obter, reside na
cidade de Novas Tebas-PR. Rondon seu irmao mais novo tem 3-4 anos a menos e reside
na T.I. Xapecd no municipio de Xanxere-SC (SILVA, 1998).

Das mulheres sobreviventes constam Maria Rosa Tigud, que reside na cidade de

Umurama-PR e tem aproximadamente 62 anos; Ana Maria Tigua (Tucaadjo) tem idade

%3 Sobrevivente nio identificado por Silva (1998;2003).
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aproximada de 60 anos e atualmente reside no municipio de Sao Paulo-SP; ¢ Maria
Rosa A Xet4 que reside na T.1. Rio da Areia e tem idade aproximada de 65 anos.

Luiz Degeon Xeta do Brasil atualmente reside no municipio de Rio Verde-MS e
tem idade aproximada de 58 anos, sendo que ainda ndao obteve contato com os
sobreviventes, deixando assim uma possivel lacuna a ser preenchida e trabalhada sobre

a memoria dos Xeta.

4.1 Historico da Terra Indigena Sao Jerénimo

A T.I possui cerca de 1.339 hectares, ¢ uma populagdo estimada de 674
indigenas (ESTRATEGIA...2012), sendo cerca de 110 pessoas da etnia Xeta. O restante

da populagdo se divide entre indios Kaingang, Guarani e ndo-indios.



Figura 3: Mapa municipio Sdo Jeronimo da Serra — PR
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A T.I. Sao Jeronimo ¢ descrita historicamente por Mota (2010) como os campos
de Inhoo, local de abundante presenca de indios Kaingang, territoério que foi
incorporado como propriedade de Bardo de Antonina em 1846. Passados alguns anos, o
proprio Bardo doaria o territorio para a consolidacdo do aldeamento indigena. A
delimitagdo territorial passou entdo por intimeras transformacdes, caracterizadas
sobretudo pela redugdo territorial. Novak (2006), baseado nos estudos de Mota, aponta a
reivindica¢do dos indios Kaingang, que identificando a tomada de terras, solicitam em
1877, através do Frei Cimitile (chefe do aldeamento), uma peti¢do junto ao governo
provincial. Posteriormente ocorrerdo outras transformacgoes até enfim chegar a dimensao

territorial atual®®,

64 Para maiores detalhes conferir Goes (2010) e Tommasino (1995).
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Localizacao T.l. Sao Jerénimo
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Figura 4: Localizacdo T.I. Séo Jer6nimo.
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Como mencionado, a T.I. Sdo Jeronimo engloba trés etnias, a segunda a ocupar a
T.I. ¢ a Guarani e sua chegada ¢ datada por volta de 1947, sendo oriundas da regidao
chamada de Pinheiro Seco/Marabé no Rio Congonhas (GOES, 2010).%

O autor aponta para uma profunda relacdo de parentes e interétnica entre as T.L
Sao Jeronimo, Bardo de Antonina, Ywy Pora, Laranjinha, Pinhalzinho, Apucaraninha,
Mococa e Queimadas.

Tal caracteristica ¢ presente atualmente, sendo notavel que nao
obstante a grande frequéncia de casamentos interétnicos (Kaingang —
Guarani; Guarani — ndo indios; Xetd® — Kaingang, e etc.) as
diferengas sociais ¢ identitarias continuam a ser constituintes da
dindmica social. Neste sentido, o caso da terra indigena de Sao
Jeronimo ¢ exemplar, pois nesta area a lideranca politica é dividida
por dois caciques, um Kaingang e outro Guarani que agregam redes de
solidariedade parental distintas. (GOES, 2010, p.14).

O mapa na sequéncia corresponde a vista atual da T.I. Sdo Jeronimo:

65 [...]Teria sido por volta de 1947 que o ja referido funcionario do SPI Antonio Pedro Juvéncio - pai de
Luiz Alan Vangfy Juvéncio que é, por sua vez, funcionario da Funai em Sao Jer6nimo — sob ordens do
entdo chefe do posto, Gardino, transportou as familias Guarani para Sio Jeronimo (GOES, 2010 p.9).

66 Goes (2010) em seu relatorio apontard os nticleos familiares da T.I. Sdo Jer6nimo, havendo o casal
José Luciano da Silva Tikuein e D. Conceigdo Pereira Martins, mostrando que a filha do casal, Zenilda da
Silva (Xeta), é casada com Hipolito Candido da Silva, e assim, seus filhos Anderson da Silva e Leandro
da Silva sdo tratados como Kaingang, mas também sdo Xetd, ocorrendo assim o fendmeno da dupla
etnicidade.
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A presenca dos indios Xetd na TI ¢ datada de 1985 com a chegada de Tikuein,
sendo que seus filhos se fixaram no local e estenderam o grupo. Dival da Silva casou-se
com Fatima Jorge da Silva india da etnia Guarani, sua filha Zenilda da Silva com
Hypolito Candido da Silva, indio Kaingang que foi cacique por cerca de 10 anos em
Sao Jer6onimo. Claudemir da Silva se casou com uma Kaingang da mesma T.I., e de
acordo com seus proprios relatos fora designado por seu pai como um futuro cacique,
fato também evidente no desenvolvimento do Projeto Jane Reko Paranuhd. Os outros
filhos de Tikuein sao: Benedita da Silva que casou-se com um Kaingang chamado
Francisco Candido da Silva, Sueli da Silva casada com um nao indio, Rosangela da
Silva com Sérgio Candido, Kaingang e lideranca na T.I., e Julio Cezar da Silva casado
com Gisele Ribeiro Machado.

No Projeto Jane Reko Poranuha (2010/2012), foram possiveis novos registros
sobre a historia dos Xeta. Estes registros foram feitos com base em documentos e
depoimentos com membros dos grupos familiares. Dona Conceicdo, esposa do falecido

Tikuein, refere-se a sua familia, a vida na atualidade e as expectativas quanto ao futuro:

Tive oito filhos, e todos eles gracas a Deus estdo vivos [...] A gente
sente muita coisa. A gente ¢ acostumado a plantar. A gente quer
adquirir as coisas para deixar para os filhos. Tudo isso a gente sente
assim magoado na onde a gente para, o Sr. vé ndo tem onde o Sr.
planta um pé de mandioca, a gente quer plantar uma coisa e quer
plantar outra ¢ a gente ndo tem assim...a liberdade para plantar porque
ndo tem terra ndo tem nada, a gente sente né, porque a gente €
acostumada na roga desde pequena, a gente quer construir as coisas eu
penso assim nos filhos nos netos, como diz os filhos estdo tudo
casado, mas tem esses 2 netinhos que eu crio que estdo aqui comigo
entdo a gente pensa que a gente quer fazer o futuro para deixar para
eles né? [...]. (D. CONCEICAO, Relato registrado em atividade do
LAEE/UEM, Projeto Jane Reko. Universidade Estadual de Maringa,
2011)

Além dos filhos, Tikuein também deixou muitos netos e bisnetos, na T.I. Sao
Jeronimo, que atualmente compdem cerca de 120 indigenas Xeta. As liderangas, no
periodo, eram Claudemir da Silva, Dival da Silva e Julio Cezar da Silva.

Retomando Balandier (1993) e Oliveira (1998), ¢ possivel identificar Tikuein
como o “tronco velho”, e o surgimento das novas geragdes seus filhos, netos e bisnetos,
as chamadas “pontas de ramas”, que atualmente tracam novas estratégias e acdes diante

da situagdo colonial contemporanea.
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Foram efetivando-se também os elementos da Territorializacdo. Na medida em
que se diferenciam da sociedade envolvente e das outras etnias Guarani e Kaingang,
criam e mantém sua unidade, ainda que dispersa devido a ndo-demarcagdo do territério
Xeta — como o caso dos outros grupos familiares —, e reelaboram a cultura de acordo
com as lembrangas do passado, tragando mecanismos politicos especializados a partir

desta nova condigao historica.

4.2 Consideracdes iniciais em campo

Como vimos na se¢do anterior, foram impactantes a expropriacao do territorio da
Serra dos Dourados, fato que eclodiu em grande dispersdo dos sobreviventes, que
passaram a viver entre T.I.’s Guarani e Kaingang e também em algumas éareas urbanas.
Muitos se casaram, tiveram filhos, netos e bisnetos, havendo assim uma nova etapa na
historia étnica do grupo, na condicdo de indios emergentes (ARRUTI, 1997;
OLIVEIRA, 1998). Procuraremos trazer alguns dados de campo que atualizem a
historia destes indios.

Os primeiros dados de campo, por mim registrados, ocorreram nos dias 14 e 15
de maio de 2010°. Juntamente com colegas do projeto, tinhamos o objetivo inicial de
realizar um levantamento geral das préticas corporais e atividades esportivas realizadas
na aldeia, no planejamento prévio de campo na T.I. Sdo Jerdnimo, no mapa utilizado e
no quadro populacional, o qual destacava a presenca das trés etnias. Seguindo os
procedimentos do projeto, estava munido de uma méquina fotografica, um caderno de
campo, ¢ de trés bolas de futebol de campo (cada qual destinava-se a respectiva
lideranga).

Ao chegar ao municipio de Sdo Jeronimo da Serra - PR, passamos pela cidade e
em poucos metros chegamos a aldeia, as quais se separam por cerca de 500m de estrada
de terra. Chegando fomos ao encontro dos caciques. O primeiro foi o representante da
etnia Guarani, Nelson Vargas que nos recebeu em sua casa e encaminhou-nos a escola
local. O Cacique Nelsinho, como o proprio se denomina, explicou como era o dia-a-dia
em sua aldeia, com um especial enfoque aos esportes: times de futebol, volei, dancas,

entre outros.

67 Projeto intitulado O Esporte/Lazer em comunidades indigenas realizado por meio do DEF
(Departamento de Educagao Fisica) da Universidade Estadual de Maringa em parceria com o LAEE.
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Figura 6: Foto: Escola Estadual Cacique Kofej, criangas indigenas pulando corda, Maio de
2010. Foto: Paulo Caldas Ribeiro Ramon.

Tendo ciéncia da presenga de mais duas liderancas, fomos rumo a elas,
acompanhando o trabalho de Marcos Rogério (LAEE/UEM-PR) no mapeamento das
casas. Adentramos pela aldeia acompanhados de Nelsinho, que nos explicou que a
disposicdo das casas na T.I. estava dividida por localidades (Abacateiro, Sede e
Barreiro), cada qual com seus grupos familiares, quase sempre proximos.

Chegamos a casa do cacique Hypolito Candido, lideranga da etnia Kaingang,
que nos recebeu de forma hospitaleira. Explicamos o objetivo do projeto e entregamos a
bola de futebol de campo ao cacique. Quando conversdvamos este se mostrou atencioso
e interessado sobre o futebol e, por entre suas pernas, havia um menino de olhar
curioso. Era seu filho: Djese Candido da Silva, do casamento com Zenilda da Silva
(Filha de Tikuein)®.

Seguindo as orientagdes dos pesquisadores do LAEE/CCH-UEM, procurei
exercitar mais a escuta que a fala, levantando as demandas das liderangas. Assim meu
objetivo estava quase completo, contudo ainda faltava o contato com a lideranca Xeta.

Ainda havia uma bola em minha mochila. Enquanto que com autorizagao dos
caciques andavamos pela aldeia, iamos auxiliando uns aos outros, mapeando e fazendo
os levantamentos linguisticos e esportivos pela aldeia. Seguiam, assim, os mais
experientes Tisciane Alencar (em atividades do projeto Observatério da Educagdo

Escolar Indigena) e Marcos Rogério (LAEE/UEM-PR). Observava as criangas

68 Estas relacdes familiares s6 puderam ser constatadas cerca de 2 anos apds o contato.
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brincarem no campo de futebol. Passadas algumas horas na aldeia, ainda ndo haviamos
encontrado indios Xetd. Com o auxilio dos pesquisadores, fui apresentado a alguns
jovens e criancas que jogavam bola, estes denominaram-se Xetd, seus respectivos
nomes eram Kevin da Silva ¢ Kelsin da Silva. Mais tarde, em revisao da caderneta,

compreenderia que estes meninos também sdo netos de Tikuein.

Figura 7:Criangas no campo de Futebol da T.I. Sdo Jeronimo, ao fundo a cidade de Sdo Jeronimo da
Serra, o jovem no primeiro plano de boné ¢ Julio Cezar da Silva. (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Enquanto os jovens e criangas relatavam as atividades ludicas que praticam,
aproxima-se de nds Julio Cezar , uma das liderancas Xeta no periodo. Explicamos-lhe o
objetivo do projeto e entregamos a bola, diferentemente das liderancas Kaingang e
Guarani que destacaram possuir um time proprio, Julio ressaltou que os Xetd nao
possuiam um time, uma vez que, mesmo havendo muitos primos e irmdos que poderiam
compor, frisou a escassez de recursos como chuteiras, uniformes e meides. Além disso,
muitos dos Xeta trabalham aos finais de semana como temporarios (boias-frias) , fato

que impossibilita a participagdo nos jogossg.

69 Embora tenham seus times, as liderancas Kaingang e Guarani também destacaram a falta de recursos.
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Figura 8: Julio Cézar e Sueli da Silva, respondendo ao questionario sociolinguistico do Observatdrio da
Educagao Escolar Indigena. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Estabelecido o primeiro contato, realizamos outra incursdo nos dias 13 e 14 de
Agosto de 2010 na T.I. Sdo Jeronimo. Tinhamos o objetivo de coletar dados filmicos
que evidenciassem a atual condi¢do esportiva na T.I. Sdo Jerdnimo, e na ocasido
entrevistamos diversas liderangas, dentre os relatos colhidos, Julio Cezar aprofundou

questdes sobre a condi¢cdo dos Xeta.

E como a gente estava falando, a gente esta querendo resgatar a
cultura dos antepassados nossos né [...] que a gente chegou a comentar
né da luta corporal [...] outra que a gente gosta também ¢ o futebol né
que a gente precisava ....para ficar se deslocando para estar jogando
bola [...] precisamos também de uniforme, com o nome indigena
escrito, tudo certinho para mostrar que a gente ¢ da aldeia, pois
quando a gente esta jogando assim...ndo tem nada para destacar ndo
tem um desenho de alguma coisa...uma flecha um arco ¢ ...ndo tem
como estar destacando o nome, escrevendo na lingua né? Camisa
explicando como que é....6 isso né? Acho que na verdade se
conseguisse resgatar mais coisa dos antepassados da gente, para estar
colocando para as criangas para estar brincando e € isso isso...fico até
emocionado de falar...na verdade a gente precisa de muita coisa aqui

. tem o campo que estd parado aqui também. [...] Na verdade
gostaria também de fazer tiro ao alvo .... treinar o jovem, para fazer as
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flechas...estar treinando ¢ muito bom...puxar de volta as coisas dos
antepassados  porque aqui até agora ndo vi ninguém fazendo
ainda...fazendo disputa de tiro ao alvo né...flecha...esse tipo de coisa
nio vi. JULIO CEZAR DA SILVA, T.I. Sio Jerénimo da Serra,
Agosto de 2010)

E sabido sobre a importancia do Futebol e sua representatividade entre os povos
indigenas, sobretudo no trabalho de Fassheber (2010). A auséncia de um time
unicamente Xeta com suas representacdes evidenciou, por ora, a escassez das condigdes
materiais para uma representacdo efetiva na T.I., obviamente por questdes historicas,
visto que, na situacao local, podemos recorrer as constatagcdes de Oliveira (1998) sobre
a etnologia dos indios do nordeste, constatamos que os Xeta ainda estdo em terceiro
lugar quando a organizacdo na T.I., um lugar menor, mas buscam formas possiveis de
se reorganizarem.

[...] A condig¢do dos Xeta no momento ndo ¢ muito das boas né? Mas a
gente vai levando né? Como Deus manda a gente esta indo, faltam
muitas coisas para gente né? Com o pouco que ganhamos nos vamos
lutando devagar, a gente esta ai né? Mas a gente estd no meio dos
Guarani, Kaingang, né? Estdo tratando a gente muito bem, mas ndo ¢é
aquela coisa como se a gente tivesse no lugar da gente, a gente vai
levando [...] eles apoiam bem a gente [...]. (JULIO CEZAR DA
SILVA, T.I. Sao Jer6nimo, Agosto de 2010)

Como menciona Julio Cezar, os Xeta estdo na T.I. Sdo Jer6nimo e sdo bem
aceitos pelos Kaingang (primeiros a fixarem na localidade) e Guarani (vindos em 1946).
Ainda assim ndo estdo em seu proprio territério, e tal fato leva-os a se adaptarem as
novas demandas e regras politicas postas.

Retomando os conceitos de Barth (2011), vemos que a etnicidade ¢ mantida
mesmo diante de fluxos continuos, e que, mediante um contexto de transformagdes,
mutacdes e didsporas extremamente dindmico, os Xetd vao estabelecendo novas
aliancas, tanto no interior da T.I. quanto com instituicdes ndo indigenas para assim

garantir a continuidade do grupo étnico.
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4.3 Jane Reko Paranuhd (o contar de nossa existéncia 2010-2012): um processo de
emergéncia étnica.

Concomitantemente a pesquisa do projeto O esporte/Lazer em Comunidades
Indigenas no Parand que pude realizar como integrante pesquisador com 0s povos
indigenas no Parand, o LAEE implementava o Projeto Interinstitucional e
Multidisciplinar de pesquisa sobre o povo Xeta, intitulado Jane RekoParanuhd: O
contar de nossa existéncia, tendo como institui¢do lider a Universidade Estadual de
Maringd, sob coordenagdo dos professores Dr. Lucio Tadeu Mota e Dr”. Rosangela Celia
Faustino. O projeto teve como institui¢des participantes a Universidade Estadual do
Mato Grosso, representada pela antropologa prof. Dr®. Carmen Lucia Silva da UFMT, e
pelo LALI — Laboratorio de Linguas Indigenas da UnB (Universidade de Brasilia), com
o prof. Dr. Aryon Dall’Igna Rodrigues, conhecedor da etnia Xetd desde meados da
década de 1960, quando teve um contato com as familias de Adjatukd e Eiraka, e
também pela professora linguista Dr”. Ana Suelly Arruda Camara Cabral, coordenadora
do LALL

Contou também com o apoio da UFPR, representado pelo prof. Dr. Miguel
Alfredo Carid Naveira, ¢ do Museu Paranaense, representado pela arquedloga Dr*
Claudia Ines Parellada. O Projeto contou com a significativa participacdo da
Coordenacdo da Educagdo Escolar Indigena, junto a SEED — Secretaria de Estado da
Educagdao do Parand e teve, em seu inicio, a participagdo de representante do MEC —
Ministério da Educagdo. O Projeto Jane Reko, financiado pela CAPES e pelo MINC —
Ministério da Cultura, representou, entdo, uma das iniciativas da UEM-PR no ambito
das a¢des que a CEEI/SEED vinha desenvolvendo junto aos indigenas Xetd. Desta
forma, os Xeta que ja vinham se mobilizando e reivindicando seus direitos, participaram
efetivamente de todas as etapas do projeto que teve o intuito de revitalizar e fortalecer a
organizacdo do grupo étnico, evidenciando elementos da cultura material e imaterial
(em museus e in loco) proporcionando pesquisas sobre a tematica, com 0s seguintes
eixos do MINC: Cultura, Memoria e Patrimdnio; Cultura, Populacdes e Territério; e
Cultura, Cidadania e Inclusao social.

Este projeto teve o objetivo de contribuir com o recém criado, Programa
Interinstitucional e Multidisciplinar voltado ao estudo do povo Xeta, envolvendo todas
as instituigdes mencionadas, focando a revitalizacdo e divulgagdo, os elementos da

histéria, a educagdo e a lingua que foram abordados ao longo dos 10 encontros.
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Buscou-se, assim, o mapeamento, identificacao e a recuperacao de documentos
historicos, publicados, ao final do projeto, no livro “Os Xetd no vale do rio Ivai 1840-
1920, abarcando descri¢cdes de viajantes como Thomas Bigg-Wither e Albert Vojtech
Fric e dados inéditos do SPI, até entdo pouco analisados por pesquisadores e de pouco
ou nenhum acesso aos indigenas Xeta. O projeto possibilitou também a publicacao de
outro livro, de valor inestimavel. Trata-se das cadernetas de campo de Aryon Dall’Igna
Rodrigues, nas quais registrou informagdes coletadas junto aos Xetd nos anos de 1960 e
1962, na Serra dos Dourados, e em 1967, ja retirados do territorio, no PIN Guarapuava,
hoje T.I. Marrecas.

Ao longo dos Encontros Pedagégicos, também chamados de Oficinas, tendo em
vista a riqueza das narrativas dos Xetda, sua capacidade de organizagdo e sistematizacao
dos conhecimentos tradicionais foi publicado o livro “Jané Reko Paranuha: Narrativas
Xetd”, envolvendo as historias: “A agua grande/ Ayuadjo” e “Histéria do Fogo/
Paranuha Tata”. Finalizando as produgdes realizadas pelo projeto, consta o
“Vocabulario ITlustrado Xeta”, organizado pelos pesquisadores envolvidos no projeto € o
Povo Xeta.

Héa também o material filmico produzido, o primeiro DVD, intitulado “Jané
Rek6d Paranuhd memoria filmica Xetd- Intervengdes”, que contempla registros
elaborados ao longo das 10 Oficinas com o Povo Xetd, retratatando oficinas
pedagogicas, aspectos da cultura material e imaterial e a histéria recente do grupo
étnico, sendo estas caracterizadas pelo percurso dos Xeta (Tikuein, Tuca e A), bem como
a historia mais recente dos grupos familiares envolvendo os filhos, netos e bisnetos dos
sobreviventes. Tais oficinas propiciaram a inser¢ao de narrativas Xeta registradas em
campo nos anos de 1960, 1963 e 1964 pelo professor Dr. Aryon Dall'lgna Rodrigues,
ainda na Serra dos Dourados, € também materiais filmicos recentes na T.I. Sdo Jeronimo
e na Universidade Estadual de Maringd que compdem a historia recente do povo Xeta.

Ha também outro DVD intitulado “Jané Rek6é Paranuhd memoria fotografica
Xetd” que aborda as mesmas atividades, contendo intimeras fotografias das
intervengdes, publicando os registros como fonte e dando uma dimensdo mais detalhada
das atividades desenvolvidas.

E, por fim, “Jané¢ Rekod Paranuhd Documentario Xeta”, atividade solicitada
pelos Xetd no decorrer do projeto, teve a logistica planejada pela equipe de
pesquisadores da UEM, custeada com recursos do LAEE, registrada por Paulo Caldas

Ribeiro Ramon e Yuri Aleixo Barone Esquigati, realizada nos dias 11 e 12 de dezembro
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de 2011. O DVD contempla cerca de 120 minutos de registos coletados e sistematizados
em um acampamento realizado na T.I. S0 Jer6nimo, as margens do Rio do Tigre. No
local os Xeta construiram 10 tapuy (antiga moradia Xetd), sendo cada uma designada a
um representante da familia nuclear; além das moradias foi elaborado um miindeu
(armadilha tradicional para captura de pequenos animais), preparo do tatu, uso das
esteiras, machados e outros artesanatos.

Foram registradas também narrativas Xetd sobre o surgimento dos brancos,
origem dos Xetd e cagadas miticas que demonstram a cosmologia Xetd. Realizou-se
também um ritual de iniciagdo dos jovens envolvendo pinturas corporais, cantos Xeta e
festividades a beira do rio. O documentario se encerra com os depoimentos de cada
representante familiar, destacando as perspectivas de passado, presente e futuro,
demonstrando que, apos o falecimento de Tikuein, e dos mais velhos, o povo Xeta
mantém uma forte articulagdo social que ressalta o objetivo do grupo pela demarcagdo

de seu territorio na regido da Serra dos Dourados.

1° Encontro Xeta.

O I Encontro ocorreu nos dias 14, 15 e 16 de Abril de 2010, na Terra Indigena
Sao Jeronimo da Serra, na Escola Estadual Cacique Kofej. Contou com a participagao
dos Xeta, em sua maioria os filhos e netos de Tikuein, membros da CEEI / SEED-PR,
pesquisadores do LAEE/UEM, LALI UnB, tendo como principal objetivo o estudo da
escrita e oralidade da lingua Xetd, ilustragdes, selegdes e organizacdo dos contetidos
para elaboracdo de material didatico, bem como planejamento das agdes dos proximos
encontros.

Ao final dos dias de trabalho, os Xetd e pesquisadores do LAEE/UEM e
LALI/UnB fizeram uma avaliagdo sobre as atividades desenvolvidas e definiram
encaminhamentos para as proximas etapas do projeto. Claudemir da Silva, com seu

grupo familiar, avaliou que:

Foi muito importante para nds né? Estar recordando varias coisas ¢
que nem eu falei aquele dia 14 em Curitiba. Que o trabalho do meu pai,
do finado tio Tuca e o tio Kuein né? Eles trabalhavam em equipe. Eles
comegavam a contar as historias da e na lingua? Porque geralmente o
professor tem trabalhado e sempre faz a memoria da gente né? Entdo
era interessante o trabalho dos trés juntos porque quando eles
esqueciam as coisas o tio Tuca lembrava, o tio Kuein lembrava,
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quando que fugia da memoria do tio Tuca o pai lembrava e assim por
diante, entdo estou trabalhando dessa maneira com o Julio Cezar meu
irmdo ai... com o apoio de todos os irmdos que a gente tem um
respeito muito grande por eles né? Geralmente cada passo que nos
vamos dar sobre a cultura e outras coisas [...] entdo nds consultamos
um ao outro porque... ndo € porque a gente estd na frente de um
trabalho que a gente vai fazer o que vem na cabeca [...].
(CLAUDEMIR DA SILVA, Escola Cacique Kofej, 16 de Abril de
2010 Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Prosseguindo a reunido, Claudemir se levanta, chama seu irmao Julio Cezar, e
faz um pronunciamento na lingua Xetd, na sequéncia, traduz como “Vou cantar o canto
do urubu para vocés ouvir”’, e ambos, entdo, iniciam o cantico, assim sendo finalizado o
Encontro.

Em outras situa¢des veremos a presenca do canto do urubu, que, para Rodrigues
(2013), era emitido nos rituais de iniciagdo de perfuragdo labial, geralmente realizado
durante o dia, sendo um elemento diacritico entre os Xetd na medida em que os
diferencia das outras etnias, bem como remete elementos do passado, sendo descrito
pelos Xeta de hoje como um canto ensinado pelos seus ancestrais, principalmente pelo

“tronco velho” Tikuein.

Figura 9: Grupo Xeta da T.I. Sdo Jeronimo, direcdo da Escola Estadual Indigena Cacique Kofej,
membros da SEED, pesquisadores do LAEE/UEM e do LALI/UnB. Fonte: (MOTA e FAUSTINO,
2013).
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2° Encontro Xeta:

Nos dias 04, 05 e 06 de Maio de 2010, em Curitiba, foi realizada a segunda
atividade coletiva do projeto Jané Reko que contou com a presencga dos Xeta, do Prof.
Dr. Aryon Dall' Igna Rodrigues, Prof. Dr®. Claudia Inés Parellada, Prof. Dr Lucio Tadeu
Mota e demais membros da equipe de pesquisadores do LAEE. As atividades se
organizaram com discussoes, planejamentos e uma visita ao Museu Paranaense, dado
que este local possui vasto acervo referente a cultura material e imaterial, material
filmico registrado por Vladimir Kozak (1897-1979), exemplares da cultura material
como os mous (miniaturas que representavam o espirito do mal), tembetd, artes
plumarias diversas, dentre outras.

Dentre os materiais analisados pelo grupo, o prof. Dr. Aryon Dall’Igna

Rodrigues expde sobre como os Xetd manejavam o fogo, em fric¢do de um graveto:

[...] comegaram a queimar o pau um isca de folhinhas (gesticula como
se estivesse manuseando) uma coisa assim para pegar o fogo, girando
o pauzinho [...] O urubu sabia fazer isso, e tal como os Xetd faziam
depois, os dois pauzinhos ele guardava em um tubo de taquara, estojo
do pauzinho de fogo e andavam com aquilo pendurado, um cordao
aqui (acena ao proprio tronco em diagonal) com seu estojo por onde
viajava para longe. O fogo ¢ dificil de fazer, tem que ser bem rapido
[...] Quando iam de um lugar para o outro levavam um ti¢do acesso
[...] Mas o urubu também fazia assim, levava o estojo para fazer fogo
e ele, ai quando os Xeta ainda ndo tinham o fogo, um teve aquela ideia
de como tirar o fogo do urubu. Ele se deitou no chio pediu para a
mulher ficar escondida no mato esperando, olhando mas esperando,
escondida para o urubu ndo pegar ela, e, ele se deitou e se fingiu de
morto sem mexer nada assim, sem piscar sem nada de olho fechado
[...] e ficou quietinho ali, ai os urubus comegaram a aparecer e rodar
em cima do defunto ali para eles pegarem e foram sentando por perto
e ficaram ali olhando para ver se o camarada estava morto mesmo, até
que um urubu desceu e foi 14 e comecgou a beliscar para ver se ele
estava morto e ele aguentando firme ali quietinho, o urubu voltou para
a arvore ¢ falou para os outros, olhe ndo mexeu nada estd morto
mesmo, ai 0 outro que era o urubu rei que estava com o estojo de fazer
fogo disse: -Mas veja bem se ndo estd mexendo, j4 morreu mesmo, ai
o urubu foi la beliscou e ele aguentou firme ndo se mexeu ai se
convenceram, ai o urubu sentou com o estojo e comegou a fazer fogo,
naquele tempo assavam a carne do defunto, e comegou a fazer fogo ali
e o ...al quando saiu o fogo, saiu uma fogueirinha o homem deu um
pulo! Agarrou o material de fazer fogo e picou o pé, os urubus se
assustaram mas ai ja era tarde demais [...] ele aprendeu a fazer fogo
também. (ARYON DALL’IGNA RODRIGUES, Museu Paranaense,
2010, Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)
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ApoOs apresentar uma das mais importantes narrativas dos Xeta, o professor
Aryon Rodrigues explicou que ¢ em fung¢do do fogo que os Xetd tem o canto do urubu,
um dos cantos ancestrais da cultura Xetd, que foi apresentado em diferentes momentos e
lugares. Claudemir da Silva reforgou a explicagao de que ¢ um canto exclusivo do dia,
quando os urubus sobrevoam os céus, destacando que héd outros cantos, de outros

passaros, realizados no periodo noturno.

3° Encontro Xeta

Nos dias 24, 25 ¢ 26 de agosto de 2010, ocorreu em Maringd, nas dependéncias
da Universidade Estadual de Maringd, o III Encontro Xetd do Projeto Jane Reko,
contando com a participagdo dos linguistas pesquisadores do LALI/UnB, pesquisadores
do LAEE/UEM, arqueo6loga do Museu Paranaense e gestores da SEED-PR.

No planejamento fora definido que seriam feitos registros das histérias dos
grupos familiares e continuacdo da elaboragdo do vocabuldrio Xet4d. Neste encontro
foram organizados 6 grupos de trabalho, cada qual composto por indigenas Xeta mais
velhos que relatavam aos pesquisadores e membros mais novos da etnia sua trajetoria de
vida. Os demais Xetd e os pesquisadores iam registrando e sistematizando os relatos.
Primeiramente destacamos o percurso apontado por Claudemir ao narrar as historias

contadas por seu pai, nos tempos da Serra dos Dourados:

O grupo Xeta era o mesmo, mas eram divididos em trés grupos, tinha
o grupo do tio Tuca, tio Kuein ¢ o grupo do Ma que era meu avo,
entendeu? Eles dividiram, mas era tudo Xeta entendeu? O que
aconteceu....cada grupo desses que falei para vocés eles ndo ficavam
tudo junto entendeu? Eles saiam igual nds ¢ a mesma coisa dos nossos
filhos, digamos assim...ndés criamos nossos filhos, quando eles pegam
uma idade eles juntam com a esposa e desaparecem, as vezes vai para
Sao Paulo, Curitiba, entdo vai para outro lugar entendeu? Entdo esse
grupo era mais ou menos assim...eles dividiram o grupo, o grupo do
tio Tuca tinha o pai dele que tomava conta do grupo grande, eles eram
os papaita’”’ Xeta mesmo [...] o pai do Tio Tuca é irmio do Ma que é
o pai do Tikuein que ¢ meu pai, dai esse grupo dos papaita eram os
grupos do tio Tuca, o grupo tuta Kampana era o grupo do tio Kuein.
(CLAUDEMIR DA SILVA, Universidade Estadual de Maringa,
Agosto de 2010, Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013))

70 Ha a possibilidade de Claudemir estar se referindo aos “oOpabaita” descritos por Silva (2007) como “os
de perto do Ivai”.
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Nessa exposicao, Claudemir da Silva explica como ¢ a organizagao tradicional
do grupo, usando exemplos da atualidade para que os participantes possam apreender
elementos importantes da cultura Xeta.

Dona Conceicao faz uma exposicdo longa e detalhada com informagdes desde
sua infancia até seu casamento com Tikuein e os relatos dele sobre os Xeta antes do

contato:

[...] depois colocou para estudar (pai), dai tirou para colocar na roca
trabalhar, cuidar da criagdo, aprender a lidar com as coisas de cozinha,
falava para gente para trabalhar que “¢ para o bem de vocés”. Era em
Conselheiro Mayrink, no Parand, nos aprendemos o que sabemos hoje.
Hoje eu penso assim, se ndo tivesse ele para ensinar ndo saberia o que
sei hoje, para manter meus filhos. Faz quase quarenta anos que ele
faleceu (pai). Minhas criangas ainda eram pequenas, so tinha o Dival,
Zenilda, Zezdo ¢ a Nazira. Nasci em Abaeté-PR, os meus filhos mais
velhos nasceram na TI de Pinhalzinho. Casei com dez para onze anos,
com Gerson Rodrigues Martins, 14 mesmo. Moramos cinco anos, casei
com Tikuen, dai mudei para Ibaiti-PR onde ficamos quatorze anos na
cidade, onde nasceu a Benedita (Tinega), Sueli, Claudemir,
Rosangela. Era feliz onde vivi, mas a vida era dificil porque ndo tinha
servigo, trabalhava na lavoura, de diarista, plantava feijdo, arroz,
verdura, batata mandioca, para sustento. As criangas tinham satide. S6
o Dival teve aquela doenca que fica magro, desnutrigdo. A Funai de
Londrina ja atendia com remédio, mas s6 vinha quando tinha alguma
reunido, ou quando chamavam. Carpia, plantava, tinha boa saude. A
vida com Tikuein era boa, ele me adorava eu também gostava dele, até
hoje ndo me esqueco dele. Ele me contava muita coisa do passado,
ficava até altas horas da noite contando, deixou muita coisa pra mim,
tem coisa que ja esqueci, contava das comidas e bebidas do mato que
faziam, cacavam, pelavam os bichos, cortava e colocava pra assar
depois é que chamava todo mundo para comer. Era bastante gente.
Tinha bastante crianga. Disse que quando a mulher estava esperando
nené, guardava os nove meses, ai, depois que nascia a crianga, o
esposo dava banho na mulher e na criang¢a no rio ¢ dava uma bebida
de fruta (ndo lembro se era de coquinho ou de jabuticaba) para a
mulher tomar. Dai terminava a dieta. Durante a dieta ndo podia comer
certas cacas, ndo tinha sal, catavam o coquinho, colocavam numa
purunga, espremia ¢ depois fazia a bebida. As comidas eram frutas
gabiroba, coquinho, banana nativa, laranja, essas coisas e também
chupavam mel. As criangas bebé mamavam no peito e depois que iam
crescendo, comiam a mesma coisa que os adultos. O Tikuein gostava
de contar que tinha vontade de voltar ao mato, tinha saudade, queria
voltar como era antigamente, as comidas dele, falava muito dos
parentes, de uma irma que sumiu, falava muito do irmdo mais velho
Geraldo. Soubemos noticia que ele morreu em Curitiba, faz muito
tempo, Nhengo, era primo mais velho que o Tikuen. Achava (o
Tikuein) que uma india roubou a irmazinha (tinha mais ou menos
quatro anos), quando moravam no mato ainda. Falava da mée dele, do
dia que ela faleceu, no mato ainda, enterraram ela, fizeram uma cova
perto das casas onde estavam. (D. CONCEICAO, Universidade
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Estadual de Maringa, 2010, Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON,
2013)
Sobre a vida de Tikuein ainda na mata, D. Conceigdo se recordava dos relatos

como aponta:

[...] Nao contava do pai (M3), diz que era bravo, dai pegou e foi morar
com a cunhada, antes da esposa falecer. Dai voltou a cuidar dos filhos
e o Tiquoenzinho ele ajudou a criar, antes de chegarem os nao indios.
A1l chegaram os machadeiros, engenheiros, acabando com os matos,
eles foram saindo, dai um branco roubou ele... ai o pai (M3) foi buscar
ele mas estava com roupa e com cheiro diferente, a mae dele refugou
ele por causa do cheiro, esfregou areia nele para tirar aquele cheiro de
sabonete, ai que foi chegar perto dele e abragar ele. Ficou com o
grupo. Os brancos foram apertando eles, para tirar eles e acabaram
...tinha um branco que ele gostava, que ensinava ele, mas nao voltou
mais...diz que o Jodo Serrano (Jango) levou eles para morar no Santa
Amélia, dai foram para Pinhalzinho. O pai dele faleceu em Tomazina,
a caminho de Curitiba, diz que foi pneumonia, que teve tétano de um
ferimento...Ndo lembro a idade dele. Além do pai, tinha primo...
Quando nos conhecemos, eu tinha onze para doze anos e o Tikuen
dezesseis, era solteiro e eu casada com o Gerson que € pai de Zezdo, o
meu pai aumentou a minha idade em vinte anos para fazer o
documento de casada. Fui pegar conhecimento dos Xetd quando
chegamos em Sao Jeronimo [...] Al quiseram [...] porque tinha mais
servigo para trabalhar na terra, catar algoddo, carpir, plantar milho,
feijdo, arroz. Trabalhava o dia todo na roga, ia para casa, tomava
banho, fazia janta, ai que ia dormir. Acordava trés e meia porque as
quatro e meia a comida tinha que estar pronta, tinha vez que a roga
ficava longe [...] Isso foi em 1985/86. Sempre onde moramos, os
filhos que estavam em idade escolar iam para escola, batalhar. E em
Sdo Jerénimo tinha bastante servico. Quando fazia uns dois anos que a
gente chegou, que as pessoas foram perguntar dos Xeta. Ai o Tikuein
foi contando as historias e dando conhecimento. Comegou a sair no
jornal. O Tikuen sempre contava dos parentes dele, mas ndo via
ninguém ha muito tempo, dai teve o encontro em Sdo Jer6nimo em
1996, foram as pessoas do lado da familia da Belarmina, a Tigua, a A,
os filhos de todos, o encontro foi organizado pela professora Carmen
para que o Tuca e o Tikuen se reencontrassem. Foram dez dias em que
todos ficaram na TI de S&o Jeronimo. Tinha pessoas da UEL
(Kimmye) também. Depois desse encontro, o Tikuen comegou a viajar
com o Claudemir. Em 2007 teve encontro grande também em
Guarapuava, organizado pelo CIMI. Esta sendo organizado novo
encontro em Sdo Jerénimo, também pelo CIMI. (D. CONCEICAO,
Universidade Estadual de Maringa, 2010, Grifos Nossos. Fonte:
MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Em outro Grupo de Trabalho, José Aparecido Martins conta sua trajetoria:
informa que nasceu em 04 de marco de 1967 na Terra Indigena Pinhalzinho, no
municipio de Tomazina/Guapirama. Relatou ter tido na sua infincia um intenso contato
com seu pai de criagdo Tikuein e seu avd Mda (com quem conviveu até cerca dos 8 anos

de idade). E o mais velho dos filhos de D. Conceigdo, teve que iniciar seus trabalhos na
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roca por volta dos 12 anos e por este fato estudou pouco. Recorda-se que, por volta dos
6 anos de idade, era levado por seu pai e avd (Tikuein e Mad) ao mato para comer curo.
Explicou sobre algumas cacadas na qual Tikuein e Ma utilizaram flechas. Falou dos
acampamentos, chamados 7apuj, estes acontecimentos se deram na T.I. Pinhalzinho as
margens do Rio das Cinzas. Em 1985 mudou-se com o grupo para T.I. Sao Jerénimo,
casado com Regina Pereira Martins, com a qual teve a filha Suzamara (com
aproximadamente 20 anos), casada com o Guarani Reginaldo Jorge, com quem teve 1
filho Renato com 5 anos de idade. Tem outro filho adotivo, Kelsin da Silva Luis, com
aproximadamente 15 anos, filho de Sueli com um nao-indio. Atualmente trabalha com a
contratacdo de pessoas para o plantio, aposentado sofre de problemas na coluna em
funcdo de intenso trabalho desde a infancia.

Adriano da Silva, em seu relato, também traz consigo memorias vividas do
convivio com seu avo (7Tikuein). Recorda que antes de seus 10 anos ja acompanhava
Tikuein nas andangas no mato. Afirma que seu avd sabia muito bem onde ficava cada
bicho, cateto, capivara e cord. Apontou para que todos os filhos do Tikuein, netos e
bisnetos se retinem na casa dos irmaos mais velhos, José Aparecido ou Dival da Silva,
no dia dos pais € no ano novo, da mesma forma que fazia Tikuein que sempre cantava,

fazia oragdes e almocava nos encontros familiares.
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Figura 10 : Grupo de trabalho Xeta escrevendo as histérias das familias. Fonte: (MOTA e
FAUSTINO, 2013).

4° Encontro Xeta

O 1V Encontro foi realizado nos dias 03 e 04 de Novembro de 2010, em Faxinal
do Céu-PR, com a participacdo do Prof. Dr. Lucio Tadeu Mota, Prof. Dr? Laura Perez e
membros da equipe do LAEE para a discussdo sobre os livros de cultura material e
encaminhamentos para o0 ano de 2011. O terceiro encontro ndo foi realizado como
planejado, pois os Xeta, ndo recebendo o recurso para custeio das despesas de viagem
proveniente da SEED-PR, ndo puderam comparecer. Na ocasido 0s pesquisadores
presentes realizaram uma reunido técnica para encaminhamentos das atividades do

préximo ano, em especial, questdes técnicas em relagdo aos livros a serem publicados.

5° Encontro Xeta

O V Encontro foi realizado nos dias 26 e 27 de setembro de 2011, na UEM, em
Maringé-PR para o registro de narrativas Xetd com a participagdo do Prof. Dr. Lucio
Tadeu Mota, membros da equipe do LAEE, Povo Xetd com suas liderangas: Claudemir
da Silva, Dival da Silva, D. Conceigao Pereira Martins, José Aparecido da Silva e D.

Belarmina Luiz Parand e gestores da CEEI/SEED-PR. Manteve-se a mesma dinamica
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das oficinas anteriores, registro das historias e narrativas, sistematizagao e elaboracao de
um vocabulario ilustrado.

Dival da Silva relata a trajetéria do povo Xetd, desde os tempos que Tikuein se
casou com D. Concei¢do e a constante luta pelo territorio, pela demarcagdo da Terra

Xeta.

[...] Sou filho do Tikuein Xeta, sou nascido na Reserva de Pinhalzinho
no municipio de Guapirama [...] fomos para Ortigueira onde moramos
praticamente um ano, depois, meu pai decidiu mudar de lugar
novamente quando viemos para Sdo Jerdnimo da Serra onde a gente
se encontra até hoje, ai n6s estamos vivendo por aproximadamente 25
anos, foi quando que meu pai decidiu lutar pelas terras da qual
estamos dando prosseguimento hoje né? Ele lutou quinze anos né? Ele
tinha muitos planos para aquela Terra, sempre dizia para mim que o
sonho dele, antes de falecer é que nos tomassemos posse da nossa
Terra [...] mas hoje nés estamos dando o prosseguimento, participando
das Oficinas, fazendo a estratégia para que nods..um dia noés vamos
conseguir essa Terra a qual ele lutou por tanto tempo né...creio que
um dia, se por acaso nés que ja estamos de idade também ndo
consigamos chegar até 1a né, mas acredito eu que meus filhos e meus
netos, ndo s6 os meus, mas os dos demais, um dia eles vao ter que
tomar posse dessa terra a qual nds estamos Iutando até hoje [...] o
tempo todo eu vivi com meu pai na roga, até por isso ndo foi possivel
ter um estudo bom, para dizer bem a verdade para vocés eu sei ler
muito pouquinho [...]. (DIVAL DA SILVA, Universidade Estadual de
Maringa, 2011 Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Como veremos nos registros dos Encontros, Dival ¢ um dos principais
contadores de historias do povo Xetd, o que nos remete a afirmar a manutencao do que
Silva (2003) denominou de espago virtual sacralizado entre os sobreviventes Xeta, no
qual Tikuein, Tuca e Kuein possuiam amplo conhecimento. Além dos conhecimentos
praticos adquiridos com o pai, hd um importante repertorio de historias que lhes foram

narradas e que eles recontam ao grupo familiar, filhos e netos.

As vezes 14 (na casa grande Tapuj Apoeng) eles se reuniam para
contar historias, € como nos dias de hoje, muitas vezes a gente senta
com os filhos da gente e comeca contar as historias né? Historia do
passado né? Como que nds nao sobrevivemos do mato, muitas vezes a
gente repassa a historia que o meu pai passou para mim, das vezes que
da certo a gente passa para os filhos da gente e...a gente conta as
vezes...brincando com os filhos da gente a gente conta a histéria do
ndo indio também né, conta a histéria deles do passado, entdo ¢é a
mesma coisa que eles faziam. (DIVAL DA SILVA, Universidade
Estadual de Maringa, 2011 Fonte: Memoria Filmica/LAEE, 2013)
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E destacavel a dindmica cultural dos Xetd mediante a0 novo contexto, que
mesmo desterritorializados mantém mecanismos de perpetuacdo da etnicidade. Abaixo,

Dival narra uma histdria contada por Tikuein:

Existiam algumas das aves [...] acho que vocés até devem conhecer,
tem uns gavido rabo de tesoura né? Acho que vocés ja devem ter visto,
s6 que ele ndo permanecem, tem um tempo que eles surgem eles,
esses gavido, segundo meu pai passava para mim, tem o tempo de eles
chocar né? Quando eles chocam e tdo em bando ali, eles comecam a
voar em circulo e vai subindo ali [...] meu pai dizia que aqueles gavido
ali eles, quando eles subiam para o céu sabe? E chegando no céu eles
contam para Deus o que cada pessoa que vivia na terra, aqueles gavido
ali, quando algum dos indios conseguia capturar um daqueles, um
filhotinho deles, eles criavam aquele ali, tratavam s6 com carne sabe?
Entdo quando eles precisavam fazer um pedido alguma coisa, eles
faziam para aquele ali, s6 que eles pediam para ele e falava se ele ndo
fizesse cumprir aquele que pedia eles ndo iam tratar mais ele, até
entdo meu pai contou a historia [...] de uma frutinha que d4 no meio
do rio chamado tucun, frutinha vermelha, dai diz que tinha um indinho
pequeninho que estava brincando com aquela frutinha [...] e pds uma
frutinha no nariz e ndo conseguiu tirar mais, ai levaram esse indinho e
deixaram de frente com aquele passarinho e falaram para ele, se ndo
fizesse cair aquela frutinha no nariz dele, ele ndo ia tratar mais,
deixaram ele de pé ali, deixaram de costa, dai tinha caido a frutinha, o
passarinho fez com que caisse a frutinha do nariz [...] Até esses
tempos atras eu estava observando na reserva, estava no mato né? Que
de vez em quando eu vou para o mato, gosto muito do mato, tenho
falado que se fosse possivel morava no mato e esquecia minha casa,
eu estava observando no mato esses passarinhos que estavam voando,
girando em volta, lembrei da histéria que meu pai contou para mim,
fiquei lembrando da histéria e dele também né? A gente conviveu
muito tempo junto ¢ ai deu a outra histéria também. (DIVAL DA
SILVA, Universidade Estadual de Maringa, 2011 Fonte: MOTA,
FAUSTINO, RAMON, 2013)

Dival conta mais uma historia de seu repertorio de memorias:

Ele contou para mim que assim, existia um indio no mato que através
de sonho ele sabia de tudo que ia acontecer no outro dia, ai diz que um
dia eles iam mudar de acampamento no outro dia [....] A esse indio
viu no sonho que quando eles fossem andando pelo rio, eles iam
encontrar uma cobra muito grande que estava ali no caminho que eles
iam passar, mas...como se diz hoje, as vezes a gente estd contando
uma histdria que vai acontecer, muitas vezes as pessoas duvidam da
gente né? Entdo no mato para eles ndo era diferente, tinha a rapaziada,
que meio que ficava duvidando daquele indio sabe? Ai levantaram
cedo, tomaram o kokoai [...] pegaram as tralhas deles e seguiram
viagem, e aquela rapaziada, depois que eles duvidaram da palavra
daquele indio ali, que sabia através do sonho e foram na frente para
ver se estava mesmo 14, entdo chegando naquele lugar...quando
chegou estava 1a, diz que era uma cobra enorme, dava uns 4, 5 metros
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de altura com ela enrolada sabe? Ai diz que quando cles se depararam
com a cobra eles voltaram correndo, com medo né? E falando que a
cobra estava ali mesmo, dai esse indio falou: - ndo mas, ndo fique
preocupado ndo, vou mandar ela embora, diz que ele cortou um ramo
do mato e foi falando com a cobra [...] € a cobra foi desenrolando dali
de onde ela estava, mas segundo o que meu pai falava [...] ela ia
derrubando tudo né? Mesmo se fosse uma....esteira de estoca, diz que
ela foi desenrolando, ai ele foi falando com ela, ai ela foi embora para
o lado que o sol entra, ai diz que ela foi embora ¢ monte de cobrinha
foi acompanhando ela, é...ai ele pegou uma pedra, chacoalhou trés
vezes para o lado que ela foi e colocou bem no lugar que ela estava,
ai dizia que quando existia esse tipo de bicho [..] chama a pedra para o
lado que foi e colocava a pedra para que nao retornasse mais, entao
dai segundo meu pai de onde hoje temos cobra nos matos né? Dessa
forma que existiu. (DIVAL DA SILVA, Universidade Estadual de
Maringa, 2011, Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Ao lado de Dival da Silva estava seu irmdo Claudemir, que também relata:

Eu resido na T.I. Sdo Jeronimo da Serra, e até entdo eu comecei a lutar
aos sete anos junto com meu pai, ele me preparando para ser um lider
do povo Xeta e houve a fatalidade que ele veio a falecer, eu fiquei
muito abatido demais, muito triste pensei em largar mao de tudo,
porque ele ndo s6 era meu pai, mas meu companheiro de caminhada
sabe? No mesmo tanto que era meu pai era meu amigo e companheiro
de caminhada, entdo fiquei muito abatido, muito nervoso, ndo s6 eu
como toda a familia. Para nds foi um choque muito grande, a gente até
hoje a gente... para nds ele nao faleceu ele estd viajando a gente tem
isso na cabega a gente ndo sente que ele faleceu, infelizmente
aconteceu isso [...] até entdo o proprio pessoal da Funai comegou a
incentivar tudo né? Os irmdos tiveram bom senso da gente sentar e
conversar o que houve...dai chegaram no bom senso dizendo: vocé
tem que dar o prosseguimento porque nosso pai faleceu lutando por
noés, se nessa altura do trabalho dele, se n6s abandonassemos o lugar
que ele estiver vai ficar muito triste, porque ele até no Gltimo suspiro
dele ele morreu lutando por nos, entdo ndo € justo a gente abandonar
um trabalho de vinte, trinta anos atras, ai eles confiaram em mim.
Botaram um voto de confianga em mim, que eu seria a pessoa ideal
para representar e lutar por ele, dai eu comecei a sair, e vai e vai dai eu
comecei a me sentir sozinho, porque meu pai ia comigo, ai, um certo
dia eu cheguei e nds fizemos uma reunido ai contei para eles, o que
estava se passando que esse era meu meio de trabalho [...] nos
chegamos a se reunir todos, cada um fica sabendo o que aconteceu e o
que deixou de acontecer, e disse que estava me sentindo muito
sozinho e gostaria que mais um me acompanhasse, dai [...] todos os
irmdos entraram de acordo e peguei meu irmdo mais novo, o Julio
Cezar para acompanhar eu nas caminhadas [...] aquele dia em que
estivemos em Curitiba, da Oficina que teve do professor Aryon e os
demais [...] dai de noite eu falei no Hotel com o Julio né? Nos
conversando da importancia dos materiais que a gente viu, o proprio
trabalho que nosso pai esteve fazendo em Brasilia né, dai eu falei para
ele: - Esse negdcio ndo estd certo ainda, ndo estou de acordo! E ele
perguntou por que ndo estava de acordo, porque a gente fazia varios
comentarios, eu falei para ele: O negdcio € o seguinte ndo existe sO
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nos dois, atras de nds tem nossos irmaos nossos sobrinhos, nossas
irmas né? A mae... Eu falei ndo! Nos vamos batalhar em cima para
que na proxima oficina esteja toda a equipe reunida, todos os irmaos.
[...] e foi de onde que hoje, quando a gente sai para as oficinas sai esse
grupo maravilhoso, que vocés veem que toda a vez estd junto com
nos. [...] se for possivel ir o grupo inteiro, a partir de hoje em diante eu
quero trabalhar deste modo. (CLAUDEMIR DA SILVA,
Universidade Estadual de Maring4, 2011, Fonte: MOTA, FAUSTINO,
RAMON, 2013)

Neste depoimento pode-se perceber o impacto do falecimento de Tikuein para o
grupo familiar Xeta de Sao Jeronimo, e, mediante tal perda, reorganizaram-se sob uma
consciéncia étnica, ficando explicita a trajetoria do trabalho do grupo, da luta pela terra,
da resisténcia, das aliangas que estabelecem com diferentes instituicdes e da insergao
em pesquisas realizadas pelo LAEE/UEM-PR.

Um dos principais elementos do processo de revitalizagdo cultural para o grupo
Xetd ¢ a memoria, isto é, a organizagdo e exposi¢do das narrativas, a busca de
mecanismos para o envolvimento de todos, sendo que com este elemento ocorre a
criacdo e recriacdo da unidade étnica relacionada ao passado com as estratégias atuais.

Claudemir da Silva relata que:

Uma histdria que ele sempre contava para gente, porque a gente era
curioso [...] eu ndo deixava ele quieto, perguntava: Pai como era tal
coisa? Pai como era aquilo! [...] dai ele comecou a contar para nos
que ele veio da Serra dos Dourados com sete anos de idade. E na
época foi o0 Jodo Serrano que trouxe ele de la. Na época ele conseguiu
trazer o Ma que seria o pai dele né, e o tio Nhengo [...] e levaram ele
direto para Guapirama né? Onde tem a reserva Pinhalzinho [...] meu
avo faleceu ndo conseguia falar em portugués ¢ meu pai falava bem
enrolado, se ndo prestasse aten¢do ndo conseguia entender |[....] Parece
que meu tio se desentendeu com um indio Terena, entraram em luta
corporal e esse indio Terena acabou disferindo uns golpe de faca dai
levaram ele, socorreram [...] acabou inflamando e ele veio a dbito, ai
ficou o vO Ma e o pai s0, ai essa época o Cabreira chegou também, e
comecaram a zelar pelo pai também, ele foi crescendo, ficando
rapazinho, ¢ ele veio a ficar doente também, deu problema no pulmao
dele [...] ele contava para n6és que o Jodo Serrano vendeu gado do
pasto dele para tratar ele, conheceu nossa mae 14, dai nesse [...] ele e 0
Ma moraram em laranjinha, segundo ele seis meses, ¢ ai esse Jodo
Serrano veio chefiar no Sao Jeroénimo, dai ele carregava eles, ndo
deixava, ai carrego eles para Sdo Jeronimo também, eles foram para
Apucarana, ficaram 15 dias 14 [...] pegaram e voltaram la para o
pinhalzinho na reserva, em seguida a gente veio para Ortigueira, de
Ortigueira n6s estamos em Sao Jeronimo da Serra, que o meu irmao o
Dival casou com uma Guarani, eu casei com uma Kaingang, as outras
irmd com Kaingang também e outra com nao indio sabe? E hoje nos
estamos até hoje 1la sabe? [..]. (CLAUDEMIR DA SILVA,
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Universidade Estadual de Maringa, 2011, Fonte: MOTA, FAUSTINO,
RAMON, 2013)

O elemento “curiosidade” ¢ de suma importancia nas sociedades tradicionais que
se organizam pela oralidade. Significa o interesse que se deve ter pelas tradigdes e
conhecimentos futuros. Apesar de a aprendizagem ocorrer, majoritariamente, pela
experiéncia, observagdo e participacdo na vida do grupo, as geragdes mais novas devem
estar motivadas, movimentar o pensamento, querer saber, querer ouvir, ou seja,
prepararem-se para aprender.

Ao processo de revitalizagdo cultural em situagdes de violenta expropriagdo e
desestruturacao grupal, como foi a caso dos Xetd, necessita, além do conhecimento dos

fatos, da histdria, da consciéncia do estado de opressao vivida no dia a dia.

A gente era praticamente esquecido [...] nds conviviamos com o0s
povos Kaingang e Guarani, todas as benfeitorias que eles adquiriam
nunca excluiram nos, s6 que até entdo a gente respeitava e respeita até
hoje, porque a gente estd no territorio deles, entdo para a gente
demonstrar uma cultura e fazer do jeito da gente primeiramente tem
que ter a autorizagdo deles né? A gente sabe que ndo esta no territorio
da gente por isso que a gente lamenta muito e ndo v€ a hora de
conseguir um territorio né? Para a gente chegar no objetivo que a
gente quer...E hoje na altura em que estamos hoje eu sinto que noés
estamos vitoriosos ja, porque hoje nods temos educacdo que noés
estamos conseguindo resgatar um pouco da nossa lingua, comegamos
a fazer nosso artesanato, ndo ¢ tudo porque ndo tem o material
adequado, muitas coisas a gente improvisou, se deus quiser em breve
a gente vai mostrar uns artesanatos original mesmo do uso deles [...].
(CLAUDEMIR DA SILVA, Universidade Estadual de Maringa, 2011,
Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Este depoimento de uma lideranca Xetd evidencia tanto as aliangas de
convivéncia com as demais etnias habitantes do mesmo territdrio, como a demonstracao
da dinamicidade da cultura, suas transformagdes e adaptagdes a realidade vivida.

Proveniente do Grupo familiar Xetd que hoje habita uma TI na regido de

Curitiba, D.Belarmina Luiz Parana também recorda-se das histdrias contadas por Tuca.

[...] era assim, quando eles ficavam doente eles tinham o ritual para se
curar da dor de cabega, eles colocavam a pessoa deitada assim
(gesticula em dire¢do ao chdo) e o outro vinha e pisava na cabeca da
pessoa, trés vezes na cabega e nas costas ¢ a pessoa deitada de brugos,
entdo era a cura que eles faziam que ele passou para mim, tem o filme
que ele esta fazendo a cura [...] € contava também sobre a religido, a
religido deles eles acreditavam no passaro [...] essa crenga ele usava
sempre, as vezes a gente ...era seis horas da tarde sete horas eu
percebia que ele saia para fora assim, dobrava o joelho e arrumava a
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mao, ¢ ficava um tempo ali, um dia me preocupou, falei: -Tuca, o que
vocé faz assim...um pedido alguma coisa? Ele disse: Nio! E que eu
nunca te contei porque ¢ um segredo nosso, ¢ o nosso deus que ¢ um
passarinho, vocé ndo escuta quando ele vem passar por nos, atender
nossos pedidos ele da um assobio e quando ele passa e assobia ¢ hora
de fazer o pedido, € isso que acontece s6 que € um segredo, vou contar
para vocé porque vocé€ ¢ minha mulher [...] Eu tenho trés filhos com
ele, o José Ubirajara, Indioara e Indiomara, tenho 16 netos, netos deles
também, tenho...5 bisnetos. [...] Eu sinto assim muita emog¢ao e para
mim tornasse uma alegria a gente estar reunido como eles viviam no
mato, eles sempre viviam em grupo, sempre nas lutas, de caca de
pesca sempre um grupo reunido, tanto crianga como adulto, entdo &,
eu sinto assim como ele contava que parece que a gente [...] esta
acontecendo o que realmente acontecia no mato né? Fico assim
impressionada quando a gente esta todos reunidos, porque ele falava
que um dia vamos estar todos reunidos como a gente vivia no mato.
(BELARMINA LUIZ PARANA, Universidade Estadual de Maringa,
2011, Fonte: MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Tigud, matriarca do Grupo familiar Xeta que reside em Umuarama, sobrevivente
da Serra dos Dourados, assim relata sua vida apos ser retirada do convivio com seus

antepassados.

Sou a Tigua Maria Rosa Brasil [...] sai da mata muito pequena e eu
quase nao tenho lembranga [...] tinha um menino, o irmao do Tikuein
la de Sdo Jerdnimo ele...era o Geraldo, ele se criou comigo, com a
mesma familia que me criou...deu tuberculose e ele foi internado [...]
ele faleceu 14, ai fiquei eu sozinha 14, com essa familia que me criou
na fazenda, ai a gente veio embora da fazenda para a cidade ¢ 1a onde
conheci o pai da Indianara [...] ela nasceu e eu continuei trabalhando
procurava trabalhar onde ela podia comer também comigo, e fui
levando a vida assim, ai fui para o Mato Grosso e fiquei 4 anos
trabalhando 14, dai o mesmo senhor que me criou que era meu
padrinho, ele falou 6 Tigua estd na hora de vocé vir para ca para sua
felicidade, fui embora para Douradina trabalhei né, quando
foi...quando a Indiana tinha 13 anos eu mudei para Umuarama faz 20
anos ja que eu moro em Umuarama e ali foi que a Indianara conheceu
o pai do William, casaram dai o William nasceu [...] ai ela (Indianara)
ficou comigo, ai a Indianara conheceu outro marido e ela tem duas
meninas, tem a Larissa que tem 7 anos e a Taina 5 aninhos [...]
Quando tem esses encontros o William estd sempre me
acompanhando [...]. (TIGUA, 27 de Setembro de 2011, Fonte:
MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Frequentemente nos Encontros do Jané Reko Paranuha, Tigud faz referéncia a
presenca de William Witizman — seu neto de 11 anos — que inserido nos Grupos de

Trabalho, juntamente com sua avo, compunha o grupo Xetd, como o grande nucleo
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familiar de Tikuein; Tigua vai gradativamente implantando suas “pontas de ramas™ no
movimento de emergéncia étnica.

Organizou-se um Grupo de Trabalho especifico para a continuidade dos registros
e elaboragdo do Vocabulario Ilustrado Xeta. Apos os trabalhos realizados pelos grupos
familiares, nas plenarias as historias e as atividades realizadas eram debatidas,

conhecidas e reconhecidas por todos

Figura 11: Plenaria do projeto para apresentagdes, decisdes e encaminhamentos coletivos. Além dos
Xeta e pesquisadores das Universidades, destacaram-se a presenca de parceiros como o Padre Carlos
Alberto Figueiredo, Paréquia de Umuarama ¢ José Dirceu de Paula, gestor da CEEI/SEED-PR Agosto
de 2011. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

6° Encontro Xeta

O VI Encontro foi realizado nos dias 23, 24 e 25 de novembro de 2011 na cidade
de Maringé. Este evento contou com a presen¢a dos indios Xetd, do prof. Dr. Aryon
Dall’"1gna Rodrigues, Prof. Dr. Lucio Tadeu Mota, Prof. Dr". Rosangela Célia Faustino,
do linguista, Professor Sanderson Castro Soares de Oliveira da UEA — Universidade do

Estado do Amazonas, de toda a equipe de pesquisadores do LAEE, do Povo Xeta e suas
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liderangas: Julio Cezar da Silva, Claudemir da Silva, Belarmina Luiz Parana, Maria
Rosa Tigu4 Brasil e Maria Rosa A Xeta.

A agdo deu continuidade a elaboragdao do Vocabulario Ilustrado Xeta, sele¢ao de
fotografias, do passado e presente dos grupo Xetd, elaboracao do Blog Xetd coordenado
por Paulo Caldas Ribeiro Ramon e jovens Xetd com o objetivo de se criar mais um
canal de comunicagao do grupo Xeta.

Os trabalhos foram iniciados com uma abertura solene nas dependéncias do
bloco F-67 (UEM-PR). A prof. Dr®. Rosangela Cé¢lia Faustino anuncia a Oficina
agradecendo a presenca de todos colaboradores e dos indios Xeta, em especial a A
(moko), com a fala de Dirceu José de Paula representando a SEED. Na sequéncia,

fizeram uso da palavra as liderangas, homens e mulheres dos grupos familiares Xeta.

Figura 12: Abertura do evento com representante da CEEI/SEED, do Nucleo Regional de Educagdo
de Cornélio Procopio-PR e Liderancgas indigenas Xeta. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Em sua exposi¢ao Claudemir da Silva salienta a importancia do projeto e do

papel das universidades nas ac¢des de fortalecimento e reorganizagao cultural:

[...] Boa tarde a todos [...] a oficina da lingua dos povos Xeta é mais
uma conquista que nos viemos superando com a parceria aqui da prof.
Rosangela e o prof. Lucio, o Departamento de Educagdo que esta
empenhando muito com a gente né? Entdo a gente fica muito feliz que
cada ano que passa a gente vai alcangando o objetivo que a gente
queria né? Entdo ndo tem palavras para agradecer tanto né? Porque
para n6s ¢ uma vitoria muito grande demais a parceria de voces [...].
(CLAUDEMIR DA SILVA, Universidade Estadual de Maringa,
2011)
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Continua sua fala mencionando a importancia da participacao das liderangas:

E ali esta nosso amigo o prof. Cabreira 1a da nossa reserva indigena,
além de ser o professor da lingua dos Guarani ele € o vice-cacique dos
Guarani também, e esta o nosso amigo José Nilton ali também que ele
faz parte da coordenagdo da escola indigena de Sdo Jerénimo da Serra
entdo € um companheiro para tudo hoje que esta ajudando noés 1a
também hoje ele esta sendo nosso porta voz na escola indigena de Sao
Jerénimo da Serra, Muito Obrigado. (CLAUDEMIR DA SILVA,
Universidade Estadual de Maringd Fonte: MOTA, FAUSTINO,
RAMON, 2013)

Na sequéncia, Tigua agradece a oportunidade do Encontro e da reunido com os

parentes. Dona Belarmina também se utiliza da palavra:

Quero dar meu boa tarde para toda minha familia Xeta, pode-se dizer
que sdo um povo unido, da luta, o pessoal de Sao Jerénimo [...] quero
dizer para vocés irmaos que nds estamos na luta para o que der e vier,
quero agradecer a UEM [...] o prof. Aryon, o representante da
professora Suelly, que € através deles nos recebemos esse presente de
resgate da lingua do povo Xetd e a nossa cultural, entdo estou muito
feliz e quero dizer que o pessoal da minha familia também esta muito
feliz, em nome deles meu abrago e meu carinho e juntos vamos lutar.
(BELARMINA PARANA, Universidade Estadual de Maringa, Fonte:
MOTA, FAUSTINO, RAMON, 2013)

Com base neste discurso de abertura, fica nitida o compromisso das liderancas

e representantes Xeta, pois na medida em que destacam e mostram a importancia de

terem parceiros em diferentes instituicdes, e de participarem como protagonistas nas
pesquisas académicas e na gestdo da Educacao Escolar Indigena no Parana.

Neste Encontro houve também a formagdo de grupos especificos de trabalho,

ocasido em que foram decididos os encaminhamentos das publicagdes que comporiam o

projeto, na imagem abaixo o grupo escolhe a arte final do vocabulario Xeta:
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Figura 13: Reunido de decisdo da arte final Xeta juntamente com pesquisadores do LAEE. Fonte:
(MOTA e FAUSTINO, 2013).

Figura 14 : Reunido de decisdo da arte final Xetd juntamente com pesquisadores do LAEE. Fonte:
(MOTA e FAUSTINO, 2013).
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Na organizacao do Blog Xeta, houve a participacao predominante de jovens

Xeta

Figura 15: Adriano da Silva na elaboracio do Blog, na UEM-PR.. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Figura 16: Jovens na elaboracdo do Blog Xeta. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).
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Figura 17: Apreciagdo do resultado final dos trabalhos realizados pelos jovens Xeta.
Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Figura 18: A (moko) com seu marido, Sr. Carlos e filho Arikd Padilha (nome
Xeta Guayracad), no intervalo dos trabalhos realizados na Universidade Estadual
de Maringd. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).
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Figura 19:Mulheres Xetd na praca da Igreja da Catedral em Maringd, Maria Rosa Tigua de costas,
Rosangela Candido da Silva, Adriely da Silva e Sueli da Silva, José Aparecido Martins ¢ Andecleia da
Silva. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

7° Encontro Xeta

O VII Encontro foi realizado na Terra Indigena S&o Jer6bnimo, com organizagao
do proprio grupo Xeta. A atividade foi denominada como Acampamento Xeta, ocorreu
nos dias 18 e 19 dezembro de 2011, em uma mata ciliar as margens do Rio Tigre. Esta
atividade foi adicionada ao projeto, por pedido do grupo familiar Xetd da Tl S&o
Jerénimo, apoiado pelos demais grupos familiares, com o objetivo de reorganizagéo de
sua cultura material e imaterial, dentre elas confeccdo das Tapuy (casas), machados,
arcos e flechas, armadilhas, pinturas corporais dentre outras.

A atividade envolveu aproximadamente 60 indigenas, entre criancas, jovens,
adultos e idosos Xet4, com a presenca de alguns Guarani e Kaingang aparentados e
afins. O LAEE/UEM providenciou os suprimentos para refei¢des do Grupo, o

transporte, equipamentos e material filmico para coleta de dados.

Antes do inicio das atividades, no dia dezessete chegamos na T.I. por
volta das quatro e meia [...] encontramos Dival que nos levou ao local
indicado. Andando cerca de quinze minutos na mata fechada
encontramos algumas Tapuj, dispostas de forma aleatéria, e nas
margens do Rio do Tigre estavam os jovens Kevin, Kelsin, Kelvin,
Igor e Claudeir, auxiliando a cobertura de uma das Tapuj, bem
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proximo estava Adriano Silva também cobrindo sua Tapuj, ambos
relataram que ja haviam dormido 14 na noite anterior. (DIARIO DE
CAMPO - Paulo Caldas Ribeiro Ramon, T.I. Sdo Jerdnimo,
Dezembro de 2011)

Ao chegar ao acampamento haviam dez Tapuj (grafada também como Tapui)

espacadas ao longo do carreador que levava a beira do Rio, cada Tapuj estava delegada

a um respectivo chefe de familia.

CROQUI ACAMPAMENTO XETA

Figura 20: Croqui do acampamento Xetd elaborado por Luane Maciel Freire 2013, com base em
anotagdes de campo de Paulo Caldas Ribeiro Ramon. 2011.

A confeccdo das Tapuj se deu com oito varas dispostas circularmente, possuindo
cerca de 2m de didmetro e altura de 1,80m em seu ponto mais alto, similar a uma
semiesfera. Havia também a chamada “TapujApoeng/Casa Grande” que possuia a
mesma estrutura das Tapuj menores, contudo dispunha de 4m de didmetro € os mesmos
1,80m de altura. Também existia um local denominado pelos participantes como a
“cozinha do tempo do 7ikuein”, contendo uma mesa a beira do Rio do Tigre, a qual fora
confeccionada com gravetos de espessura de aproximadamente 3cm, colocados
paralelamente, bem como o chamado fogo de chdo. Haviam trés fogos, dois menores no
qual cozinhavam macarrdo, aqueciam agua para café e arroz. Na outra clareira havia

uma espessura maior, cerca de 3m por 1,5m, com um tronco de aroeira ao meio no qual
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os espetos, feitos de varas verdes, com carne de porco eram colocados formando 2
aguas. Toda esta organizacao fora chamada de “Vilinha do tempo dos Xeta”.

Inicialmente Claudemir da Silva e Dival da Silva relataram como
confeccionaram as tapuj, sendo que todos participaram de tal atividade, jovens,
criangas, adultos e idosos no dia 18 pela manha. Os Xeta iam narrando e executando
suas atividades, concomitantemente as filmagens, iamos revezando o uso das maquinas
fotograficas e filmadoras com as criancas para que estas também pudessem participar.
As mulheres relataram o preparo da tinta de pintura corporal para o ritual de passagem
dos meninos para homens, mencionando haver duas tintas, vermelha (urucum) e preta
(carvao amassado, misturado com agua).

Claudemir da Silva fez a abertura formal informando como a agdo foi planejada

pelo grupo e como seriam os encaminhamentos das atividades:

Hoje nos vamos fazer esse trabalhinho né, que eu e meu irmao mais
velho o Dival da Silva planejamos fazer um filme da familia né,
registrar o momento do povo Xeta né, que é, muito interessante para
gente, entdo dai nés fizemos esse planejamento de fazer, hum...tipo
uma vilinha aqui né, como era no passado da etnia, do povo Xeta, que
era uma coloniazinha assim, tinha as tapuj de cada um, dai tem a casa
grande que vocés puderam ver ali, ¢ uma simulacdo que a gente esta
fazendo aqui, que na verdade mesmo as mulheres ndo podem entrar
dentro daquela 14, s6 os homens e tinha que ser uma moga virgem para
servir a bebida dos homens e s6 uma moga também, as outras
mulheres nem pensar de entrar 14 dentro, entdo a gente esta tentando
fazer voltar ao passado, a gente fez as barraquinhas aqui dentro do
mato, a gente achou muito adequado o lugar aqui ¢ ndés queremos
apresentar mais coisas aqui, daqui a pouco meu irmao vai ta chegando
aqui, nés vamos fazer umas armadilhas aqui, para ser mostrado como
¢ que a etnia Xeta vivia no mato para coletar as frutas né? Os mel,
para fazer armadilhas para pegar os bichos que seriam a carne é que
era o alimento desde os dia a dia e o Kokoai que era o café da manha
deles, eles ndo faziam nada sem tomar o kokoai deles né, a mesma
coisa que hoje nés tomamos um cafezinho para ir para o servigo né,
entdo seria isso, entdo espero fazer uma coisa bem bonita para mostrar
um servico bem aproveitoso se Deus quiser. (CLAUDEMIR DA
SILVA, T.I. Sao Jer6nimo, Dezembro de 2011. Fonte: MOTA et.al,
2013)

Dival da Silva elucida os objetivos e as expectativas em face do trabalho de

reorganizacao cultural que o grupo vem empreendendo:

Na verdade o que eu queria dizer nessa manha é que a gente esteve em
uma Oficina na cidade de Maringd, 14 na universidade né? A UEM
né? 1a da UEM e entdo veio a ideia de fazer uma apresentagdo e com o
nosso povo Xeta né? Entdo foi quando eu tive a ideia de me reunir
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com meus irmdos, com meus sobrinhos para nds fazermos esse
trabalho no mato né mostrar um pouco da nossa cultura a qual meu pai
¢...ele passou para nés como que fazia né? Entdo, tem tempo que nos
aprendemos também e hoje nds estamos exercendo ela, né? Para nos
fazer um pouco do trabalho e mostrar porque até entdo a nossa na¢ao
ela estd com pouca gente como se diz extinta né? Mas hoje gragas a
Deus noés estamos em noventa € poucas pessoas, o total de quarenta e
cinco familias e noventa e cinco pessoas né? Entdo hoje nos estamos
reunidos como disse no inicio para mostrar um pouco da cultura a qual
meu pai quando vivia no mato ele fazia esse tipo de coisa né? E a
sobrevivéncia deles como eles viviam no mato, € como estamos
fazendo hoje aqui, espero que a gente va procurar dar o maximo da
gente para ficar na memoria e também nas fitas, para que no futuro a
geracdo venha consumindo também um pouco do que nés tivemos|...].
(DIVAL DA SILVA, T.I. Sdo Jer6nimo, dezembro de 2011 Fonte:
MOTA et.al, 2013)

Dentre os elementos apresentados pelos Xetd, destacamos a pintura corporal

assim relatada:

Esse aqui ¢ preparado para usar na pintura dos meninos né? Porque na
hora da apresentacao eles tém que estar pintado né, os rostos deles né,
entdo nds preparamos a tinta com as brasinha do fogo e € para as
pinturas dos meninos € isso ai, dai a tinta vermelha € do mato também,
e ja estdo preparando, foram buscar a tinta e para na hora os meninos
estar pronto para fazer o ritual. (BENEDITA DA SILVA, T.I. Séo
Jerénimo, Dezembro de 2011, Fonte: MOTA et.al, 2013)

Figura 21: Acima, Benedita da Silva. Ao fundo Claudemir da Silva e uma Tapuj,
abaixo: detalhe a direita da confecgdo de tinta. T.I. Sdo Jer6nimo, Dezembro de
2011. Fonte: (MOTA et. al, 2013).
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Figura 22: Foto: Julio Cezar pintando Claudeir da Silva (filho de Claudemir), ao lado Dival da Silva. Fonte: (MOTA et al, 2013
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RITUAL DE INICIACAO DOS KUEIN

Figura 23:Ritual de iniciagdo dos Kuein. Foto
acima chegada dos jovens e criangas em fila
indiana, abaixo Kelsin da Silva Luiz adornado
com a amaritxa com a porunga utilizada para a
ingestdo do kokoai, na outra imagem a direita
Kelvin da Silva Luiz com a canoa de coqueiro,
abaixo a esquerda Claudeir da Silva com a
pintura Xeta e o machado . Fonte: (MOTA et.
al, 2013)
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Na sequéncia, o grupo adentra a Tapuj Apoeng e realizam o canto do urubu.

Figura 24:Jovens Xeta adornados no Interior da TapujApoeng. Fonte: (MOTA et. al, 2013)

Sobre do ritual Dival da Silva explica-nos que:

[...] esse ritual ali que foi apresentado dos indinhos mais pequenos ali
e uns mais formadinho é, esse ai foi a comemoragao de alguns deles
que estdo se formando né, estdo ficando ja de maior e a questdo desse
ramo aqui € que ¢ uma urtiga que eles (os mais antigos) usavam no
mato para quando as vezes eles estavam um pouco ruim meio
indisposicdo né, eles passavam esse ramo no corpo para modo
despertar, mais disposto para fazer as coisas, entdo era usado esse
ramo aqui, ¢ no comego aquele encontro dentro d’agua é uma
comemoragao para os rapazes que estdo entrando na fase de adulto né
¢ isso que estamos demonstrando é como que o povo do meu pai fazia
no mato, que ele repassou para nos ai, e dessa forma estamos fazendo
para manter. [...] Essa daqui é uma porunguinha usada por eles
também, como vem a historia né? A historia aqui dessa vasilha, ¢ uma
historia bem bonita a historia dessa vasilha aqui né? A historia dessa
vasilha aqui era usada para quando eles entravam dentro da apoeng,
apoeng ¢ casa grande sabe? Entdo eles cruzavam ali o... fincavam a
forquilha no chdo e atravessavam uma roda bem comprida, dai os
homens ficavam tudo segurando ali e bebiam, um junto do outro, e a
esposa deles ia servir a bebida para eles, entdo era onde era tomado
né? Chegava e tomava né. lam cantando e também servindo. As
mulheres deles iam servindo para eles entdo a historia dessa vasilha é
essa, era usado para isso, € ¢ mais ou menos por ai né. (DIVAL DA
SILVA, T.I. Sdo Jeronimo, Dezembro de 2011, Fonte: MOTA, et.al.
2013)
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Seguimos as atividades noturnas com narrativas sobre a origem dos bichos e do povo
ndo-indio, relatada por Dival da Silva. Por volta das 00:00hs (meia noite) encerramos as
entrevistas e coleta de dados, jantamos e ficamos a beira do rio. Pela manha foi
registrada a pesca das criangas, bem como mais alguns relatos sobre cagadas, o
manuseio do arco e flecha e o uso dos cacetes. Enquanto Dival da Silva demonstrava
como acertar uma caca, as criancas iam munidas de cacetes a fim de acabar de mata-la
evidenciando assim a organizagao do trabalho coletivo e participativo dos grupos Xeta.
Registramos também a caca do tatu, a limpeza e o cozimento desse alimento que fez

parte da refeicdo do grupo em acampamento.

Figura 25:Foto, Dival da Silva contando histérias ouvidas de seu pai Tikuein no acampamento Xeta
nas atividades noturnas. Fonte (MOTA et. al, 2013)

8° Encontro Xeta

Realizado no dia 24 de setembro de 2012, contou com interveng¢des pedagdgicas
realizadas pela equipe do LAEE/UEM com o povo Xeta, na escola indigena da TI Sao
Jeronimo. Teve como base na Teoria Historico Cultural, na Terra Indigena Sao
Jerdnimo, junto aos professores e indios Xetd na Escola Estadual Cacique Kofej, com
fins de cumprimento dos objetivos propostos, sistematizacdo e elaboracdo de materiais

didaticos para a educagdo escolar indigena.
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Foram organizados trés grupos, com Criangas, Jovens e Adultos. Com o Grupo
das criangas e jovens foram utilizadas as caixas de encantos e vida, livretos, dicionarios
e mapas, apresentando alguns dos grandes expoentes da literatura infantil. J4 com o
Grupo dos adultos houve um trabalho de apresentagdo sobre narrativas tradicionais,
discussao e ilustracdo das historias Xeta.

A atividade contou com a participacdo de pesquisadores do LAEE/UEM,
coordenacao pedagdgica e diregdo da escola indigena e do povo Xetd da TI Sao
Jeronimo. Aacdao contou com o aporte do Projeto OBEDUC - Observatorio da
Educagao Escolar Indigena-LAEE/UEM-PR

Como ocorre em todos os trabalhos desenvolvidos pelo LAEE nas Terras
Indigenas no Parand, quando chegamos a T.I., nos dirigimos ao ao cacique Kaingang
Jodo da Silva que confirmou o local de trabalho na Escola conforme planejamento
prévio organizado pelo LAEE junto a direcdo e coordenagdo pedagogica da Escola
Estadual Indigena Cacique Kofej. Materiais pedagogicos e géneros alimenticios para o
almogo coletivo foram descarregados e organizados conforme o planejado.

Gradativamente os Xetd foram chegando, cumprimentando-nos e recordando as

atividades do Acampamento Xeta.

Os irmaos Kelsin, Kevin e Kelvin perguntaram sobre o material que
fora filmado. Disseram que gostariam de ver, mostrar para as meninas
[...] respondi a eles que o material estava em processo de edigcdo e que
demoraria um pouco, pois requer bastante trabalho técnico. Disseram
que gostariam de voltar para 14, para fazer as Tapuj novamente,
brincar no rio. Enfatizaram que gostariam de novamente utilizar a
filmadora e aprender a coletar os proprios registros. Outros Xeta
foram chegando [...]. Claudemir e Julio Cezar chegaram ¢ foram
conversar com a prof. Rosangela Faustino. Na sequéncia iniciaram o
agrupamento dos Xeta, e rapidamente teve inicio a reunido com a
comunidade, na qual foi exposta a proposta de trabalho a todos.
(DIARIO DE CAMPO Paulo Caldas Ribeiro Ramon T.I. Sio
Jerdnimo, 24 de agosto de 2012).
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Figura 26: Reunido com a comunidade para inicio das atividades do 8° Encontro. Escola Estadual
Cacique Kofej, Agosto de 2012. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

Apds o didlogo e os encaminhamentos foram organizados os Grupos de
Trabalho, cada equipe de pesquisadores, juntamente com as liderancas Xeta ficou
responsavel pelo andamento do trabalho.

Tendo recebido assessoria do Grupo de Estudos e Pesquisas em Educagao
Infantil/DTP/UEM-PR, coordenado pela Professora Dr* Marta Chaves, as atividades
pedagbgicas planejadas contaram com conteudos da literatura tradicional e universal e
foram trabalhadas em uma metodologia participativa com apoio de diferentes recursos
pedagdgicos. A contacdo de histérias de obras da escritora Tatiana Belinky71 ocorreu
com o uso da Caixa de Pesquisa e Estudos que envolve encartes interativos, compostos
de diversas formas geométricas, biografia ilustrada e desenhos dos personagens,

abordados nas diversas estorias da autora.

71 “Tatiana Belinky (1919-2013) Nasceu em Sdo Petersburgo, na Russia, migrou com a familia para Sao
Paulo. Com o marido Julio Gouveia, adaptou obras infantis para a TV - como Sitio do Pica-Pau
Amarelo de Monteiro Lobato, entre outros classicos. Tatiana € poeta, tradutora, dramaturga, e consagrou-
se principalmente por sua obra para criangas. Seus livros e tradugdes j& receberam diversos prémios,
como o Nestlé, o Jabuti e o "Melhor para Crianga" da FNLIJ (Fundagdo Nacional do Livro Infantil e
Juvenil). Morreu em 2013”. Fonte: Companhia das Letras, acessado em 07 de Novembro disponivel em
<http://www.companhiadasletras.com.br/autor.php?codigo=00035>.
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Figura 27: Pedagogas, académicas do projeto OBEDUC LAEE/UEM em intervencdo pedagdgica com
criancas Xetd, Escola Estadual Cacique Kofej. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

Ao longo da intervengdo, apds os momentos coletivos de conversas, exposi¢coes,
investigagoes, cada crianca elaborou seu respectivo livreto, contendo cada pagina uma

parte da historia do “Grande Rabanete” de Tatiana Belinky.

Figura 28: Veronica da Silva, Escola Estadual Cacique Kofej. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

A atividade com os jovens envolveu jovens Xeta e pedagogas do LAEE, que

atuam como pesquisadoras do Projeto OBEDUC. As atividades foram desenvolvidas
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com recursos similares aos da atividade supracitada, contudo abordaram a obra de Pedro

Bandeira’®, intitulada: Futebol dos Bichos.

Figura 29:Jovens em atividades de elaboracdo de livretos. Escola Estadual Cacique Kofej, Agosto de 2012.
Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

72 Pedro Bandeira (1942--) nasceu em Santos, graduado em Ciéncias Sociais pela USP, realizou cursos de
teatro profissional, trabalhou com teatro de bonecos, ministrou aulas de Literatura Brasileira e Portuguesa
para o Ensino Médio, foi apresentador de programas, atuou como jornalista e publicitario. Em 1972 passa
a escrever historias para criangas publicadas por diferentes editoras. Atualmente ¢ autor de literatura

juvenil com um grande destaque no Brasil.  http://www.bibliotecapedrobandeira.com.br/minha-
historia.php?p=1 >
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Figura 30: Djese Candido da Silva em atividade do projeto na Escola Estadual Cacique Kofej, Agosto
de 2012. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

Figura 31: Jovens Xetd em atividades do projeto. Escola Estadual Cacique Kofej, Agosto de 2012.
Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)
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O Grupo de Estudos dos adultos Xeta trabalhou com as narrativas tradicionais:

“A agua grande Ayu Adjo” e a “Historia do Fogo Paranuhd Tata”.

Figura 32 Grupo Xeta em atividades do Jane Reko. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)

9° Encontro do Grupo Xeta

Esta atividade foi denominada “II Mostra Pedagogica da Cultura” organizada
pela direcdo e equipe pedagogica da Escola Estadual Cacique Kofej, com apoio do
LAEE/UEM, Projeto OBEDUC — Observatorio da Educacao Escolar Indigena, ocorrida
em setembro de Setembro de 2012, na TI, em patio proximo a escola. Envolveu a
exposicao cultural das trés etnias da T.I. — Xeta, Kaingang e Guarani — recebendo visita
de cerca de 20 escolas da regido. O primeiro dia consistiu nos preparativos e
deslocamento dos materiais que estavam na escola, tendo os pesquisadores do LAEE
auxiliado nas atividades dos Xeta. A atividade foi a mostra dos trabalhos realizados no

Encontro anterior realizado pelos Grupos de Trabalho como as Caixas de Encantos e
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Vida, os Livretos, os acervos fotograficos — do passado e presente Xetd — e os elementos
da cultura material elaborados pelos proprios Xetd compondo o interior da Tapuj.
O registro abaixo mostra como o encaminhamento dos trabalhos na Terra

Indigena Sao Jeronimo desenvolveu-se:

Chegamos na T.I., nos apresentamos as liderancas e fomos a escola, 14
havia uma movimentagdo intensa devido a organizagdo da Mostra
Cultural. Arranjos, balaios e armadilhas como pary e mundeo estavam
dispostas em salas de aula, no patio e corredores ¢ sendo levadas ao
local de exposicao (cerca de 600m da escola), quando encontro Kevin
e Kelsin, conversamos, notei que Kevin tinha um arco em maos,
estava lascando-o e dando acabamento e relatou-me: - Dificil isso
aqui, Deus o livre, lasca a mao, lasca até a faca, mas o arco ndo
forma... Mas viu, quando vocés voltam aqui para a escola? Nos
gostamos queremos mais, aquelas caixas, aqueles desenhos, muito
legal, nunca teve isso aqui na escola [...] Continuando nossa conversa,
destacou que iniciou seus estudos na aldeia, depois foi para a cidade,
mas 14 a professora nem olhava para ele, muitas vezes ndo tinha como
tomar banho para ir para escola, as vezes nao tinha dgua, outras ndo
dava tempo, pois teve que comegar a trabalhar desde muito novo,
reprovou 2 anos ¢ s6 depois conseguiu voltar a estudar, atualmente
cursa o 1° ano do Ensino Médio, mas disse que estd muito dificil
porque tem que ajudar seus pais. Seu pai se machucou cortando lenha
e ainda ndo conseguiu se aposentar. (DIARIO DE CAMPO — Paulo
Caldas Ribeiro Ramon, T.I. Sao Jeronimo, 23 de Setembro de 2012)

Quando chegamos ao local da Mostra Cultural, havia as organizacdes de acordo
com cada etnia, Kaingang, Guarani e Xetd, cada qual com seu local para a exposi¢do, €
ao centro uma tenda onde as liderancas, representantes politicos € demais convidados
discursaram. A abertura, foi mediada pelo diretor da escola e liderancas indigenas.
Estavam presentes as trés “liderangas culturais”, como o préoprio diretor os denominou.

Destacamos a fala do representante Xeta:

Vou pedir ajuda aqui para meu amigo José Nilton (Lideranca Guarani
presente na ocasido) né? Que sempre acompanhou a gente, e todo
momento € um pau para toda obra, quando precisamos dele, ele nunca
deu as costas para noés. Eu falo em nome do meu povo Xeta, agradego
muito esse amigo que estd aqui hoje, e também ao meu pai o Sr.
Tikuein [...] eu gostaria de apresentar um pouco do nosso artesanato
[...] vou pedir para o José Nilton pegar o Nhanbarakd para mim
(machado de pedra em maos). Esse aqui é um artesanato que era
usado no dia a dia do povo Xetd. Era no mato derrubando a palmeira
[...] usava para pegar larva, o cord [...] a gente tinha a coleta do mel, o
assado de cobra, a anta que € pirintai, o veado [...] meu amigo pega as
flechas? [referindo-se a José Nilton] Essas flechinhas aqui, essa
lisinha ¢ para bicho grande, esse de dentinho para matar peixe [...].
(CLAUDEMIR DA SILVA, T.I. Sao Jerénimo, Setembro de 2012
Fonte: Audio coletado em diario de campo.)
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Em relacao a vida Xeta no tempo presente, assim se manifestou:

O dia do indio, ndo ¢ dia dos indios, eu nao considero pois foi o dia
que os povos indigenas foram massacrados pelo povo portugués [...] e
¢ hoje que a gente depende de deputado... presidente e a gente luta por
uma migalhinha de nada, vocés sabem disso [...] eu choro porque
nosso povo era em 1.800 indios, nosso povo foi exterminado na Serra
dos Dourados, por causa do café que tem hoje, o café foi a
infelicidade do povo Xeta [...] Sei que vocés ndo tém culpa de nada
que aconteceu, mas isso foi verdade, estd aqui meu amigo para
comprovar que ¢ verdade o pessoal 14 da UEM, estdo de prova [...].
Agora estamos todos juntos, agora ndo tem separacdo mais, né meu
professor (direcionando-se a Jodao Tapixi, lideranca Kaingang).
(CLAUDEMIR DA SILVA, T.I. Sao Jeroénimo, Setembro de 2012
Fonte: Audio coletado em diario de campo)

Ao se referir aos membros da equipe de pesquisa do Projeto Jané Reko,
(LAEE/UEM), para ajudar a “comprovar” os acontecimentos que envolveram os Xeta
na Serra dos Dourados, novamente se evidencia a importancia das pesquisas, das fontes,
do registro escrito, das atividades realizadas de forma participativa, das intervencdes
pedagbgicas na escola indigena (atuante na Mostra Cultural) que contribui com a

disseminagdo dos fatos que envolvem a vida dos povos indigenas.

[...] eu fico muito feliz que gracas a Deus quando eu falo eu lembro do
meu pai que hoje tudo que eu sou eu agradeco primeiramente a Deus e
em segundo a ele [Tikuein Pai] que deixou essa...para mim a maior
riqueza do mundo, ndo precisava nada nada...ndo tem dinheiro do
mundo que paga, que ¢ a cultura e lingua do povo Xetd que gragas a
Deus hoje nés temos um espaco na escola que eu sou o professor e
meu irmdo também, que hoje nds estamos ensinando nossos filhos,
nossos sobrinhos e nossos irmaos, entdo para mim € um motivo de
alegria muito grande de estar aqui hoje podendo apresentar um pouco
da cultura, que nem esta aqui nosso parente aqui, que ele falou, que
ele estd pintado né...vestido da etnia dele, eu fico muito contente de
ver isso. Infelizmente ndo podemos fazer a mesma coisa porque nos
ndo temos o preparo adequado para apresentar bem certinho....mas
tenho fé em Deus que logo ano que vem [...] eu quero apresentar uma
coisa bem bonita para vocés, e a equipe da diretoria também aqui da
nossa escola esta de parabéns que ndo tem separagdo, e o pessoal 1a da
UEM de Maringa que da muita forga para gente, nosso companheiro
[...] é nosso parceiro do dia a dia, eu fico muito agradecido, prof.
Lucio e a prof. Rosangela 14 da UEM de Maringd, e o pessoal do
Departamento de Educacdo de Curitiba, fico muito feliz por essa
grande parceria com nos, nosso professor Aryon la de Brasilia do
LALLI agradeco a ele também que ele ¢ uma pessoa que fala na nossa
cultura e fala na nossa lingua, ¢ se ndo fosse ele hoje a gente ndo
estava na altura que nos estamos hoje, entdo gostaria de agradecer
toda a nossa equipe estdo de parabéns, eu vou apresentar um
pouquinho do meu cantico para vocés [finaliza sua fala com o canto
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do urubu]. (CLAUDEMIR DA SILVA, T.I. Sdo Jer6nimo, Setembro
de 2012 Fonte: Audio coletado em diario de campo)

. A pintura corporal e o canto do urubu, coincidentemente, sdo descritos por
Rodrigues (2013) como indissocidveis na medida em que o canto do urubu era emitido
com ritual de perfuragdo labial no qual os iniciados eram pintados pelas mulheres. Na
sequéncia da atividade, o canto do urubu foi emitido pelo grupo que ocupou a Tapuj

instalada na Terra Indigena.

Figura 33: Keila da Silva Candido sendo pintada por Benedita da Silva. Fonte (MOTA e
FAUSTINO, 2013)

Figura 34: Canto do Urubu. Com presenga de Kaingang. Fonte (MOTA e FAUSTINO, 2013)
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10° Encontro Xeta

A décima acdo do Projeto Jane Reko ocorreu na TI Sdo Jerdnimo nos dias 11 e
12 de dezembro de 2012, com o objetivo de devolutiva de pesquisa e entrega das fontes
sistematizadas e producgdes do projeto Jané Reko. Destacamos, porém, que, conforme
proposta metodologica do projeto — pesquisa participante, a devolutiva da pesquisa foi
sendo feita durante todo o processo na medida em que os Xetd participaram ativamente
de todas as agdes. No mesmo dia, foi agendada uma reunido com o Procurador Publico
que tem acompanhado o cumprimento, pela justica, dos direitos dos povos indigenas no
Parana

Conforme registros do Diario de Campo:

[...] foram apresentados, as liderancas Xetd e demais membros do
grupo étnico, Mapas de Sao Jerénimo para visualizagdo do local onde
foi feito o acampamento, mapas da Serra dos Dourados, Textos em
Xeta produzidos no LAEE/UEM [...] registros fotograficos de Kozak
e outras fontes. Gradativamente os jovens foram se interessando.
Chegaram Kevin e Igor. Conversavamos quando o professor Carlos
Cabreira adentrou na sala [...] Mais tarde [...] Claudemir, Rosangela,
Sueli, Benedita e Zenilda olhavam fixamente a entrada da escola,
esperando o Procurador ansiosamente, mas ndo houve nenhuma
mengdo sobre quem viria, qual horario e quais eram as expectativas,
enquanto o clima de tensdo imperava algumas meninas Xeta faziam as
atividades de recuperacdo na escola [..] Adriano afirmou a
importancia de os Xetd, inclusive os mais velhos, que viveram na
Serra dos Dourados, participarem da reunido com o Procurador e dos
processos de reorganizagdo cultural [...]. (DIARIO DE CAMPO Paulo
Caldas Ribeiro Ramon, T.I. Sdo Jer6nimo, 12 de Dezembro de 2012)

Passada a manha em clima de expectativa, o procurador chega na T.I.:

Quando iamos conversando sobre o material Xeta (Adriano, Igor e
Kevin), o Sr. Robson Martins, Procurador da Republica, adentra a sala
[...] apresenta-se respeitosamente, também apresento-me, relato que o
LAEE/UEM, enviou materiais do Projeto Jané Reko que contribuem
com a reconstrugao da histdoria dos Xeta. Sdo o Vocabulario Ilustrado
Xeta, o livio no qual se publicaram as cadernetas de campo do
professor Aryon Rodrigues. O procurador agradece e diz que era
justamente o material que estava faltando no processo, pois muito se
fala que os Xeta ndo sdo mais indios, que eles ndo tém mais tradigdes
“e toda essa conversa” como ele mesmo relatou> Pergunta se ha
também algum material que mostre eles no mato. Apresento, nesse
momento o Documentario Xeta referente ao acampamento que ainda
estava em versao preliminar. O Procurador solicita, que depois de
finalizado, também precisa anexar estas filmagens ao processo [...]
alguns Xeta, ap6s as liderangas, vao entrando na sala até somarem 16,
muitos entraram enquanto o procurador ja iniciava a Reunido, a fala
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do procurador consistiu em um esclarecimento sobre o processo,
datado de 2000, e que a FUNAI iniciou a identificagdo dos
proprietarios, e que pela liminar que tramitou, pela negligéncia de
atuacdo a FUNALI esta recebendo uma multa didria de R$1000,00 dia.
Informou-se que Ferdinand (funcionario da Funai, responsavel pela
demarcagdo de terras) ndo pode vir pois estdo sem combustivel, por
isso Tigud também ndo pode vir pois viria de carona com ele [...] O
procurador salienta a necessidade de parceria com a UEM, olhando as
producdes referente aos Xeta, relata a atuagdo do Ministério Publico
no acompanhamento do processo, destaca que o conhecimento
historico e cientifico ¢ mais uma arma para o processo [...]. (DIARIO
DE CAMPO PESSOAL, T.I. Sao Jerénimo, 12 de Dezembro de 2012)

Figura 35: Reunido com Procurador da Repuiblica, Antropdloga do Ministério Piblico e Grupo Xeta
sobre demarcacdo de Terra Indigena. Local T.I. Sdo Jeronimo, Dezembro de 2012 Fonte (MOTA e
FAUSTINO, 2013)

Tendo recebido estas noticias, D. Concei¢do faz um pronunciamento com
argumentos contundentes que demonstram a verdadeira situacdo dos povos indigenas,

mesmo com todo o aparato nacional e internacional que legisla sobre seus direitos:

Sabe quando noés vamos conseguir nossa terra? Nunca!!! Os mais
velhos estdo morrendo tudo, a vida esta acabando, vocés ndao veem,
eles vao enriquecendo e a gente esta morrendo!

O Procurador retoma que a Associagdo Xeta deve ser feita para
adentrarem com pedido na Unido [...] A antropoéloga, Sra. Luciana
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relata que a medida 231 da Constituicdo Federal é a mais lenta para a
demarcagdo de uma terra, e que a ultima medida seria a invasdo da
terra, mas que ndo pode impor isso, nem tampouco impedir, neste
momento gera-se uma intensa discussdo, alguns Xeta alegam: “ndo
somos sem-terra!”, outros falam “mas a terra é nossa! Estdo
enriquecendo com o sangue dos nossos antepassados! [...] Procurador
indaga a distribuicdo de terras na T.I. Sdo Jer6nimo [...] Claudemir
responde que ha muito Kaingang na T.I. sem-terra para cultivar, assim
quase todos precisam buscar trabalho fora da aldeia para sustentar
suas familias [..]. (DIARIO DE CAMPO PESSOAL, T.. Sio
Jeronimo, 12 de Dezembro de 2012)

Ao final desta reunido foi agendada uma segunda, para Janeiro de 2013, com a
presenca de técnicos da FUNAI para os pareceres necessarios sobre a demarcagdo da
T.I. Xeta.

O prazo do Projeto Jane Reko, apresentado ao MINC — Ministério da Cultura e
Capes foi concluido em 2012, pois 0 mesmo tinha a duragido de 24 meses sendo possivel
uma prorrogagdo de 6 meses. Os resultados (Formagao nas Oficinas - Encontros, Cursos
sobre Lingua Xet4, Produ¢des académico-cientificas e Elaboragdo de Materiais
Didaticos) foram entregues a comunidade, enviadas aos parceiros e aos oOrgdos de
fomento juntamente com a prestacdo de contas financeiras.

Findado o apoio institucional as a¢des do projeto Jane Reko Paranuhd nao
conseguem ter continuidade.

O LAEE/UEM-PR conseguiu manter algumas atividades na TI Sdo Jeronimo
envolvendo os Xetd por meio de um novo projeto, o OBEDUC — Observatorio da
Educagao Escolar Indigena, elaborado por pesquisadores, aprovado e iniciado em 2013
com apoio da CAPES/DEB/INEP. Porém, temos a plena consciéncia de que os projetos
da universidade que envolvem pesquisa, ensino e extensdo, sdo acdes pequenas diante
da situacdo de exclusdo em que vivem os indigenas no Parand, mais especificamente os

Xetd por ndo terem seu territorio demarcado.
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4.4 Aliancas, adaptacdes e continuidade do grupo Xeta.

Desde 1985, o grupo familiar Xeta, do tronco velho Tikuein tem ramificagcdes na
T.I. Sdo Jer6nimo, tendo, a partir de entdo, trabalhado, reorganizado a vida e buscado
continuas aliangas com os Kaingang ¢ Guarani € com o poder publico, fato que levou a
manuten¢do e fortalecimento do grupo. As aliangas com as liderangas de outras etnias,
foram e continuam sendo uma estratégia essencial dos Xetd como grupo étnico para
manterem-se na T.I. Sdo Jeronimo, levando em conta os mecanismos da fronteira. Como
anteriormente exposto, 0 grupo se mantém mesmo em um contexto de intenso fluxo
cultural, e podemos afirmar que a coexisténcia de mais etnias juntamente com os Xeta
contribui para elevar a diferenciacdo e constituicao étnica.

Essas aliancas ndo sdo completamente inéditas, Tommasino (1995) ja pontuava
as transformagdes sociais ¢ aliancas entre diferentes grupos mediante conflitos
fundiarios ocorridos na segunda metade do século XX. Os Kaingang, Guarani ¢ Xeta
modificam suas relagdes, passando a condi¢do de aliados politicos. Como a autora trata
da experiéncia de rebelides — com reivindica¢des fundidrias — no processo de retomada
de terras ocorrido nas décadas de 1980-1990, sdao seladas novas aliancas entre etnias
diferentes.

E quanto as fronteiras externas ? Quais sdo as estratégias do grupo? Nossos
dados de campo evidenciam alguns elementos importantes. Primeiramente, quanto a
elaboragdo do Projeto Jane Reko Paranuhd, busca-se aliangas com institui¢des de
ensino superior por meio de pesquisadores que se dedicam ao tema. Os Xeta buscam
assim uma relacdo de reciprocidade autorizando pesquisas, participando e se
beneficiando (na sistematica de trabalho investigativo do LAEE/UEM, ha beneficios
mais diretos como as modalidades de bolsas que alguns indigenas recebem). No
decorrer das pesquisas vao solicitado diversas ampliagdes, intervencdes sociais €
pedagogicas que, na medida em que os pesquisadores da UEM-PR podem atender, se
somam aos seus propdsitos e suas acdes.

Por meio da educacdo escolar € possivel também a alianga mais efetiva junto a
CEEI/SEED , representante e executora das politicas educacionais, e a reivindicacao de
um atendimento havendo a solicitagcdo para a implementagdo desta.

Langando mao dos conceitos de Oliveira (1998), pensamos na possibilidade que
o processo de territorializagdo Xeta na escola, como veremos na proxima se¢do, dado o

movimento historico que possibilitou a emergéncia deste grupo étnico. Destaca-se o que
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Silva (2003) denominou de “bolha de sacralidade virtual” foi transferido para o ambito
da escola, sendo assim utilizada na luta pela reorganizagdo étnica, como uma espécie de
alavanca propulsora, permitindo aos Xetd o acesso a um cenario social mais amplo e o

aprimoramento de suas estratégias internas enquanto grupo.
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5.0 PAPEL DA ESCOLA NA REORGANIZACAO SOCIOCULTURAL XETA

Nesta secdo, procuraremos demonstrar a atuacdo Xetd em seu processo de
emergéncia étnica, na qual a escola e o projeto Jané Reko Paranuha se mostraram como
um campo de atuagdo expressiva, como um meio de ampliar aliangas e visibilidade em
parceria com a CEEI/SEED-PR. Entendemos que estas a¢des empreendidas pelos Xeta
contribuem com o processo de reorganizagdo cultural que o grupo étnico tem
empreendido. Considerando a atual conjuntura tal qual uma situagdo colonial, proposta
por Balandier (1993), pretendemos compreender de que modo os Xeta estdo atuando em
grupo, ou seja, se utilizam de estratégias especificas em seu atual contexto lutando pela
visibilidade e demarcacao de seu territorio.

Para tal elucidaremos explana¢des sobre a Psicologia Historico Cultural, dado
que compreendemos esta teoria como potencialmente revolucionaria, na medida em que
busca a superagdo de dicotomias e paralelismos acerca do desenvolvimento humano,
sintetizando a Teoria da Atividade no processo de constituigdo da consciéncia e da
aprendizagem. J4 no ambito social e étnico tragcamos uma confluéncia com os
postulados da Territorializag¢do, de Joao Pacheco de Oliveira Filho (1998), visto que os
dados de campo apontam tal processo de reestruturagao do grupo.

Os elementos a serem analisados sdo oriundos das atividades do Projeto Jané
Reko Paranuhd. Partimos das sinteses elaboradas dos encontros, evidenciando serem
estes espacos de desenvolvimento e apropriacdo de conhecimentos, tanto étnicos como
universais. Constata-se a notoria potencializacdo da emergéncia étnica do grupo.

Selecionamos algumas elaboragdes, realizadas no 2° Encontro Xet4, e relatos
contidos na ocasido da elaboragdo do blog “Os indios Xeta no Parand” no 6° Encontro
Jane Reko Paranuhd que trazem elementos fecundos os quais permitem a confluéncia da
Teoria da Atividade e o objetivo de manutengdo do grupo caracterizado pelo processo

de Territorializagdo.

5.1 A Psicologia Historico Cultural

A Psicologia Historico Cultural tem sua origem nas obras de Vygotski (1896-
1934) em um contexto de transformacdes e lutas caracterizado pela Revolu¢do Russa

bolchevique que tem sua eclosdo no ano de 19177, Entre os principais colaboradores de

73 Para maiores detalhes da contextualizagdo da producio de Vygotski conferir Tuleski (2008)
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sua obra destacam-se Alexei Nikolaevicho Leontiev (1903-1979) e Alexander
Romanich Luria (1902-1977)
Vygotski (1996) em seu estudo “O significado Historico da Crise da

Psicologia: uma investigagdo metodol()'gica”74

, procura discorrer ndo propriamente
sobre o objeto de estudo da psicologia, mas sim sobre as diversas metodologias
encontradas em sua época, e ainda presentes na atualidade. Para este estudioso, nao
deveriam ser anexadas teorias diversas (como o comportamentalismo, existencialismo e
outras abordagens psicoldgicas), pois estas composi¢cdes heterogéneas ndo trariam a

compreensdo da realidade, apenas falseariam os resultados obtidos, como no caso do

Freudmarxismo’>.

Nao existe uma s6 metodologia fundamental de uma época; o que
existe na verdade sdo conjuntos de principios metodolégicos em
litigio, profundamente hostis, que se excluem uns aos outros e cada
teoria — a de Pavlov, a de Einstein e etc. — tem seus valores
metodologicos. Extrair dos parénteses a metodologia geral da época e
diluir nela o marxismo significa transformar ndo s6 a aparéncia mas
também a esséncia do marxismo. (VYGOSTKI, 1996, p.259)

O autor constata que a psicologia se mostrava como um conjunto heterogéneo de
citacbes, e de perspectivas diferenciadas, fato analogo aos tempos de hoje, assim
Vygostki (1996) busca a construgdo de uma psicologia geral, de um método que
englobe efetivamente a realidade e os processos historicos humanos. Obviamente que
na consolidacdo de tal psicologia almeja também uma psicologia com caréater
transformador claramente intencional, frisa que a ciéncia em si ndo deve manter-se
apartidaria — ndo deve se manter neutra como nos canones positivistas, mas sobretudo,
deve ser revolucionaria.

Em seu tempo Vygotski (1996) defrontou-se com uma grande crise cientifica
da psicologia, ja que de um lado tinha-se a caracterizagdo da psicologia pela negagdo
completa do campo subjetivo, em prol de uma neutralidade e objetividade, e, de outro,
uma corrente metafisica pautada excessivamente na subjetividade e nos determinismos

do inconsciente.

™ Tradugdo do original “Istoritcheskii smisl psikhologuitcheskovo krizissa”. Escrito no ano de 1927, e
publicado primeiro no ano de 1927 nas Obras Escogidas Tomo .

" Teoria caracterizada pela compilagio da psicanalise freudiana, na qual ha o predominio do inconsciente
sobre o psiquismo e das postulagdes do Materialismo Histérico Dialético de Marx e Engels. E para
Vygotski (1996) a jungdo de dois métodos distintos, mesmo sendo coerentes contradizem-se na esséncia,
pois possuem epistemologias diferenciadas.
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O autor propde, entdo, uma Psicologia Dialética®, ndo das dicotomias
metafisicas, mas da realidade, segue a metodologia proposta nos textos de de Marx e
Engels, destacando “[...]Jem psicologia, o método ¢ subjetivo, ainda que a metodologia
possa ser parcialmente objetiva” (VYGOTSKI, 1996, p.283). Constitui-se assim, uma
concepgdo mais ampla para a psicologia como ciéncia, levando em consideracao que
cada ciéncia traz em si um substrato de seu periodo histérico com suas leis. Busca, na
raiz tedrica mais profunda de seu tempo, no materialismo historico dialético, a
compreensdo do conhecimento cientifico, que também para Marx e Engels

caracterizava-se como um “[...] profundissimo processo unico” (Vygotski, 1996, p.316).

Quando se conhece um pouco a metodologia (e a histéria) das
ciéncias, a ciéncia comega a ser vista por nés nado como um conjunto
morto, acabado, imoével, integrado por principios preparados de
antemao, mas como um sistema vivo, em constante evolucdo e
avanco, de fatos demonstrados, leis, suposicdes, estruturas e
conclusdes, que se completam ininterruptamente, sdo criticados,
comprovados, rejeitados parcialmente, interpretados e organizados de
novo etc. A ciéncia comeca a ser compreendida dialeticamente em seu
movimento, pela perspectiva de sua dinadmica, de seu crescimento,
desenvolvimento, evolugdo. E desse ponto de vista que se deve avaliar
e compreender cada etapa do desenvolvimento [...]. (VYGOTSKI,
1996, p.318)

No contexto revolucionario soviético, com inumeras mudancas a serem
empreendidas sobre uma sociedade historicamente feudal, impde-se a necessidade de
criacdo de uma Psicologia Marxista ou Psicologia Dialética, tendo em vista o que se

pode buscar no Marxismo,

[...] ndo se trata de adaptar o individuo ao sabado, mas o sabado ao
individuo; o que precisamos encontrar em nossos autores ¢ uma teoria
que ajuda a conhecer a psique, mas de modo algum a solugdo do
problema da psique, a formula que contenha e resuma a totalidade da
verdade cientifica [...]. (VYGOTSKI, 1996, p.395)

O teodrico procura, no que denominou de “globalidade”, as pedras angulares de
uma nova psicologia, e busca o método de construgcdo das hipoteses no materialismo
historico dialético da psicologia, desnaturalizando as rela¢cdes humanas. Ele vislumbrou

o estudo e a compreensao do homem como agente histérico inserido em um contexto

®Bottomore (2001) destaca a dialética como um dos conceitos mais controversos do marxismo, ha
predominancia na compreensdo desta como um método cientifico epistemoldgico, a partir de Hegel (ano)
Karl Marx contrapde a dialética idealista absoluta e elabora a dialética materialista. Vygotski (2009) se
apropriou deste método e elaborou uma nova psicologia.
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complexo, compreendendo a unidade entre objetividade e subjetividade, apropriacao e
i TT
objetivacao.

Faz-se necessaria uma ressalva pois tal problema envolvendo populagdes nao
indigenas ndo foi tratado na literatura referente a psicologia historico cultural’®,
entretanto Vygotski (1996) ja pontuava uma certa tendéncia da psicologia tomar
emprestado termos, conceituacdes e métodos.

[...] Ao que tudo indica, nos encontramos neste caso melhores
condigdes para passar os resultados de uma ciéncia ao sistema de
outra, porque o grau de autenticidade, de clareza e de fundamentagao
das teses e leis emprestadas costuma ser mais elevado do que o das
teses e leis psicoldgicas. Por exemplo, introduzimos no sistema
psicologico de explicagdo uma lei estabelecida em fisiologia ou

embriologia, um principio biologico, uma hipdtese anatdomica, um
exemplo etnolégico [...]. (VYGOSKI, 1996, p.272)

Segundo o autor, no momento em que o psicologo se apropria de outras
disciplinas — de maiores tradigdes e percurso cientifico — ¢ reduzida a probabilidade de
equivocos, podendo ainda ocorrer acréscimos de novos elementos na compreensao,
mas, em contrapartida, as contribuicdes de outras ciéncias quase sempre nao sao
compativeis e de carater heterogéneo a ciéncia psicoldgica. Na sequéncia destaca que a
tradicdo metodoldgica da Psicologia possui:

[...] os principios explicativos convertem-se no ponto final de toda
uma cadeia de erros quando se aplicada em psicologia, ndo na
qualidade de hipdtese de trabalho, mas como um principio teoérico
estabelecido, terminado, fundamentado cientificamente por fatos

pertencentes a outra esfera de conhecimento. (VYGOTSKI, 1996,
p.274)

Compreendemos ser possivel a analise interdisciplinar em nosso objeto de
estudo, dado que Vygotski (2009) e Leontiev (2004;1978) analisam o processo
psicologico, e os autores da Antropologia Politica, como Balandier (1969;1993) e

Oliveira (1998), realizam uma analise sociologica. Nas palavras de Vygotski:

77 Duarte (1993) explica as noc¢des de apropriacdo e objetivagdo que sdo de suma importancia para a
compreensdo do Materialismo Dialético, pois os homens criam as circunstancias. Partindo das
possibilidades materiais se apropriam de algum conhecimento, seja material ou abstrato, e a partir desta
apropriacdo objetivam-se, transformando a agdo anterior em objeto de seu saber que agora desenvolve.

"8 Pelos nossos estudos constam em “Estudos sobre a Historia do comportamento humano: simios,
homem primitivo e a crianga”, em co-autoria com Luria algumas mengdes de viajantes sobre o que os
autores denominam de psiquismo primitivo, contudo ndo ha um aprofundamento na tematica que possa
subsidiar elementos para o avango da educagdo escolar indigena até o presente estudo por nos
desenvolvido.
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[...] Por isso é impossivel trasladar os fatos de uma teoria para a outra:
caberia pensar que um fato sempre ¢ um fato, que um mesmo objeto —
a crianga — ¢ um mesmo método — a observagdo objetiva — so
permitiriam transpor fatos de psicologia para a reflexologia se se
partisse de diferentes objetivos e distintas premissas de partida.
(Vygotski, 1996, p.275)

Embora pareca redundante, reafirmamos o fato estudado como realidade, mas
esta é uma premissa fundamental” também encontrada nos estudos de Marx e Engels
(2007, p. 27-28) quando elaboram as “Teses sobre Feuerbach*:

A questdo de saber se cabe ao pensar humano uma verdade objetiva —
nao € uma questao da teoria, mas sim uma questdo pratica. E na praxis
que o ser humano tem de provar a verdade, isto ¢, a realidade e o
poder, o carater terreno de seu pensar. A controvérsia da realidade ou

ndo realidade do pensar — que esta isolado da praxis — ¢ uma questdo
puramente escoldstica.

\

Nao transporemos uma metodologia antropoldgica a Psicologia Historico
Cultural, pautado nas premissas de Balandier ou de Barth, visto que entendemos que
eles compreendem um fendmeno em sua conjuntura antropologica e socioldgica que nos
ajuda a desvelar estas relagdes, revelando a agdo politica do povo Xetd, a mesma traz

consigo uma dimensao Psicologica, que nos procuramos compreender na sequéncia.
A Teoria da Atividade®

Embora toda a Psicologia Historico Cultural perpasse questdes referentes a
teoria da atividade, esta denominacdo ¢ oriunda das obras de A. N. Leontiev (1903-
1979), a qual envolve a formag¢do da Consciéncia, suas relagdes objetais, o sentido
pessoal e significado social, criando um complexo arcabougo tedrico. Em nossa analise
sobre os indios Xeta utilizaremos duas obras bdasicas deste autor: “O desenvolvimento

8155 5982

do Psiquismo " e “Atividade Consciéncia e Personalidade.”".

" Tal constatagio Vygotskiana faz-nos remeter também a outra leitura de Marx e Engels (2007, p.29):
“Toda vida social ¢ essencialmente pratica. Todos os mistérios, que levam a teoria ao misticismo,
encontram uma solugao racional na praxis humana e no ato de compreender essa praxis.”

8 Estudos recentes sobre a possivel continuidade e ruptura entre Vygotski e Leontiev sdo amplamente
discutidos por Silva (2013). Ao comentar a obra de Zinchenko (1998), este autor pontua similaridades,
entretanto, “[...] para a psicologia historico cultural o problema central seria a mediacdo da psique e a
consciéncia. Ja para a teoria psicologica da atividade (nos estudos de Leontiev), o problema central estaria
na orientagdo ao objeto, tanto na atividade psicologica interna como na externa” (SILVA, 2013, p.46).

81 Duarte (2009) destaca que ha duas edigdes em portugués, oriundas das tradugdes em francés;
utilizamos a 2° edi¢do de 2004.
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De acordo com Duarte (2009), a Teoria da Atividade possui um grande potencial
nos estudos sobre educagdo, pois traz consigo um referencial tedrico-metodolégico
multidisciplinar, abarcando conceitos que gravitam sobre a educacdo, antropologia,
sociologia do trabalho, linguistica e filosofia. Desse modo, o autor determina que ha um
indubitavel avanco da Psicologia Histérico Cultural na obra de A. N. Leontiev, mais
precisamente na Teoria da Atividade, uma vez que possibilita o entendimento das
relagdes sociais entre individuo e sociedade, e uma ampliagdo na esfera dos sentidos
pessoais, sobretudo na analise critica sobre as atuais condi¢des de trabalho na sociedade
capitalista, dada a analise psicologica de Leontiev sobre a alienacdo®.

Para a compreensdo da Teoria da Atividade faz-se necessario o entendimento do
conceito de consciéncia®. Desenvolvido pela Psicologia Histérico Cultural, o estudo se
da a partir das constatagdes de Leontiev (2004) em “O desenvolvimento do

85 A A ,
”, onde se afirma que a consciéncia ¢ uma instancia mutavel de acordo com

Psiquismo
as condi¢des historicas, e variavel de acordo com a fung@o ocupada pelos seres humanos
em dada situacdo social. Conforme Leontiev (2004; 1978), o surgimento da
Consciéncia demarca um tipo superior de psiquismo no desenvolvimento filogenético
humano, pois esta ¢ determinada por uma complexa relacao dialética com os meios de
produgdo.

Nessa conceituagdo ressalta-se a no¢do de Marx e Engels (2007) em “A
ideologia Alema@” sobre a constituicdo humana. Apesar de ndo ser nosso objetivo
central, explana-la possibilitard uma compreensdo mais precisa a respeito dos sentidos e
significados das atividades desenvolvidas pelos Xetd no ambito do Projeto Jane Reko
Paranuhd, que compdem nosso objeto de estudo: o processo de emergéncia €tnica € 0s

meios pelos quais estes indios utilizam a institui¢do escolar como elemento de suas lutas

e reivindicagoes.

2 Utilizamos a  versio online da obra datada de 1978, disponivel em:

<www.marxist.org/portugues/leontiev>

8 Leontiev (2004) de fato estudara o processo de alienagdo em uma perspectiva psicologica e destacara
na sociedade capitalista a ruptura entre sentido e significado no trabalho, uma vez que niao ha
concordancia entre o conteudo objetivo do trabalho com o sentido pessoal. Por exemplo, um teceldo
produz seu produto o qual nunca tera condi¢des materiais para comprar; sendo assim o objetivo do
trabalhador se restringe unicamente ao salario € ndo a relacao social do trabalho.

84 Uma das obras essenciais sobre o entendimento da consciéncia humana de autoria de Vygotski, com
base no materialismo histérico dialético de Marx e Engels, da Psicologia Historico Cultural sobre a
consciéncia, tenha sido “La consciéncia como problema de la psicologia del comportamiento” TOMO 1,
1996 .

85 Duarte (2009) destaca que ha duas edigdes em portugués, oriundas das tradugdes em frances,
utilizamos a 2° edi¢do de 2004.
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Marx e Engels (2007) destacam que o modo pelo qual os homens produzem seus
modos de vida ¢ dependente da constituicdo social, na medida em que hé as condigdes

encontradas na natureza e na forma produtiva social.

[...] Esse modo de produgdo (Weise der Produktion) ndo deve ser
observado apenas sob o ponto de vista que faz dele a reprodugio da
existéncia fisica dos individuos. Ele ¢é, muito antes, uma forma
determinada de expressar sua vida, uma forma de vida determinada do
mesmo. Assim como os individuos expressam sua vida, assim eles
também sdo. O que eles sdo, coincide com sua produgdo, tanto com o
que eles produzem, quanto com o como eles o produzem. O que os
individuos sdo, portanto, depende das condigdes materiais de sua
produgdo. (MARX e ENGELS, 2007, p.42)

Na confluéncia deste pensamento, Leontiev (1979) em “Atividade Consciéncia e
Personalidade” diferencia as atividades animais ¢ humanas, visto que para os primeiros
ha um determinante natural biologico, j& para os seres humanos suas atividades sdo
determinantes e determinadas pelos meios e condi¢des de produgdo, concebendo esta
também como uma forma de consumo, e a partir deste sdo criadas as necessidade dos
objetos “[...] Afinal, a producdo ¢ também diretamente consumo, o qual cria a
necessidade [...]” (LEONTIEYV, 1979, s/p.). O consumo esta mediado pela necessidade,
pela percepgdo e sua apresentagdo mental, ¢ o que destacou como uma forma refletida
do objeto real, elaborando, assim, motivos conscientes no psiquismo.

A partir dos estudos de Marx e Engels, Vygotski (1996; 1995) propde uma nova
psicologia. Com este legado Leontiev (2004;1979) elabora a Teoria da Atividade, no
intuito de analisar e intervir nas atividades propriamente humanas, atividades estas
conscientemente orientadas e mediadas pelos instrumentos e signos historicamente
elaborados. Em outras palavras, busca compreender a intencionalidade humana e as
possibilidades criadoras e conscientes no ambito historico social.

Para exemplificar o fendmeno da consciéncia, Leontiev (2004) utiliza-se da
categoria trabalho. Isso porque, na medida em que ocorre uma acao, esta ¢ portadora de
intencionalidade, e consequentemente ocorre um reflexo dos objetos no qual a
consciéncia se orienta. Nesta relacdo surge o instrumento de trabalho, sendo este
utilizado na execugdo do frabalho. Engels (1952)86 destaca que o trabalho sob certo

ponto de vista criou o proprio homem, gradativamente no desenvolvimento da

8«0 papel do trabalho na transformacdo do macaco em homem?”, texto escrito por Engels em 1876,
publicado pela primeira vez em 1896 em Neue Zelt. Publica-se segundo com a edig¢ao soviética de 1952,
de acordo com o manuscrito, em alemao. Traduzido do espanhol.
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humanidade, e delega as maos na propriedade de polegar opositor como traco relevante

na constituicdo humana.

Vemos, pois, que a mao ndo ¢ apenas o 6rgao do trabalho; é também
produto dele. Unicamente pelo trabalho, pela adaptacdo a novas e
novas fungdes, pela transmissdo hereditaria do aperfeicoamento
especial assim adquirido pelos musculos e ligamentos e, num periodo
mais amplo, também pelos 0ssos, [...] foi que a mao do homem atingiu
esse grau de perfeicdo que pode dar vida, como por artes de magia,
aos quadros de Rafael, as estatuas de Thorwaldsen e a musica de
Paganini. (ENGELS, 1952, s/p.)

Leontiev (2004) demonstra uma estreita relacdo entre a fabricagdo de
instrumentos®’ e seus usos, que estdo diretamente relacionados com a consciéncia
humana, pois o uso de instrumentos implica, necessariamente, uma consciéncia sobre
este, suas acgoes ¢ sua relagdo objetiva, além do objetivo de acdo pratica no instrumento,
esta todo o reflexo das relagcdes objetivas do trabalho que orienta a agdo, ou seja, que

orienta a atividade.

O golpe do machado submete as propriedades do material de que ¢é
feito este objeto a uma prova infalivel; assim se realiza uma anélise
pratica e uma generalizacdo das propriedades objetivas dos objetos
segundo um indice determinado, objetivado no préprio instrumento.
Assim, € o instrumento que ¢ de certa maneira portador da primeira
verdadeira abstracdo consciente e racional, da primeira generalizagdo
consciente e racional. (LEONTIEV, 2004, p.88)

Destarte o instrumento material é, sobretudo, instrumento social e neste esta
contida a cristalizacdo das relagdes de trabalho. Constata-se que os instrumentos
humanos sdo os instrumentos de atividade de trabalho (LEONTIEV, 2004;1979).

Da mesma forma que a consciéncia humana, a linguagem humana também surge
no trabalho, razdo pela qual Leontiev (2004) reforca que ambos sdo inseparaveis. O
surgimento da linguagem s6 ¢ possivel mediante a relagdo de necessidade posta diante
do trabalho, na necessidade de comunicacdo. Logo, frente as necessidades de
cooperacao de um convivio coletivo, a linguagem surge como forma de mediagdo
humana, na medida em que avanca-se do reino animalesco e adentra-se na esfera social

e suas consequentes determinacdes.

87 A ideia sobre instrumentos na concepgio genérica, no desenvolvimento da consciéncia humana e sua
filogénese, e sobre as particularidades da Teoria da Atividade e os indios Xeta iremos desenvolver ao
longo do texto.
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Neste processo inicial do desenvolvimento do trabalho surgem os instrumentos
(objeto social carregado de historicidade e conhecimento acumulado), oriundos da
necessidade de caga, pesca e defesa bélica: “A aquisicdo do instrumento consiste,
portanto, para o homem, em se apropriar das operacdes motoras que nele estdo
incorporadas” (LEONTIEV, 1978, p. 269).

Diante destes pressupostos iniciais, ¢ importante termos em vista a problematica
posta por Duarte (2009) que tece contundentes criticas de trabalhos que descaracterizam
a matriz ideoldgica de tal psicologia, ja que estes abolem a relagdo entre trabalho
alienado e a Teoria da Atividade.

Quando, nesse tipo de pesquisa, ignora-se a questdo da alienagdo da
atividade de trabalho na sociedade capitalista, a teoria da atividade
perde todo seu potencial critico e se reduz a uma variante da assim
chama “pesquisa etnogrdfica”. Os dois livros de Leontyev apontam,
entretanto, numa diregdo distinta, ou seja, na direcdo da articulagdo da
atividade essencialmente social do seres humanos aos processos de
formagao da consciéncia, tanto no sentido da formacdo humanizadora
da consciéncia, como no sentido da formacdo alienante da mesma.
(DUARTE, 2009, p.284)

Estas consideragdes do autor sdo validas, pois confluem para a compreensao da
atual condicdo de exclusdo e pauperizagdo ocorrida mediante a intensa
desterritorializagdo destes indios, como vimos nas secdes anteriores. As perdas
mediante a situa¢do colonial sdo inegéveis, entretanto, em nosso trabalho ndo temos o
objetivo de analisar as relacdes de trabalho dos indios Xeta, mas sim compreender a

conjuntura de estratégicas destes povos e sua relagdo com o ambiente escolar.

Sentidos pessoais e Significacoes sociais

Expostas as consideragdes preliminares sobre a Teoria da Atividade, ¢ momento
de sistematizarmos conceitos centrais que nos auxiliardo na andlise das atuais
estratégias dos indios Xetd, as significagoes sociais, 0s sentidos pessoais € 0S motivos
na concepg¢ao da Psicologia Historico Cultural.

Leontiev (2004; 1976) destaca que a consciéncia humana depende do modo de
vida e também que a estrutura desta se transforma de acordo com as atividades
humanas. Assim, para o autor: “Determinar os caracteres da estrutura interna da
consciéncia ¢ caracterizd-la psicologicamente” (2004, p.98). Dentre os conceitos que

gravitam acerca do consciente, estd a significacdo caracterizada. Esta ¢ o que o homem
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descobre sobre um fendmeno ou objeto de forma objetiva, € manifestada e fixada na
linguagem, ¢ determinada pela construcdo social, e ¢ o contetido da consciéncia social

de uma dada época com toda a historicidade j& produzida.

A significacdo € refletida e fixada na linguagem, o que lhe confere a
sua estabilidade. Sob a forma de significacdes linguisticas, constitui o
conteado da consciéncia social; entrando no contetido da consciéncia
social, torna-se assim a “consciéncia real” dos individuos, objetivando
em si o sentido subjetivo que o refletido tem para eles. (LEONTIEV,
2004, p.100)

Sendo assim, a significagdo se constitui pelas objetivagdes dos somatorios
subjetivos.

A significagdo é a generalizacdo da realidade que ¢ cristalizada e

fixada num vetor sensivel, ordinariamente a palavra ou a locugdo. E a

forma ideal, espiritual da cristalizacdo da experiéncia e da préatica
sociais da humanidade [...]. (LEONTIEV, 2004, p.100)

As representagdes e entendimentos sobre a sociedade, sobre a ciéncia, sobre a
lingua, sobre a cultura existem como formas de significagdo, pois sdo objetivacdes das
diversas subjetividades postas, sendo que estas foram elaboradas historicamente. Logo,
o processo de significacdo ¢ predominantemente pertencente aos fendmenos
objetivamente historicos.

Além da atribuicdo social dada a significagdo, esta adentra no campo da
consciéncia individual, na medida em que os seres humanos percebem o mundo de
forma sécio histdrica, munindo-se dos conhecimentos historicamente produzidos, de seu
determinado momento historico e de sua conjuntura social, da assimilacdo de tais
conhecimentos, que ocorrem justamente por via das “aquisi¢oes das significagoes”.
“[...] A significagdo &, portanto, a forma sob a qual um homem assimila a experiéncia
humana generalizada e refletida” (LEONTIEV, 2004, p.101).

Em suma, o legado que buscamos deste conceito trata da objetivagao das
representacdes subjetivas (traco social) e da aquisicdo da consciéncia de uma
determinada acdo, conhecimento ou teoria (conhecimentos historicamente construidos e
elaborados). Ou seja, ¢ uma construg¢do historica, ndo sendo material, nem puramente
ideal, ¢ um processo de representacao objetiva da realidade circundante. Dessa forma,
para Leontiev (2004), a principal questdo referente a significacdo ¢ justamente qual

papel esta ocupara na vida humana, como estes conhecimentos serdo apropriados.
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A realidade em si aparece ao homem por meio das significagdes, mas de formas
particulares. A significagdo ¢ um reflexo generalizado da realidade constituida na
humanidade e constituido em formas de conceitos de um saber ou saber fazer.
Significagao ¢ o reflexo da realidade independente da pessoa. Pode-se dizer que o
homem defronta-se com um sistema de significagdes e apropria-se dele como de um
instrumento (Leontiev, 2004).

J& sobre o aprimoramento, o motivo de assimilar tal significacdo, estd no campo
do que Leontiev (2004) denominou de sentido, caracterizado pela primazia do subjetivo
pessoal, sendo consciente traduz a reagao do motivo ao fim (LEONTIEV, 2004, p.103).
Para o autor, o motivo ndo ¢ um sentimento em si, mas designa aquilo em que a
necessidade se concretiza de objetivo, orienta a atividade e a estimula.

Exemplificamos, a partir das constatacdes de Leontiev (2004), na leitura desta
dissertacdo, que os contetidos destas paginas correspondem as significacoes: a
perspectiva antropologica, historica, social, étnica e linguistica, mas hé outras instancias
no ato de 1é-la, estas delegadas a consciéncia de cada leitor que podem ser identificadas
no motivo da leitura, no sentido pessoal subjetivo. Isso porque possivelmente um Xetd
terd um sentido no ato de ler, um educador terd outro, um linguista outro, logo os
sentidos sdo varidveis e diversos. Ainda assim o sentido ¢ constituido a partir das
significacdes, € € o sentido que se exprime nas significacdes; em outras palavras, sdo os
motivos que levam os seres humanos a tais agdes. Leontiev (2004) destaca a

apropriagdo de um fato histérico mediante a apropriagao das significacdes

[...] que por uma razdo qualquer este acontecimento lhe vem de subito
ao espirito, ele aparece a consciéncia numa iluminagéo totalmente de
certo modo num contetido mais completo. Tornou-se outro, ndo como
significacdo e sob o aspecto do conhecimento que tem dele, mas sob o
aspecto de sentido que ele reveste para ele; tomou um novo sentido
para ele mais profundo [...]. (LEONTIEV, 2004, p.104)

Chegamos ao ponto chave, o conceito de consciéncia humana para Leontiev
(2004), englobando justamente os sentidos — o que as significacdes se tornam para a
consciéncia, o norte da atividade humana e o motivo pessoal — e a significacdo —
objetivacdo das representagdes subjetivas acrescido da aquisi¢do e assimilacao do
conhecimento historicamente acumulado de sua época —, além do contetido sensivel

composto por imagens, percepgdes e representagdes.
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Contemplando a consciéncia em si, hd outra instancia, denominada conteudo
sensivel, que corresponde as sensagdes, imagens perceptivas e representagdes, que para
0 autor propicia a base de elaboracdo de toda consciéncia. Essa instancia estd no ambito
da transformagdo direta do estimulo para a consciéncia, ¢ a base e condicdo da

consciéncia.

E absolutamente claro também que a modificacgio e o
desenvolvimento do conteudo sensivel imediato da consciéncia se
produzem apenas no decurso do desenvolvimento das formas humanas
da atividade. Assim o ouvido fonético criou-se no homem devido aos
homens empregarem a palavra sonora, tal como o olho humano sé
comeca a ver de modo diferente do olho grosseiro do animal na
medida em que o objeto se torna para o homem um objeto social.
(LEONTIEV, 2004, p.106).

Considerando a premissa do autor na qual a estrutura da consciéncia humana

esta diretamente relacionada a estrutura da atividade humana (LEONTIEV, 2004;

1979), estamos, teoricamente, ainda longe de elaborar um percurso minucioso sobre as

transformagdes sociais em relagdo ao percurso filogenético da etnohistéria Xetd, pois

este estudo evidenciaria as transformagdes sociais do psiquismo de tais pessoas, e,

possivelmente levaria a constatagdes impares e fundantes referentes a educagao escolar

indigena, como a relagdo entre atividade predominante® e populagdes indigenas, sendo
delegado para momentos futuros um estudo mais pormenorizado.

Sem dificuldade, isolamos varios niveis do estudo do homem: o nivel

biolégico, no qual aparece como um ser fisico, natural; o nivel

psicologico, no qual aparece como um sujeito da atividade da vida; e,

finalmente, o nivel social, no qual aparece realizando relagdes sociais

objetivas, o processo socio-historico. A existéncia destes niveis coloca

um problema a respeito das relagdes internas que conectam o nivel
psicologico com o biologico e o social. (LEONTIEV, 1978, s/d)

Leontiev (1978) ndo exclui o trago biologico humano, destacando grande
importancia aos aspectos psicofisiologicos, entretanto ja em sua época eram
disseminadas tais pesquisas. O que idealiza em sua psicologia ¢ fomentar os estudos

socio-psicoldgicos, tendo em vista as relagdes sociais.

Infelizmente, exatamente esses problemas socio-psicoldgicos
continuam sendo os menos pesquisados em nossa ciéncia, havendo
uma invasdo de conceitos e métodos trazidos da pesquisa estrangeira,

% De acordo com a Psicologia Histérico Cultural, a atividade predominante é aquela que leva ao
desenvolvimento. Dentre os autores que destacam este conceito tem-se Comunicagdo Emocional Direta;
Atividade Objetal Manipulatoria; Jogo de Papéis ; Atividade de Estudo; Comunicagio Intima Pessoal;
Atividade Profissional de Estudo. Ja Tolstij (1989) estende a periodizagdo para a vida madura e velhice.
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isto ¢, da pesquisa subordinada ao problema de encontrar uma base
psicologica para justificar e imortalizar as relagdes inter-humanas
geradas pela sociedade burguesa. Porém, uma reconstrug¢ao da ciéncia
socio-psicologica do ponto de vista marxista ndo pode se dar
independentemente de uma ou de outra compreensdo socio-
psicologica do homem, e do papel, em sua formulacdo, das conexdes
vitais do homem com o mundo, as quais sdo engendradas pelas
relagdes sociais dentro das quais ele age.

Por esta razdo, ao pensar sobre as perspectivas da ciéncia psicologica
de forma que centre, em si, abordagens multifacetadas do homem, nao
podemos nos distrair do fato de que esse centramento ocorre no nivel
social - da mesma forma com que € nesse nivel que o destino humano
¢ decidido. (LEONTIEV, 1978, s/p)

Para realizarmos a confluéncia sobre a nossa tematica, vale destacar a mengao de
Leontiev (2004) ao compilar as andlises de Levy-Bruhl (1857-1939), o qual reforca a
existéncia de uma forma propria das populagdes tradicionais em abordarem os
processos sociais. Com isso, a relacdo posta entre a significacdo e a conjuntura do grupo
ocorre na medida em que os objetos adquirem uma propriedade “supra-sensivel”, sendo
estes ndo dependentes da natureza em si, mas das relacdes humanas elaboradas a partir

dos meios de producio.

A dificuldade que ha para distinguir as formacgdes psicoldgicas e
linguisticas das formag¢des puramente ideoldgicas complica
consideravelmente o quadro de conjunto que constituem as diferentes
formas descritas na consciéncia. A analise deste quadro apela
evidentemente para um estudo preliminar cuidadoso das ligacdes que
existem entre os fendmenos que caracterizam a consciéncia € as
condigbes socio-econdmicas concretas que as engendram. Estando
este trabalho insuficientemente realizado na psicologia “étnica”
moderna, o proprio conceito de consciéncia primitiva continua
extremamente vago |...]. (LEONTIEV, 2004, p.120, Grifos nossos)

Fica evidente que a Psicologia Historico Cultural, embora tenha discutido alguns
aspectos da vida das populagdes amerindias, ainda ndo formulou um pensamento que
supere a nogdo de “primitivismo”, debate realizado pela antropologia e ja superado.
Vale ressaltar também que, no caso dos indios Xetd, ndo estamos analisando uma
situagdo de status quo ante como diria Balandier (1969), mas sim um profundo processo
complexo e estratégico de articulagdes politicas e de uma constante luta, por parte deste
povo, contra a entropia de ameacga a desordem. 5.2 As atividade pedagogicas como

local de desenvolvimento
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Conforme descrevemos, ao longo do desenvolvimento do projeto Jané Reko
Paranuha além das reunides, dos levantamentos, dos estudos tedricos, das pesquisas e
planejamentos, foram realizados dez Encontros Pedagogicos. Nestes fomentaram-se
inimeros aspectos referentes a etnia Xeta, tendo em vista a complementariedade dos
conhecimentos tradicionais e cientificos. Pode-se destacar o encontro dos diferentes
grupos familiares, que possuiam escasso contato.

Os filhos dos “troncos velhos” Tikuein, Tigud, Tuca e A reencontraram-se,
tiveram oportunidade, tempo e condigdes favoraveis para conversar, planejar acdes e
mobilizarem-se dando maior visibilidade e organicidade a luta do grupo, em
continuidade a luta travada pelos sobreviventes com o objetivo de assegurar seus
direitos sobre o territério expropriado.

Na relacdo do contato entre os grupos familiares foram recordadas intimeras

o 89
histérias contadas pelos “troncos velhos™”

, € também foi possivel identificar quais as
condi¢des dos diferentes grupos familiares nos dias de hoje e quais as perspectivas de
futuro. Isso fora devidamente sistematizado para a linguagem escrita, havendo também
um espaco privilegiado para a transmissao e reelaboracdo de conhecimentos cientificos
e sistematizados sobre a temdatica, como os dados historicos e os registros linguisticos.

No desenvolver dos Encontros do Jane Reko Paranuhd, houve intensa
participacdo dos Xetd, visto que criangas, jovens, adultos e idosos participaram
ativamente reelaborando historias, fazendo desenhos e retomando narrativas.

Dentre as produgdes referentes aos Xetd, um dos trabalhos mais recentes ¢ de
autoria de Rita de Cassia Aratjo (2012) % intitulado “Educacdo Escolar e os indigenas
Xeta no Parana: uma abordagem da teoria historico-cultural”. A autora discute a funcao
do ensino para os indios Xetd, pautada na Psicologia Histérico Cultural, buscando a
articulacdo de conhecimentos cientificos e tradicionais e destacando ser a escola um
local propicio e fecundo para tal confluéncia. A questdo central da discussao gravita em
torno do topico relevante que a educacao escolar pode incrementar o fortalecimento da
etnicidade, sem haver detrimento dos conceitos cientificos; muito pelo contrario, tal
confluéncia levaria ao desenvolvimento humano na atual conjuntura.

A autora faz sua andlise no transcorrer dos encontros, € identifica uma

gradativa e notoria transformagdo na atuacdo dos Xeta nas oficinas, como na transi¢ao

8 Aratijo (2012) apresentou, para efeitos pedagdgicos, parte do acervo de narrativas com base em Silva
(2003) que foram retomadas e recontadas pelos Xetd no ambito do Projeto.

% A autora fez uma relevante analise dos encontros Xetd, do 1° Encontro Xeté (14, 15 e 16 de abril de
2010) até o 5° Encontro Xeta (26 e 27 de setembro de 2011).
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do 1° Encontro Xetd para o 2° Encontro Xeta. Observa também um notério
desenvolvimento da escrita destes indios, pois no inicio com a grafia, os Xeta copiavam
frases no quadro de giz, ja nos encontros subsequentes houve uma significativa escrita
baseada na memoria. Para a autora, os Xeta apropriaram-se dos conhecimentos postos, €
assim aproximaram-se aos niveis mais complexos do desenvolvimento. De fato, os
Encontros foram momentos de intensas mobiliza¢des do pensamento e de reorganizagdo
do grupo.

Além de estarem munidos de maiores informagdes sobre os modus vivendi dos
“troncos velhos”, ¢ conhecida a condi¢do de desterritorilizagao destes indios, que muitas
vezes evidenciaram o impedimento material por ndo terem suas terras e condigdes
minimas de sobrevivéncia, conjuntura da atual situagdo. Apds os primeiros encontros,
os Xeta se reorganizaram, tracaram uma estratégia na qual elementos da cultura material
e imaterial ocuparam o papel central nas apresentagdes subsequentes, além das
destacadas por Araujo (2012), cujo trabalho de investigagdo delimitou-se ao conteudo
dos 5 primeiros Encontros Pedagbgicos.

Embora os Encontros tenham trazido inimeras questdes relevantes referentes
ao processo de emergéncia étnica, almejamos demonstrar que estes instrumentalizaram
0 povo Xeta com elementos que contribuiram e contribuem com a manutenc¢ao dindmica

da etnicidade, sabendo também que estes elementos sdo oriundos das fronteiras.
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Figura 36: Foto: 1° Encontro Pedagdgico — Estudos da lingua Xetd . Local Escola Estadual
Indigenas Cacique Kofej.T.I. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).

Figura 37: Foto: 2° Encontro Xetd — Fotografias, fontes e registros dos antigos Xeta foram
analisados e reconhecidos pelo grupo. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013)
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Figura 38: Materiais provenientes do Projeto, expostos na Mostra Cultural. Fonte: (MOTA e
FAUSTINO, 2013).
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Figura 39: Varal de imagens Xeta no interior da Tapuy. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013)
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Figura 40: Banner elaborado pelos Xeta exposto na Mostra Cultural. Fonte: (MOTA e FAUSTINO,
2013).

Figura 41: Foto Crianca Xeta, Lucibele da Silva, analisando os trabalhos que realizaram no 8° Encontro
Xeta. Fonte: (MOTA e FAUSTINO, 2013).
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Aratjo (2012) destaca os Encontros como espagos de intensa aprendizagem.

Nos encontros nos quais houve a participagdo dos Xeta,
desenvolveram-se diversas ag¢oes, tais como: leituras, escrita,
prontncia, ilustragdo, visitas a museu®', exibi¢do de documentarios,
mostra de fotografias, exposicdo da historia dos Xetd até 1960,
elaboragdo de artefatos (mows, esteiras, machado), registros de
historias de vida e de narrativas tradicionais. Assim, afirmamos, com
base na Teoria da Atividade, que a atividade dominante em todos os
encontros foi a propria aprendizagem, assim como ocorre no ensino
escolar. (ARAUJO, 2012, p.151)

Com base na Teoria da Atividade, a autora revela a predominancia da atividade
de aprendizagem e ressalta que no momento em que realizou seu estudo, ndo havia
conteudos curriculares que englobassem elementos da etnia Xeta*?, como h4, ainda que
em pequeno numero, em relagdo dos Kaingang e Guarani no Parana. Assim sendo, os
encontros do Jane Reko Paranuhd buscaram a sistematizacdo dos conhecimentos
tradicionais articulados aos conhecimentos cientificos que, sendo publicados em forma
de materiais didaticos diversificados por diferentes linguagens (livros, DVDs), passaram
a compor o acervo da escola indigena.

Retomando os conceitos de Leontiev (2004;1978) sobre as significacoes
sociais, fica evidente que a organizacdo sociocultural, de base oral dos Xetd, com a
presenca dos “troncos velhos” e de seus filhos e parentes, levou a uma complexa
formagdo, com propriedades étnicas que, em agao junto a instituigdes CEEI/SEED-PR,
LAEE/UEM-PR e LALI/UnB-DF, propiciaram o registro, a reatualizacdo dos
conhecimentos, estimulando a reflexdo sobre aspectos referentes a etnicidade e aos
conhecimentos universais. Sobre estas atividades Araujo (2012) ja apontara que as agoes

levaram a criagcdo de novas necessidades, provendo novos conhecimentos™.

Ao apresentar a palavra tembeta, o Professor Aryon Rodrigues
explicou que ela esta relacionada a passagem para a vida adulta, visto

91 A autora destaca com grande relevincia a visita a0 museu, pois esta propiciou a entrada em contato
com todo o passado Xeta.

% De acordo com o EDITAL N.° 90/2011 DG/SEED foi disponibilizada uma vaga para professor
indigena da lingua Xeta; nesta o candidato deveria conhecer e dominar, na forma oral e escrita, a Lingua
Indigena utilizada pelos alunos. As vagas foram disponibilizadas nas T.I. Sdo Jer6nimo na E.E.I. Cacique
Kofej e na T.I. Kacané Pord E.E.I Kajer Min-ffe, abrangendo a Educacdo Infantil e anos iniciais do
Ensino Fundamental. Sabemos que na T.I. Sdo Jerénimo vigorou apenas nos primeiro semestre de 2012.

% Exemplifica em termos pedagdgicos o Canto do urubu no qual os indios se apropriam da palavra urubu
a partir da ancestralidade, e estendem estes conhecimentos justamente a partir da significagdo da palavra,
ndo apenas no ambito étnico, mas também no que se refere aos conhecimentos cientificos, dada a
caracteristica de o urubu ser um animal necrofago, e também mensageiro do céu (ARAUJO, 2012, p.155).
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que usa-lo indica que o individuo masculino nao é mais crianga ¢ esta
apto a realizar as mesmas atividades que os adultos. O Professor
Aryon Rodrigues detalhou a realizagdo da cerimodnia de iniciacdo
masculina — como apresentamos no subtitulo 3 deste trabalho —,
enfatizando a importancia da pintura corporal. Tal detalhamento
consistiu em desenhar, no quadro de giz, uma face com a pintura e, em
seguida, convidar alguns meninos a se aproximarem para serem
pintados. Claudemir da Silva, filho do Tikuein, lideranca do grupo
Xetd, antecipou-se a pintar alguns jovens (Fotografia 23). (ARAUJO,
2012, p.155)

Naquele momento, a autora identificou que a pintura amaritxa® fora elaborada
por delineador de olho, dada as impossibilidades materiais de se obter a matéria prima
antiga (extrato das cinzas da fruta de jatobd). Considerando a satisfacdo dos jovens ao
receberam a pintura corporal observa-se a ressignificagdo/revitalizagdo que os Xeta
empreendem sobre suas tradigdes € o intercambio que operam entre saberes ancestrais €
os elementos da realidade em que vivem na atualidade.

Nos Encontros subsequentes, a pintura amaritxa foi (re)produzida a partir das
sementes de urucum (vermelha) e dos proprios frutos de jatoba macerados (preta). Tais
elementos foram (re)incorporados ao grupo Xeté e utilizadas no 7° e 9° Encontros Xeta,
com formas, fins e intencionalidades diferenciados presentes nos relatos dos “troncos
velhos”, no contexto da Serra dos Dourados.

As iniciativas dos Xet4 junto a CEEI/SEED para terem materiais escritos sobre
eles, disponiveis, principalmente, nas escolas indigenas do Paran4, a indignagao frente a
invisibilidade pela auséncia de registros acessiveis sobre sua historia, suas tradi¢des, sua
lingua e sua existéncia enquanto grupo étnico permite perceber que a escola
diferenciada tornou-se para eles um espaco de articulacdo e de fortalecimento das lutas
pro seus direitos. Fica evidente que, através do projeto Jané Reko Paranuhd, os Xeta
buscaram a aquisi¢do e a apropriagdo de sua historicidade. Como agentes e sujeitos de
sua propria historia, esquematizaram em confluéncia com as instituigdes (Universidades
e CEEI/SEED), buscando organizar e disponibilizar informacdes sobre o contexto
anterior a desterritorializacdo legitimando sua luta. Procuraram alcangar maior
visibilidade por meio das fronteiras e da utilizagcdo da condi¢ao étnica como forma de
ascensao e reorganizacado do grupo, em uma clara situacdo de emergéncia étnica,
processo pelo qual a escola € caracterizada sobretudo pelos locais de aprendizagem e

possui uma fungdo essencial na estratégia de manuteng@o do grupo.

% De acordo com Silva (1998), esta é a grafia da pintura, amafitxa, e no 7° Encontro Xeta (Acampamento
Xetd), Claudemir da Silva e Dival da Silva a denominaram do mesmo modo.
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5.3 Desenhos Xeta e a relacio entre sentido e significado

O estudo genético, historico da consciéncia comporta toda uma outra
démarche. Ela ndo parte da andlise dos fenomenos da tomada de
consciéncia, mas dos fenomenos da vida, caracteristicos da interagdo
real que existe entre sujeito real e o mundo que o cerca, em toda a
objetividade e independentemente de suas relacoes, ligacoes e
propriedades. Razdo por que num estudo historico da consciéncia, o
sentido ¢ antes de mais nada uma relagdo que se cria na vida, na
atividade do sujeito. (LEONTIEYV, 2004, p.103)

Neste momento temos o objetivo de analisar dois dados oriundos das
atividades realizadas durante os Encontros Pedagogicos do Jane Reko Paranuha. O
primeiro realizado no ambito do 2° Encontro, nos dias 04, 05 ¢ 06 maio de 2010 no
Museu Paranaense em Curitiba, teve como objetivo dar continuidade ao estudo da
lingua, possibilitar o acesso a cultura material contido no acervo do museu e
desenvolver atividades de ensino e aprendizagem (FAUSTINO, 2013). Deste encontro
resultaram inimeras produg¢des: grafia da escrita Xetd, reproducio de moiis em argila e
elaboracdo de inumeros desenhos; destes elencamos dois dos nos quais € possivel
visualizar elementos fecundos em nossa andlise.

O segundo dado utilizado por nés ¢ oriundo do 6° Encontro realizado nos dias
23, 24 e 25 de novembro de 2011, na producao do blog intitulado “Os indios Xetd no
Parand”, o qual teve o intuito de ampliar a comunicagdo dos grupos familiares,
disponibilizar materiais produzidos e dar maior visibilidade ao grupo (FAUSTINO,
2013). Tal atividade contou com a presenca de criangas, jovens e adultos, que
elaboraram e disponibilizaram suas mensagens referentes ao passado Xeta e a luta
travada pela reorganiza¢do cultural e demarcagdo territorial. Entendemos que estes
dados dos encontros expressam questdes relevantes que tangenciam os sentidos
pessoais € as significagoes produzidas, por expressarem a reorganizacdo e
territorializagdo do grupo.

Para tal, exporemos e analisaremos os desenhos e os relatos com base nas
formulagdes de Vigotski (2009) sobre a relacdo entre a produg¢do do desenho e o
“motivo” das elaboragdes, e na sequéncia traremos os desenhos produzidos pelos jovens
Xeta com suas descrigoes ¢ nomenclaturas dos elementos contidos. Retomaremos o
conceito de Leontiev (2004;1978) sobre a Teoria da Atividade e na obra de Jodo

Pacheco de Oliveira (1998) o conceito de Territorializagdo e, por fim, os relatos do blog
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“Os indios Xeta” que convergem para o que compreendemos ser Sentido pessoal de
manutengdo do grupo.

Nos primeiros dados referentes aos dois desenhos abaixo, descreveremos os
elementos contidos em suas composicoes e, a partir destes elementos, discutiremos sua

relagdo com o processo de Territorializagdo.

Desenho 1
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Figura 42: Desenho elaborado por Denise e Pablo Tucam Aparecido Luiz Parana
neto de Tuca no 2° Encontro Pedagogico realizado no Museu Paranaense Curitiba,
maio de 2010. Fonte: (Acervo Filmico imagético Projeto Jane Reko Paranuhd,
LAEE 2013).
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Figura 43: Desenho elaborado por Kevin Henrique da Silva Luiz neto de Tikuein no
2° Encontro Pedagogico, realizado no Museu Paranaense Curitiba, maio de 2010.
Fonte: (Acervo Filmico imagético Projeto Jane Reko Paranuhd, LAEE 2013).
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Desenho 1 E composto por uma paisagem em perspectiva que remete ao observador um
efeito de profundidade. O céu constitui o plano de fundo do desenho que engloba o sol
fiane txdpe’, céu tatoka’, nuvens e urubus Ariia °’; um pouco mais proximo da visio
do observador hd um conjunto de montanhas ¢ um coqueiro, no qual ha um homem
pendurado. Seguindo para a por¢do inferior, hd um rio que se prolongara até o final do
desenho separando duas por¢des de terra, em uma destas hd uma araucaria com um
homem pendurado, duas figuras humanas com a legenda “Xetd”, sendo que um destes
estd com um pildo e uma arvore djra’® na parte posterior. Ha alguns homens descendo o

curso do rio, no outra por¢io de terra uma Tapui’® “oca”, uma fogueira intitulada

1005 r 495101 1,102

“hata ", uma cobra “moj”""", um tamandua “moko e uma seta indicando o local

15103

“«

oka

No desenho constam 7 figuras humanas, duas estdo penduradas no galho da
arvore, outras duas com a seta indicando “Xetd” estdo em uma das porcdes de terra,
uma delas com um pildo, outros dois como se estivessem nadando no rio. Todos

elementos presentes no desenho foram nomeados de acordo com a lingua Xeta.

Desenho 2 O segundo desenho ¢ constituido por um indio Xetd sentado sobre uma
pedra [1a"® ao centro, ha um rio Y*®® em diagonal que divide todo o desenho em duas
porcdes de terras. Na por¢ado de terra a direita ha desenhos de arvores com a designacao

Awymmf’.

95 De acordo com Aryon Rodrigues no 2° Encontro Xet o termo Xeta Nane Txapé significa Sol.
% De acordo com Aryon Rodrigues no 2° Encontro Xeta o termo Xeta Tatoka significa céu.

97 Araa: urubu rei (RODRIGUES et al., 2013, p.30)

98 Awyra/Ayra: Pau arvore. (Rodrigues et al., 2013, p.30)

99 Tapui/Tapuj: Casa (Rodrigues et al., 2013, p.97)

100 Hata/Tata: Fogo (Faustino et al., 2013, p.71) Paranuha tata.

101 Moj: Cobra (Rodrigues et al., 2013, p.67)

102 Moko: Tamandua (Rodrigues ef al., 2013, p.68)

103 Oka: Aldeia Grande (Rodrigues ef al., 2013, p.87)

104 "ta: pedra, Vasconcelos (2008) com base na caderneta de campo de prof. Aryon Rodrigues.
1% Nzo encontramos uma designagdo do termo, somente Yto que corresponde a cachoeira (Rodrigues et
al.,2013,p.110)

108 Awyra: “Pau”; “arvore” (Rodrigues et al., 2013, p.30)
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Processo de produc¢ao dos desenhos.

Vigotski'®’

(2009) esclarece que a producao do desenho ¢ uma atividade muito
frequente na primeira infancia em diferentes sociedades, mas, a maioria das criancas
perde o interesse por essa atividade com o passar dos anos, quando chegam por volta
dos 15 aos 20 anos de idade. Com base na obra de Kerschensteiner'®, Vigotski (2009)
destaca 4 fases da relagdo humana com o desenho'®, analisando populagdes ndo-
indigenas, no contexto russo das primeiras décadas do século XX, o autor indaga sobre
a conduta do educador quanto as produgdes artisticas na idade de transicao™°, estimulé-
la ou deixar que o interesse pela atividade feneca? Qual seria o caminho para a real
potencializagdo das fung¢des de desenho?

Vigotski (2009), ao comentar os estudos de Sakulina*** com escolares 13 a 14
anos, destaca que o desenvolvimento e 0 avanco das producdes artisticas dependera do
grau de interesse das criangas envolvidas, que é quando as criangas vislumbram um

59112

“motivo claro para a atividade, ou seja, a sua relevancia social. Para o autor o

aprimoramento da técnica das producdes artisticas se da de acordo com o interesse
pessoal, fato que possibilita o aprimoramento técnico e a criagdo que se entrelagcam na
unidade produtiva. Destacamos um relato de uma jovem coletado pelo autor que

evidencia esta relagao.

Agora, as cores me dizem. A combinacao delas provoca em mim
determinado 4nimo. As cores e o desenho explicam para mim o
contetido do quadro e sua ideia e, depois, a maior parte da minha
atengdo comeca a ser atraida pelo agrupamento de objetos, que
também cria um estado de espirito no quadro, assim como a luz e a
sombra, que introduzem muita vida nele. Essa luz me interessa muito
e, quando desenhamos de observacdo, sempre quero transmitir o

197 Neste subitem adotamos a grafia “Vigotski” e no “Vygotski”, pois no texto “Imaginagio e Criagdo na
infancia” de 2009 a tradutora Zoia Prestes adota esta nomenclatura.

108 K erschensteiner, Georg (1854-1932) citado por Vigotski (2009).

19 Os quatro estagios do desenvolvimento do desenho sdo: Primeiro por volta dos 3 aos 4 anos
caracterizado por esquemas poucos fidedignos com a realidade, desenhos formato “cabeca perna”,
desenho de acordo com a memdria e ndo abstracdo. Segundo: surgimento de linhas e formas mais
delineadas, mas ainda traz tragos dos esquemas, Terceiro: representacdes mais verossimilhantes, nas
formagdes humanas hé contornos e silhuetas e finalmente o Quarto: caracterizado pelas formas em relevo
com distribuicao de cores e perspectiva mais proxima ao real.

M0 F caracterizada por Vygotski (2006) como o momentos de transi¢do entre a infincia para a
adolescéncia, momento essencial de aquisi¢do de formas de pensamento mais complexas.

11 Sakulina, Nina Pavlovna (1898-1975) em sua obra Iskusstvo v trudovoi chkole (Moscou, 1926) citada
por Vigotski (2009).

12 1 eontiev (2004;1978) desenvolve o conceito de sentido pessoal a partir dos trabalhos de Vygotski, e
como vimos o motivo esta atrelado ao sentido pessoal.
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maximo dela, porque tudo com ela fica mais vivido; mas é muito
dificil. (VIGOTSKI. 2009, p.117)

Na obra de Vigotski (2009), o motivo para a elaboragdo artistica ¢ fator
determinante na execu¢do da atividade. Entendemos que mediante estas constatacdes
seja possivel identificar o processo de Significagdo das atividades do Jane Reko
Paranuha.

Conforme Leontiev (2004; 1978) , ao entendermos a significagdo como o
conteudo da consciéncia social, identificamos que no 2° Encontro Pedagoégico a
significacdo consistiu no contetido transmitido no processo de elaboragao das
atividades, que corresponde a disponibilizacdo de uma grande gama de informacdes
imagéticas, da cultura material e imaterial a respeito da historia Xeta, com os videos de
Vladmir Kozak que demonstravam a confec¢do de pildes, arcos e flechas, esteiras,
tembetd, mous dentre outros elementos referentes a cultura deste grupo. Podemos
inferir, pelo que foi expresso no desenho, que houve a “aquisi¢do das significagoes”
pela consciéncia tanto individual como do grupo, visto em seus elementos como sol na
designacio Xeta fiane txdpe, o céu tatéka, urubus aria, arvore dyra, pedra fta e as
representacdes dos indios Xetd em ambos desenhos envoltos por elementos que
compunham o modo de vida dos “troncos velhos” quando a etnia Xeta habitava a Serra
dos Dourados, no Parana.

Portanto a apropriacdo dos conteudos transmitidos na elaboragdo dos desenhos
foi possivel em razdo do sentido pessoal atribuido por cada individuo que compde o
grupo Xeta. Mas quais seriam estes sentidos pessoais, correspondentes aos motivos de
cada elaboragao?

Relembramos que o sentido ¢ caracterizado pelo motivo que leva a determinadas
acoes (LEONTIEV, 2004), e entendemos nao ser possivel realizar uma andlise
individual e pormenorizadall3, mas ¢ possivel compreendermos a situag@o social na qual
o grupo Xeta estd inserido. Por isso, buscamos estas respostas em confluéncia na nogao
de Territorializagdo de Jodo Pacheco Oliveira (1998) que a define como um processo de
reorganizag¢do dos grupo étnicos, caracterizado pela criagdo de uma nova unidade étnica

mediante a formacdo de um grupo diferenciado, uso de estratégias politicas proprias,

13 Esta metodologia foi utilizada por Bozhovich (1977) em “El Problema del desarrollo de la esfera de
motivaciones del nifio”, no qual realizou uma analise dos motivos e suas transformagoes, desdobrando o
conceito em necessidade, motivo, sentido e significado.



161

reelaboragdo das formas de controle sobre o ambiente ¢ reconstituicdo da cultura com a
historia (OLIVEIRA, 1998).

Embora os autores sejam de areas distintas da Psicologia e da Antropologia,
como no caso das significagoes e sentidos € a territorializagdo, compreendemos
estarmos, em um percurso interdisciplinar, tratando de um processo potencialmente
confluente, pois na medida em que Oliveira (1998) elabora seu conceito aborda a
questdo étnica na dinamica das fronteiras a partir da situagdo histdrica. Por sua vez, o
psicologo Leontiev (2004) buscou o entendimento das necessidades que, embora sejam
atribuidas a consciéncia, sao produtos da propria relacao historica e social com o meio
vivido.

Deste modo entendemos que o sentido da elaboracdo dos desenhos tangencia a
reconstituicdo do passado na medida em que reelaboram e reconstituem os elementos do
tempo Xeta da Serra dos Dourados para os dias de hoje, a vida presente e, quando
munem-se destes conteudos, reafirmam a condicdo de etnicamente diferenciados,
levando-nos a compreender que os sentidos estdo proximos do que Oliveira (1998)
conceituou como processo de Territorializagdo.

Contribuindo com esta ideia, pode-se recorrer a produgdo do Blog “Os Indios
Xetd no Parana”, realizado no 6° Encontro Pedagogico. A proposta da criagdo de um
Blog Xeta teve origem a partir de discussdes em reunides do projeto Jane Reko
Paranuhd nas quais foram abordadas, entre pesquisadores e grupos familiares
indigenas, as questdes da (in)visibilidade Xetd uma vez que, pela escassez das fontes
disponiveis, parece ter havido um apagamento da historia indigena no estado do Parana
justificada pelos interesses fundiarios da regido.

No momento de sua elaboragdo expusemos as utilidades do Blog e da Internet.
Observamos que muitos ja sabiam quais eram os procedimentos e logo acessaram o
Blog e outros sites. Apds esse primeiro encaminhamento, em Laboratorio de
Informética da UEM, realizamos um acesso coletivo em diferentes computadores em

que cada Xeta registrou sua participagao.



Andreia Fidéncio

Estamos aqui mais uma vez para falar dos
Xeta. Os Xeta sdo pessoas muito humildes
como qualquer indigena, mas com um
porém, ndo temos terras proprias, estamos
lutando.

Lucas Henrique da Silva

Hoje meu dia foi muito bom, eu queria
aprender a lingua do meu avo Tikuein, e
tambem de outros indios Xeta, e tambem e
busca das terras do meu avé na Serra dos
Dourados.

Adriano da Silva

Eu acho muito importante as oficinas Xetd
na UEM, pois da mais estabilidade ao
povo Xeta e mais conhecimento ao povo
dessa etnia que muitos dizem ndo
conhecer com os trabalhos de resgate a
lingua e cultura Xeta o povo vai ter mais
conhecimento da nossa etnia.

Andecleia da Silva

Essa luta do povo indigena Xetd é uma
luta que estamos conquistando aos
poucos, nessa oficina estamos realizando
as poucos e hoje estamos em Maringd com
nossa familia de Curitiba.

Ione da Silva Candido

Os indios Xetd sdo o povo menos falado
no Brasil, muitos acreditam que os Xeta ja
ndo existem, mas eles ndo sabem que
ainda existem um povo que sempre estard
unido para tudo que vier. Nos povo Xeta
somos muito orgulhosos pela nosso povo,
espero que um dia teremos a nossas
proprias terra, ai sim seremos um povo
unido e cada dia aumentaremos mais os
indios Xetd. Entre os indios Xeta sdo
poucos que falam a lingua, os meninos jd
sabem cantar muito bem.

Keila da Silva

Nos, povos Xetd, somos muito orgulhosos
por nossa etnia estamos unidos para
conseguir nossa terra. Queremos ter a
nossa propria aldeia, o nosso lar, longe
dos outros para que ndo nos atrapalhem,

quando  tivermos fazendo o0s nossos
trabalhos, nossos artesanatos como
machado de pedra, colar, cama de

palmeira [...]. Queremos muito a nossa
terra, por isso nos lutamos até o fim para
ter isso, é a unica coisa que nosso avo
deixou para nos.

Marcela da Silva

Eu gostei muito da oficina, [..]
aprendendo mais a lingua e cultura
também, eu gostei de mexer no
computador e também aprender mais
sobre a nossa lingua e também a maioria
dos Xeta vivem nas aldeias, eu achei
muito legal por que eles criaram um blog
e vai ajudar muito o povo Xeta e também e
vou vir muitas vezes e quando meu avo
morreu, o meu pai ficou no lugar dele e
vamos até o final com essa luta, o meu pai
fala para mim que é importante para nos
também estamos no dia-a-dia.

José Nilton da Silva indio guarani
representante da Escola Estadual Cacique
Kofej.

Em 1994 quanto estive no primeiro dos
encontros Xeta onde conheci parte deles,
onde estiveram em Sdo Jeronimo (T.1)
[...] foram feitos varios tipo de comida
tipicas e apresentado outros Xetd que
estavam longe do Tikuein o mesmo ja
morava em Sdo Jeronimo, tempo depois a
UEM deu suporte aos Xeta dando e
elaborando estas oficinas para que
preparasse um material junto a outras
entidades que hoje estdo cada vez mais
parte de um objetivo final.

Kelsin da Silva Luiz

No dia de hoje eu estou gostando de tudo
que estou aprendendo a fazer nas oficinas
da nossa etnia, como o meu tio esta com a
| gente ¢ muito bom para nos saber o que o

Edivania, Andreia e Marcia

Oi, hoje nos acordamos muito mais
dispostos para mais um dia de luta, os
dias estdo sendo muito aproveitados,
estamos muito unidos aprendendo muitas
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povo Xeta fazia antigamente, e também
nos estamos aprendendo a mexer no
computador é bom para nos, porque dai
quando um dia formos fazer uma pesquisa
nos ja vamos saber mexer e quando eles
perguntarem onde vocé aprendeu a mexer
com computador? Eu falarei eu aprendi
em Maringa junto com minha etnia e
muito obrigado pela oportunidade de falar
um pouco da minha etnia.

coisas importantes sobre nossa etnia
gostamos muito do nosso povo Xetd, toda
a vez que nos encontramos sdo muitas as
conquista do povo Xetd na nossa cidade
de Sdo Jeronimo, la somos trés etnias, os
Xeta sdo os mais esquecidos por isso,
lutamos por nosso espa¢o a muito tempo
estamos lutando muito tempo, mas
primeiramente vem de Deus a nossa vida e
noSSo proposito.

Claudeir da Silva

Eu achei muito importante que eles
criassem esse blog dos Xeta, por que
ajuda muito nosso povo, eu gosto muito de
vir junto com meu pai para as oficinas, ele
fala que é muito importante, eu também
acho muito importante, gostei muito de
estar em Maringa.

Odaiza Jorge

Os indios Xetd fazem viagens para falar
dos projetos como neste dia de hoje falar
também dos indios do passado, mostram
imagens de objetos como brincos pulseira,
colares, balaios, peneira e etc. Neste
projeto do dia 24 estamos fazendo um
texto falando sobre nos e entramos na sala
para estudar e aprender mais sobre a
lz'ngua Xeta.

Kevin Henrique da Silva Luiz

Eu gosto de vir nas oficinas para ver
nosso povo do passado, se meu avo fosse
vivo, hoje ele ia gostar do que vocés estdo
passando para gente, meu avo faleceu ha
cinco anos ele que nos comandava, mas

Kelvin da Silva Luiz

Quando eu vim pela primeira vez eu achei
muito bom porque mais e mais minha
familia Xeta vai recuperar nossa
linguagem nesses eventos, vai nos dar um
passo para frente como as escolas la de

ele faleceu e isso foi uma tristeza total | Sdo Jeronimo que estdo dando a
para nossa familia inteira. oportunidade para nos
Fonte: Blog “Os indios Xetd”, acessado em  12/09/2012. disponivel em :<

http://indiosxeta.blogspot.com.br/>
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Dentre as postagens contidas no Blog, selecionamos 14 (quatorze) com dados

elaborados sobre a tematica aqui abordada. Nos relatos ficam evidentes mengdes sobre:
a) a atual condicao dos indios Xeta como dispersos ou nas T.I. onde outros indios os
“atrapalham”; b) refutacdo da ideia de inexisténcia Xetd; ¢) interesse e vontade de
aprender a lingua; d) visualizar, conhecer e aprender sobre a cultura material e a historia
dos antepassados; e) estabelecimento de aliancas com a Escola Estadual Indigena
Cacique Cof¢j da T.I. Sao Jeronimo, com a SEED e com as Universidades envolvidas
no projeto; por fim, € ndo menos importante f) a tristeza perante ao falecimento de
Tikuein e a transferéncia das responsabilidades do “tronco velho” para as “pontas de
ramas” na luta pela visibilidade e demarcacao territorial.
No conjunto de informagdes, retomamos a nocdo de situagdo colonial de Balandier
(1993), compreendendo que o grupo Xetd tem tracando diferentes estratégias quando a
etnicidade adquirindo elementos de forma reivindicatoria, maneira pela qual alcangam
apoio governamental. Na condicdo de “ponta de ramas” os Xetd se remetem aos
“troncos velhos”, a busca das tradi¢des, nao apenas com fins culturais mas podendo ser
compreendido como uma ampliacdo, como uma participagdo mais direta e organizada
nos assuntos de interesses étnicos, ou seja, o uso da tradi¢do com fins politicos.

Vemos a confluéncia dos materiais analisados com o processo de
territorializagdo, ainda que em imagens, narrativas e, neste caso, nos desenhos
elaborados nos Encontros, pois: a) Os Encontros demonstram a existéncia de uma
unidade sociocultural diferenciada, no caso dos nado-indigenas e das outras etnias
envolvidas, que embora sejam aliados buscam a diferenciacdo entre (Kaingang e
Guarani); b) por meio da escola e do Jane Reko Paranuhd os Xeta estdo buscando a
ampliacdo da visibilidade, reorganizagao e afirmacao politica, fato que se explicita pela
organizada e atuante participagio nos Encontros Pedagogicos. E o que compreendemos
analogamente a Oliveira (1998), como a constituicdo de mecanismos especializados,
proprios no manejo dos recursos, no caso as instituicdes de fomento da educagdo
escolar indigena.

Ha ainda a ¢) reelaboragdo do controle social sobre os recursos ambientais, uma
vez que os Xetd, ainda que desprovidos de territorio fisico, estdo buscando nos
encontros, reunides e sobretudo na consolidagdo de uma educagdo diferenciada, o
manejo dos recursos, mas nao propriamente ambientais como propde Oliveira (1998).

Isso porque a sociedade capitalista, representada para os indigenas com a imagem do
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“café¢” conforme se elucida nas falas da diferentes liderangas, expropriou suas terras e
historicamente os delegou a atual condi¢cdo, mas, ainda assim, resistiram e buscaram,
através de aliancas com as institui¢des e da reorganizagdo cultural a sua manutencio e
acao historica do grupo, fato que configura a emergéncia étnica atual.

Por fim, e ndo menos importante d) a busca da reelaboragao da cultura e da
relagdo dindmica com o passado, vale destacar a mengdo do antropologo Eric Wolf
(2003, p.76)114: “[...] seu presente como uma reorganizacdo de seu passado e seu

passado como um determinante de seu presente.”

14 Esta constatagio de Wolf (2003) esta contida no livro Antropologia ¢ Poder: contribui¢des de Eric R.
Wolf. Organizagdo e selecdo Bela Feldman-Bianco e Gustavo Lins Ribeiro. No capitulo “Aspectos das
relagdes de grupos em uma sociedade complexa”: México.p.73-91, no qual discute sobre as Sociedade
Complexas.
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6. CONCLUSAO

As historias locais sdo importantes, mas ndo sdo suficientes.
Elas sdo apenas as manifestagoes locais ou institucionais das
relagoes de grupos em mudanga continua. (WOLF, 2003, p.76)

Neste estudo tivemos o intento de compreender e constituir um estudo que
viesse a dar suporte a compreensdo dos atuais movimentos Xeta, tendo em vista que
esta povo enfrentou um dramatico processo de expropriacao e exterminio com perdas
territoriais, culturais e politicas ha mais de meio século e que, na adversidade, com
todas as dificuldades impostas pela sociedade capitalista aos grupos minoritarios, tem
conseguido reelaborar suas tradicdes de forma coletiva, organizada e refletida. Os
grupos familiares envolvendo adultos, jovens e criangas sdo atuantes na reorganizagao
sociocultural e buscam, constantemente, apoios ¢ aliangas institucionais para fortalecer
suas lutas.

Com o auxilio de teorias e conceitos que buscam uma visdo mais abrangente e
critica da realidade, como a Situa¢do Colonial, a Territorializagdo, a Psicologia
Historico Cultural auxiliou-nos a compreender este processo multifacetado, dinamico e
complexo que ainda é pouco compreendido pela area da educagdo e da psicologia.

Na etnohistoria, antropologia e linguistica, com os estudos de Mota (2013), Silva
(1998; 2003), Rodrigues (2013) e outros, foi possivel explicitar que durante muito
tempo (1840-1920) a estratégia de sobrevivéncia dos Xetd caracterizou-se pelo
isolamento, afastamento, refugiaram-se dos contatos e quando estes se intensificaram,
mudavam de acampamentos constantemente nas florestas que compunham seu territorio
no Parana. Agindo dessa maneira os Xeta estavam procurando sobreviver, preservar seu
modo de ser e seus conhecimentos. Porém, a expropriagdo avangou por meio das
companhias colonizadoras, com a anuéncia do governo no periodo da expansdo
cafeeira, na primeira metade do século XX. As florestas foram derrubadas, a terra foi
loteada e vendida pelo capital privado e os Xetd foram massacrados. Os poucos
sobreviventes dos grupos, ainda criangas, lutaram ativamente para preservar o que
restou de suas memorias e de sua lingua indigena.

Sem nunca ter desistido de viver e ser Xetd, a partir de entdo vem ocorrendo um
intenso processo de manutengdo das tradicdes e reorganizacdo do grupo étnico, por
meio dos “troncos velhos” - os sobreviventes- ascendem as “pontas de rama”, providas

de novas formas de atuacdo politica, e, nestas formas a escola intercultural tem sido um
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local propicio ao didlogo, produgdo e reproducdo da memoria, sistematizagao de fontes
antigas, elaboracao de materiais didaticos e consolidacdo de aliangas com diferentes
entes do poder publico (CEEI/SEED-PR, Universidades, Ministérios Publico etc).

E possivel constatar, que no estudo da literatura em confluéncia com os dados de
campo registrados ao longo do Projeto Jane Reko Paranuha que o povo Xeta, filhos e
netos de Tikuein e dos outros “troncos velhos”, operam e nortearam o andamento do
projeto, formando novas liderangas, propondo e promovendo atividades, ou seja,
procurando uma atuagdo politica substancial, seja com outras etnias em aliangas
dinamicas, ou na participagdo em espagos publicos e em articulagdes constantes que
visam a reorganizagao.

Procuramos evidenciar a esse processo, pensando o grupo Xetd em sua
dinamicidade e transformacgdes, para tal utilizamos os dados de campo de que
evidenciam a atuagdo Xeta e constatamos que o papel da escola ¢ constituido
principalmente como um local de resisténcia e transformagdo dos conteudos, 0s
conteidos da cultura material, narrativas ¢ lembrancas dos “troncos velhos”, os
discursos e acdes mostram-se envoltos do claro viés reivindicatorio, estes agentes
historicos apropriam-se e objetivam-se da e na escola intercultural, na medida em que
os elementos culturais dos antepassados sdo reproduzidos, esta carga étnica
diferenciadora também ¢ incrementada, mas ndo com uso unicamente cultural, mas
como forma de assegurar a unidade do grupo, melhor elaborado, evidenciando uma
relevante relagao dialética na luta Xetd e o processo de Territorializagdo.

Nas falas e agdes dos Xetd € notoria a “transferéncia da luta” para as “pontas de
rama”, processo no qual a escola tem um papel preponderante, na medida em que se
mostra uma instituicao de alianga compromissada com o desenvolvimento humano, que
para os Xetd também surge como um local de exceléncia de visibilidade de seus
direitos, sendo assim, providas de sentidos proprios, sentidos estes de manutengdo e
reorganizacao.

Quanto ao exercicio da confluéncia de diversas areas do conhecimento como a
Educacdo, Psicologia, Antropologia, Histéria, Sociologia e outras, para abordar
questdes étnicas e educacionais, embora exija um exercicio tedrico exaustivo, mostra-se
também como uma ampliagdo da compreensao e andlise do objeto investigado, levando
em conta a conjuntura do grupo, o grupo em si, € os indigenas como sujeitos e agentes
historicos que defrontam-se com o sistema de mercado — a sociedade capitalista, cujo

uso da terra ocorre de forma privada, individual e exploratdria; na contramio das
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organizacgdes socioculturais indigenas que usam a terra como um bem comum, para a
manuten¢do e a sustentabilidade de todos.

Com o referencial da Psicologia Historico Cultural, propusemos a revisao
terminoldgica, na area da psicologia e educagdo acerca do termo “primitivo”,
apresentando algumas constatacdes de Balandier (1969) quando retoma Lukacs
(1974)'"* destacando a necessidade de intensos estudos sobre a nogdo de primitivo, bem
como Leontiev (2004), quando aponta a necessidade de se constituir uma psicologia
étnica, com base nas categorias propostas por Vygotski (1896-1934), sendo também
uma inevitavel limitacdo de nossa pesquisa, ainda sdo necessarios inimeros estudos
com base na Psicologia Historico Cultural que tenham como objetivo a compreensao
das populacdes indigenas.

Outros limites de nosso estudo estdo no campo de atuagdo das politicas de
educacdo escolar indigena, como demonstra Faustino (2006) a formulagdo das politicas
da Educagdo Escolar Indigena pauta-se no ideario da sociedade capitalista, a mesma que
expropriou e continua expropriando bens e recursos naturais cujo uso se da de forma
privada, visando a exploragdo e o lucro, geralmente atendendo ditames de empresas do
capitalismo internacional e colocando grupos minoritarios ou populagdes inteiras a
viver na miséria e exclusao.

Mesmo defrontados com todas as dificuldades advindas dessa realidade, que sao
inimeras: o acesso ao trabalho/empregos, a educagdo, a satide e aos direitos humanos
basicos, os Xeta revelaram possuir grande capacidade de organizagdo e reorganizagao,
de lutar contra a invisibilidade e construir um lugar expressivo, com foco na reconquista
de um territorio

Nesse sentido, acreditamos que este estudo pode contribuir para a analise da
sociedade Xeta, suas lutas atuais, seu processo de revitalizagdo cultural por meio de sua
relagdo com a educagdo escolar. Buscamos deixar claro que os Xetd sdo atuantes, €
sobretudo vislumbram um novo sentido para a educagdo. Nesse trabalho intentamos
constituir uma discussdo para além das politicas educacionais e do eixo ensino-
aprendizagem, compreendendo as maneiras pelas quais estes indios se munem da
escola, buscando assim o sentido da reorganizagdo, processo do qual a escola tem-se

mostrado como campo de luta e de desenvolvimento das potencialidades humanas.

15 Balandier (1969) menciona a seguinte o livro de Lukacs Historia e Consciéncia de Classe, Porto,
1974.
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