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ARAUJO, Vanessa Freitag de. EDUCACAO E RELIGIAO NAS OBRAS DE
ALEXANDRE DE GUSMAO (1629 — 1724). 135 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacdo) — Universidade Estadual de Maringa. Orientador: Prof. Dr. Cézar de
Alencar Arnaut de Toledo. Maringd, 2010.

RESUMO

Pesquisa sobre o pensamento do padre portugués Alexandre de Gusmao (1629-
1724). Ele foi uma importante lideranca dos jesuitas no Brasil do século XVII e inicio
do século XVIII. Legou-nos, entre textos catequéticos e sermdes, o total de treze
obras, das quais foram selecionadas cinco para andlise no trabalho, que sao: Arte de
criar bem os filhos na idade da puericia (1685), Escola de Belém, Jesus Nascido no
Presépio (1678), Historia do Predestinado Peregrino e seu Irmdo Precito (1685),
Meditacbes Para Todos os dias da semana, pelo exercicio das trés potencias da
alma, conforme ensina Sto. Inacio fundador da Companhia de Jesus (1689) e
Sermao que pregou na Catedral da Bahia de Todos os Santos (1686). Tais obras
foram escritas em meio ao clima da pujanca jesuitica na educacéo e na catequese, e
expressam brilhantemente a filosofia educacional dos jesuitas. Gusméo foi um dos
primeiros autores em terras brasileiras a tratar do tema da infancia, portanto é
considerado um dos primeiros pedagogos do Brasil-Colonia. Também escreveu a
primeira obra de ficcdo e foi fundador do primeiro colégio interno da colénia. Sua
visdo de educacao é estreitamente ligada a religido e a conceitos de civilidade, um
estilo de textos voltados aos temas da educacdo e do cuidado das criangas e
também, do cuidado-de-si, de grande profusdo naquela época, considerando o
conjunto de comportamentos que caracterizou o periodo revolucionario da burguesia
naquele contexto historico. O objetivo do trabalho é analisar a concepcdo de
educacéo e religido de Gusméao, marcada pelo modelo educacional da Companhia
de Jesus, bem como pelo contexto histérico do século XVII. Mesmo com a
importancia da atuacdo educacional dos jesuitas, a Ordem, assim como o Brasil-
Colbnia, ainda € pouco estudada na historiografia da educacdo. Isso pode ser
afirmado ao verificar que, embora as contribuicdes de seus escritos, Alexandre de
Gusmao é foco de poucos estudos, tanto que obras e referéncias sobre ele séo
poucas e dificeis de ser encontradas fora dos préprios manuais e livros de membros
da Companhia de Jesus, e aspectos de sua vida e obra confundem-se com outros
autores homonimos.

Palavras-chave: Educacgéo; Educacao Brasileira; Historia da Educacao; Alexandre
de Gusmao; Século XVII; Jesuitas.
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GUSMAOQO’S BOOKS (1629 — 1724). 135 f. Dissertation (Master in Education) — State
University of Maringa. Supervisor: Dr. Cézar de Alencar Arnaut de Toledo. Maringa,
2010.

ABSTRACT

Research about the line of thought of the Portuguese priest Alexandre de Gusméao
(1629-1724). He was an important Jesuit leader in the 17™ century and beginning of
the 18" century Brazil. His legacy, among catechetical texts and sermons, totalises
thirteen Works, five of which were selected for analysis: Arte de criar bem os filhos na
idade da puericia (1685), Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio (1678),
Historia do Predestinado Peregrino e seu Irmao Precito (1685), MeditacGes Para
Todos os dias da semana, pelo exercicio das trés potencias da alma, conforme
ensina Sto. Inacio fundador da Companhia de Jesus (1689) and Serméao que pregou
na Catedral da Bahia de Todos os Santos (1686). Such Works were written amidst
the Jesuit puissance in education and in catechesis, and brilliantly express the
educational philosophy of the Jesuits. Gusmao was one of the first authors in
Brazilian lands to convey the infancy theme, therefore being considered the first
educator of colonial Brazil. He has also written the first fiction book and has been the
founder of the first boarding school of the colony. His education view is narrowly
linked to religion and civility concepts, a whole genre of texts dedicated to the
subjects of education and the care for children and also, the care for the self, of great
profusion in that time, considering the characteristic behaviour from the revolutionary
bourgeoisie in that historical context. The objective of this work is to analyse
Gusmao’s educational and religious conceptions, shaped by the educational model of
the Society of Jesus, as well as by the historical context of the 17" century. Although
its influence is irrefutable, the order, just like colonial Brazil, is still poorly studied in
Historiography of Education. Even though his writings were wholly contributory,
Alexandre de Gusmao is not the focus of many studies, hence the difficulties in
finding works and references related to him outside of the books and manuals of
members of the Society of Jesus, and aspects of his life and work mix with the other
homonymous authors.

Key words: Education; Brazilian Education; History of Education; Alexandre de
Gusmao; 17th century; Jesuits.
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1. INTRODUCAO

Este estudo da atuacdo da Companhia de Jesus em terras brasileiras, mais
especificamente do conceito de educacéo e de religido na obra do Padre Alexandre
de Gusmao (1629-1724), esta ligado as atividades de pesquisas desenvolvidas
desde a graduacéo no curso de Pedagogia.

O primeiro estudo realizado sobre a Ordem e a educacao no Brasil colonial, foi
um projeto de iniciacdo cientifica, realizado na Universidade Estadual de Maringa
(UEM), intitulado O projeto pedagdgico jesuitico na obra de Alexandre de Gusmao
(1629-1724), desenvolvido no periodo de 2005 a 2006. A mais recente publicacao
da obra de Gusmao Arte de criar bem os filhos na idade da puericia, em 2004 pela
Editora Martins Fontes, foi o que estimulou a pesquisa. Os resultados foram
publicados na VIl Semana de Educacédo de Cianorte (UEM), e na Revista Publicatio,
volume 16, ano 2008, da Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), com o
artigo intitulado Sobre o conceito de infancia do padre Alexandre de Gusméo (1629-
1724).

O fato de ser um autor pouco estudado, embora seja um classico, pois foi um
dos primeiros a tratar do tema infancia na colonia, sendo considerado o primeiro
pedagogo do Brasil, motivou também os estudos sobre 0 autor e sobre o periodo. No
entanto, a dificuldade de encontrar outras obras de Gusméao e de autores que o
estudavam e a existéncia de trés Alexandres de Gusmao, todos da Companhia de
Jesus, cujas obras e referéncias biograficas facilmente sdo confundidas,
constituiram-se em um problema de pesquisa que foi estudado posteriormente, e se
concretizou na elaboracéo desta dissertagéo.

Devido a escassez de fontes para dar continuidade a pesquisa sobre
Alexandre de Gusmaéo, foi desenvolvido, de 2006 a 2007, um segundo projeto de
iniciacdo cientifica que focou-se nas pecas de teatro de José de Anchieta, intitulado
Catequese e Educacédo no teatro de José de Anchieta (1534-1597). Os resultados
dessa pesquisa foram publicados no II Encontro de Pesquisa em Educacao, V
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Jornada de Pratica de Ensino, XIV Semana de Pedagogia da UEM: Violéncia na
Escola e da Escola, em 2007.

No desenvolvimento do projeto desta pesquisa, foi iniciado um processo de
buscas de fontes, que estavam, em sua maioria dispersas. Foram necessarias as
digitalizacOes de obras raras que foram encontradas na Biblioteca da Universidade
de Sao Paulo (USP) para o estudo e as produgdes académicas, dissertacdes e teses
sobre Alexandre de Gusmao, foram defendidas justamente no ano em que se iniciou
a presente pesquisa.

O objetivo deste trabalho é analisar a concepcao pedagdgica e religiosa do
padre jesuita Alexandre de Gusmao (1629-1724), no contexto do século XVII, em
terras brasileiras, por intermédio das obras Arte de criar bem os filhos na idade da
puericia (1685), Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio (1678), Histdria do
Predestinado Peregrino e seu Irméo Precito (1685), Meditacbes Para Todos os dias
da semana, pelo exercicio das trés potencias da alma, conforme ensina Sto. Inacio
fundador da Companhia de Jesus (1689) e Sermé&o que pregou na Catedral da Bahia
de Todos os Santos (1686). A pesquisa analisa a educac¢do dentro do periodo
histérico proposto no estudo (século XVII e inicio de século XVIII) delimitando,
sobretudo, a perspectiva cristd de educacdo marcada pelo modelo educacional da
Companhia de Jesus.

Considera-se que a concepc¢ao de educacgédo aqui utilizada mais abrangente
do que aquela que se restringe a instrucdo, mas define-se a partir do tipo de homem
gue a sociedade necessita formar e reproduzir, isto porque falar em educagédo numa
determinada sociedade € referir-se além das instituicdes escolares existentes nela,
ao conteudo, as regras ou e também aos objetivos que elas possuem.

Para discutir a importancia da acdo dos padres jesuitas € necessario analisar
o evidente papel exercido pela Companhia de Jesus em terras brasileiras e também
sua influéncia no mundo moderno. Na América do Sul, a Companhia de Jesus
tornou-se também uma espécie de organizadora politica e cultural e dos territérios
colonizados por Portugal. Dessa maneira, a andlise da filosofia jesuitica de ensino €
fundamental quando se pretende discutir tanto a histéria quanto a educacdo no

Brasil.
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A influéncia dos padres nao se limita ao ensino das primeiras letras, mas
também é considerada importante para 0s processos de expansdo ultramarina e
colonizador de Portugal no século XVI. Isto porque a Companhia de Jesus atuou na
transmissdo e manutencdo de culturas por intermédio da educacgéo, determinou a
organizagao da sociedade, a supressdo de uma cultura por outra. Assim, a Ordem
jesuitica foi essencial para o aculturamento, para a manutencdo do poder de uma
classe dominante na sociedade mercantil, educando os filhos dos principais, atuando
como homens de negdcios, justificando a escravidao, e dessa maneira, sustentando
o status quo.

A Igreja Catdlica, ao longo de sua histéria, desenvolveu um grande poder de
influéncia na sociedade. Esse alcance nado abrange apenas o campo religioso, mas,
também, o politico-econémico, e consequentemente abrangendo diversos aspectos
gue compdem a organizagcédo social. Destacamos neste estudo a ldade Moderna,
periodo de conquistas de novos territorios, encabecadas pelas duas primeiras
grandes poténcias européias da Modernidade: Portugal e Espanha.

A Igreja passou por uma cisao e uma reformulagdo interna que, no entanto,
nao afetou seu raio de alcance, mas, modificou seu nucleo, proporcionando novas
formas de atuacdo. A separacdo do mundo cristdo ocidental entre catolicos e
protestantes trouxe, dentro do Catolicismo, o destaque para uma Ordem religiosa
iniciada em 1534 pelo padre espanhol Inacio de Loyola (1491-1556), a Companhia
de Jesus. Nessa perspectiva, o primeiro capitulo, intitulado Aspectos histéricos da
Companhia de Jesus trata sobre os primérdios da Ordem, bem como sua atuacdo na
Reforma Catdlica e seu projeto educacional de instrucdo e catequese.

A Companhia de Jesus € uma Ordem que possui, entre outros fatores,
diferenciais que marcam-na com tracos de Modernidade e a distingue das demais
ordens monasticas: 0 quarto voto de obediéncia irrestrita ao Papa, o Vigéario de
Cristo; a obrigacdo da documentagcdo de acontecimentos da Ordem por intermédio
de cartas aos superiores; a formacao intelectual que a Companhia de Jesus
determina para os padres da Ordem e o trabalho missionario, de maneira que nao
permanecam enclausurados em mosteiros, mas no trabalho com o objetivo de

salvacdo de almas independentemente dos territorios a que fossem enviados para o
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desenvolvimento de catequese e instrucdo. Os jesuitas também foram conselheiros
de principes.

Dessa maneira, 0s padres jesuitas se tornaram verdadeiros militantes da
Igreja Catolica a mando da Santa Se, para executar missdes evangelizadoras e de
povoamento, angariando novos fiéis e atuando na manutencdo dos antigos,
combatendo o momento de descrédito pelo qual a Igreja atravessava, devido a
Reforma Protestante e a sua propria reforma.

Nesse cenario desenvolvia-se 0 processo de coloniza¢do do Brasil no qual a
atuacédo dos padres da Companhia de Jesus foi fundamental, pois foram enviados as
terras brasileiras a mando da Coroa portuguesa, para desenvolverem trabalhos
missionarios. A missao jesuitica compreendia a catequizacdo, a conversao do gentio
e a instrugdo dos colonos e seus descendentes. Tendo em vista que a Ordem, até a
data de sua expulsdo em 1759, atuava de maneira quase que hegemonica na
educacdo, a importancia da pedagogia jesuitica para a historia da educac¢éo no Brasil
colonial € um fato que ndo pode ser desconsiderado, sendo que sua influéncia néo
se prendia apenas ao campo educacional, nem somente ao Brasil. No entanto, tanto
o0 periodo colonial quanto a atuagcdo da Companhia de Jesus, ainda sdo pouco
estudados se comparados aos diversos outros momentos da histéria do Brasil.
Nesse momento do trabalho, o segundo capitulo, intitulado A Companhia de Jesus
como tema nos manuais de Histéria da Educacdo, traz analises das citacfes e
capitulos destinados ao periodo colonial e & atuagdo jesuitica em manuais de
Historia da Educacgéo e Historia da Educacdo no Brasil, com o intuito de mostrar o
posicionamento dos autores em relagcdo ao trabalho educativo desenvolvido pela
Ordem, observar o destaque feito para as contribuicdes dos jesuitas em quase dois
séculos de atuacdo missionaria no Brasil colonial e as razdes pelas quais esse
momento histérico ainda é pouco estudado se comparados a outros periodos.

Os padres da Companhia de Jesus — e a Igreja Catélica em geral — trouxeram
diversas contribuicbes teoldgicas, que podem ser considerados como uma
pedagogia religiosa, e existe vasta bibliografia sobre o tema, que vao de fontes de
facil acesso a materiais raros que encontram-se em arquivos que nao permitidos ao

publico. Porém, alguns aspectos e autores dessa histéria ndo tém recebido a
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atencdo merecida, como € o caso de Alexandre de Gusmao e, por isso o foco do
terceiro capitulo, intitulado Educag¢@o no Brasil do século XVII. O objetivo deste
capitulo é analisar como se organizava a sociedade do periodo e como isso refletia
no processo educativo desenvolvido pelos jesuitas. O século XVII, de acordo com
Echaniz (2006), representa todo o esplendor da Companhia de Jesus.

As obras de Alexandre de Gusmao nao tém sido objeto de estudos com a
mesma freqiéncia que outros jesuitas. Suas obras, com a excecdo de Arte de criar
bem os filhos na idade da puericia, sdo obras raras e de dificil acesso. Por essa
razao, também é encontrado pouco material sobre sua biografia, e aspectos de sua
vida confundem-se com a de seu afilhado homdnimo - o diplomata e secretario de D.
Jodo V Alexandre de Gusmao (1695-1753). Porém, as obras de Gusmao
contribuiram grandemente para a educagdo na col6nia, principalmente para a
constituicdo do conceito de infancia no Brasil.

Intitulado A concepcao pedagodgica de Alexandre de Gusméo, o quarto e
altimo capitulo tem por objetivo estudar uma lacuna na educacado brasileira no que
diz respeito a autores classicos no periodo colonial, por intermédio da discusséo de
suas obras, buscando analisa-las como reflexo da expressao da cultura colonial, bem
como seus fundamentos religiosos e pedagodgicos.

Suas obras Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio (1678) e Arte de
criar bem os filhos na idade da puericia (1685), foram utilizadas como base para a
criacdo do Seminario de Belém da Cachoeira em 1678, na Bahia. O livro Arte de criar
bem os filhos na idade da puericia é, verdadeiramente, um classico, porque expressa
0 projeto pedagdgico jesuitico com maestria e foi muito utilizado durante os séculos
XVII e XVIII, até 1759, ano da expulsdo dos jesuitas. A infancia e sua histéria, com
poucas excegdes, nao tem sido objeto de estudo no Brasil, a n&o ser recentemente,
mais especificamente apos a década de 1980.

A importancia das obras de Alexandre de Gusméao estendem-se para a
literatura bem como, logicamente, para a religido. Gusmao escreveu a primeira obra
de ficcdo do Brasil, que é a novela alegdrica moral Historia do Predestinado
Peregrino e seu Irmé&o Precito (1685) e os livros Meditagbes Para Todos os dias da

semana, pelo exercicio das trés poténcias da alma, conforme ensina Sto. Inacio
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fundador da Companhia de Jesus (1689) e Sermé&o que pregou na Catedral da Bahia
de Todos os Santos (1686), que explicitam a proposta catélica da Ordem jesuitica.

A investigacao inicia-se tomando como pressuposto a organizagao social do
homem com seu momento historico e a educacdo como reflexo da ordem social, ou
seja, a representacédo das relagdes de classe na medida em que se articula com as
relagbes sociais, que ndo sao isentas de intencionalidades. Marx e Engels (1986),
consideram que a producao material da vida encaminha as transformacoes, o que 0s
faz considerar a determinagcdo da consciéncia pela vida material. E que esse
movimento é sempre um produto histérico, no qual tudo o que se tem enquanto
produtos sociais sdo provenientes de conquistas das geragfes historicas e que se
modificam em funcdo das necessidades que se criam nas sociedades. Portanto, ndo
se deve partir do pressuposto que a educacéao e a religido ou qualquer outra relagéo
€ dada, posta e imutivel, esse processo ocorre conforme as movimentagcdes
histéricas.

Nesse sentido, busca-se entender quem eram 0s jesuitas como homens de
seu tempo, como estava organizada a sociedade do periodo, 0 homem cristdo que
pretendiam formar, interpretando as rela¢cdes histéricas como consequéncias da
vivéncia da espontaneidade da sociedade, sem tomar um posicionamento de
apologia ou de critica da Companhia.

Buscou-se com essa pesquisa por intermédio da andalise das obras de
Alexandre de Gusmao, sua interferéncia na coldnia, sua biografia e bibliografia,
analisar o reflexo da influéncia jesuitica no cenario educacional brasileiro,
guestionando se esse ensino era uma educacédo que apenas perpetrava o elitismo,
no qual apenas ricos e nobres tinham acesso, que buscava manutencdo de suditos
da Igreja e do regime social.

A Companhia de Jesus, com suas metodologias de ensino — sejam essas pelo
intermédio dos proprios colégios da Ordem, ou pela utilizacdo de sermdes, musica,
teatro, livros, catequese — é uma instituicdo social e cultural que, mesmo ndo sendo
exclusivamente escolar, produz uma espécie de filosofia da educacdo ao trabalhar
com as questdes sociais e humanas, de forma religiosa e intencional (com objetivos

delimitados).
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Os conteudos dos materiais escritos pelos jesuitas do periodo expressam o
ser humano que se relaciona coletivamente com outros seres humanos expondo as
mazelas da sociedade e as dificuldades. Porém, expressam também 0s sucessos
gue essa mesma sociedade produziu e nesse sentido, compreendem o que
significou para o Brasil a implantacdo da cultura letrada propagada pelos padres
jesuitas no século XVII.



2. ASPECTOS HISTORICOS DA COMPANHIA DE JESUS

Para compreender a concepg¢édo de educacdo e religido na obra do padre
portugués Alexandre de Gusmao (1629-1724), torna-se essencial analisar
primeiramente a fundagdo e os aspectos historicos da Ordem religiosa que este
padre pertencia, a Companhia de Jesus. A Ordem jesuitica exerceu grande influéncia
na educacdo em terras brasileiras, pois sistematizou o ensino na Coldnia,
desenvolveu o papel catequizador entre 0os nativos e a instru¢cao dos colonos. Dessa
maneira, compreender como se organizava a Ordem em seus mais diversos
aspectos, é fundamental para analisar os principios que norteiam a pedagogia de
Alexandre de Gusméao em seus escritos, bem como o desenvolvimento da educacao
no Brasil colonial.

A fundagdo da Companhia de Jesus ocorreu em um momento histérico
conturbado, no qual a sociedade estava em transicao para a modernidade. Portanto,
para que se compreenda a existéncia da prépria Ordem, a sua fundacdo, seus
objetivos e a suas contribuicdes para o pensamento moderno, é necessario também
a analise do contexto histérico. Embora passando por transformacgfes, Reforma
Protestante e Reforma Catélica, expansdo maritima, a conquista do Novo Mundo, as
mudancas sociais dos séculos XVI e XVII (periodo de fundacdo da Ordem catdlica e
delimitado para o estudo) proporcionaram diversas concepg¢des pedagogicas e
processos educativos diferentes para cada camada social que, por um lado,
demonstram que a educacgao estaria cada vez mais laica e racional - considerando
gue a escola e 0 ensino possuem uma intima relacdo com ideologia — e por outro
lado sendo utilizada como uma forma de transmissdo e manutencédo de culturas,

como a portuguesa, no caso do trabalho educativo dos jesuitas no Brasil colonial:

O que representava a alfabetizacdo para os jesuitas a ponto de
quererem, desde o inicio, alfabetizar os indios, quando nem em
Portugal o povo era alfabetizado? Mais do que o resultado dessa
intencdo, interessante € observar a mentalidade. As letras deviam
significar adesao plena a cultura portuguesa. Quem fez as letras
nessa sociedade? A quem pertencem? Pertencem a corte, como eixo
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social. Nao se trata, a meu ver, de possibilitar o acesso ao livro, ao
livro sagrado: nem estamos na Alemanha, nem a leitura da Biblia
estava na linha do devocionismo vigente. Trata-se de uma atitude
cultural de profundas raizes: pelas letras se confirma a organizacédo
da sociedade. Essa mesma organizacéo vai determinar os graus de
acesso as letras, a uns mais, a outros menos. A certa altura da
catequese dos indios, os proprios jesuitas véao julga-las
desnecessérias. E 0s colégios, estes sobretudo, se voltam para os
filhos dos principais. A cultura hegemdnica assim o dispunha (PAIVA,
2000, p. 43-44).

Héa de se considerar na pesquisa também a perspectiva que 0s missionarios
jesuitas que, de acordo com os escritos de membros da Ordem — como Alexandre de
Gusmao, por exemplo - viam a necessidade da educacdo dos gentios com o intuito
legitimo de encaminha-los a verdade divina. E essa educacdo, muitas vezes, ocorria
da mesma maneira e local onde se dava a educacao da elite, remetendo ao caréater
de universalidade da catequese e da religido.

Lembrando que nesse momento a funcdo de Igreja e Estado, embora cada
com objetivos e fung¢des proprias, possuiam diversos interesses em comum, e que 0
conceito educagdo ndo implica somente ao conteddo escolar e a formacéo
intelectual, mas também ao convivio social, consoante ao periodo em que a
sociedade européia transita, que caracterizou o periodo revolucionario da burguesia,
e que consistiu, entre outras coisas, a etiqueta, a cultura, a idéia de civilizacdo e o
Estado-Nacional. A pesquisa apresenta a questdo educacional como formadora de
valores, vicios e conceitos nos individuos, que propaga a cultura com
intencionalidade e que abrange ndo apenas a educacdo escolar formal, nos colégios
e instituicbes, mas também a educacéo informal e ndo-formal, como na catequese e
missoes.

A educacdo desse periodo, em especial na col6nia, expressa a pedagogia da
Companhia de Jesus em seu apogeu. A influéncia dos padres jesuitas no territério
era grande - fato que por vezes tornou-se contra a propria Ordem - considerando que
eram conselheiros politicos e vieram para a colénia a pedido da Coroa portuguesa.
Isso significa dizer que Companhia de Jesus representava a hegemonia catélica na
educacdo, além da religido, nos dominios portugueses.



19

2.1. Fundagéo e organizacado da Companhia de Jesus

A histéria da Companhia de Jesus, em seus mais diversos aspectos - desde
sua fundacdo, organizacdo, objetivos e metodologias, vinda ao Brasil, até a sua
expulsdo das terras brasileiras - possibilita também a analise da organizacao social
da época e, consequentemente, da formacdo do individuo que o periodo histérico
demandava. Assim, ao abordar agcdes de homens reais, a Companhia de Jesus, por
intermédio das obras de seus padres e sua historia, permite que se investigue a
educacdo dos homens daquele periodo, ndo apenas pelo olhar da escola, mas da
religido.

Para o padre jesuita e historiador portugués Serafim Leite (2004, p.3, v. I) “a
fundagcdo da Companhia de Jesus € um dos fatos mais importantes do século XVI e
Santo In&cio, seu fundador, um dos homens de maior influéncia espiritual no mundo
moderno”. Percebe-se, dessa forma, a importancia da influéncia da Companhia de
Jesus no pensamento da modernidade, seja na religido e politica, quanto na
educacdo. Sobre a extensdo do alcance do trabalho realizado pelos padres da
Companhia de Jesus e a importancia do estudo da Ordem para a compreensdo da

formacdao cultural no pais:

A Companhia de Jesus exerceu uma evidente influéncia na formacao
do pensamento moderno, principalmente por meio de seu trabalho
missionario e educacional. Nas terras americanas, essa influéncia foi
ainda maior. Constituiu-se em uma das mais importantes matrizes da
organizacdo politica e social em todas regibes do continente
colonizadas pelos paises ibéricos. A partir de tal constatacéo,
entendemos que estudar as diversas mudancas na formacdo e na
articulacdo dos modos de pensar dos padres jesuitas que aqui
atuaram pode nos possibilitar uma melhor compreensédo de nossa
propria formacéo cultural, especialmente no Brasil, onde os jesuitas
deram forma a primeira educacgéo escolar (ARNAUT DE TOLEDO;
RUCKSTADTER, 2003, p. 257).

Da unido de sete estudantes da Universidade de Paris nasceu a Ordem
catélica Companhia de Jesus (Societas lesu) em 1534, mais precisamente no dia
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guinze de agosto: Inacio de Loyola (1491-1556, Azpeitia), Pedro Fabro (1506-1546,
Sabdia), Diogo Lainez de Almazan (1512-1565, Castela), Afonso Salmerén (1515-
1585, Toledo), Nicolau Afonso (1509-1590, Bobadilha), Francisco Xavier (1506-1552,
Navarra) e Simdo Rodrigues (1510-1579, Vouzela). De acordo com John W.
O’Malley (2004), inicialmente n&o houve uma intencdo de fundar uma Ordem
religiosa, mas apenas uma unido espiritual de amigos, que pretendiam terminar os
estudos, praticar a meditacdo cotidiana, a confissdo, a comunhdo e os exercicios
propostos por Inacio de Loyola e que, a cada ano, se encontrariam novamente no
mesmo dia e local, para renovarem os votos ali estabelecidos.

Apds o combinado, partiriam rumo a Veneza, para irem a Jerusalém realizar
um trabalho de evangelizacdo, ou entdo, para Roma, com o intuito de se
apresentarem a disposi¢cdo do Papa. Ao declarar essa obediéncia e fidelidade ao
Papa — passo fundamental para a Reforma Catélica — e por possuir flexibilidade, ou
seja, ndo possuir oragdes fixas, a Companhia de Jesus, desde seu esboco, se
apresenta com um diferencial em relacdo aos votos das demais ordens religiosas
existentes. Vanessa Campos Mariano Ruckstadter (2007, p. 43) aponta que, por
essa caracteristica, e por ter sido fundada em meio do contexto de transformacéo e
transicdo da sociedade, a Companhia de Jesus “foi uma Ordem que j& nasceu
moderna”’. Sobre os votos feitos pelos sete estudantes, que mais tarde se tornariam
0s primeiros membros da Companhia de Jesus:

[...] os sete estudantes passaram suas horas livres juntos em
conversa devota, tentando imaginar para onde seus futuros os
poderiam levar. Nesse periodo eram apenas “amigos no Senhor”. [...]
Na festa da Assuncdo de Maria em 15 de agosto de 1534, eles se
uniram por voto para trilhar o0 mesmo caminho de a¢&o, assim como
levar uma vida de pobreza. A decisdo de viver em celibato estava
implicita ao tornarem-se padres, apesar desses votos e da decisdo
relacionada a ordenacdo, todos insistiram em relatos posteriores
sobre essa virada crucial em suas vidas, que ndo tinham a intencéo
de fundar uma nova ordem religiosa. Para Inécio, contudo, uma carta
posterior a seu irmao mostra que, naquele periodo ou imediatamente
depois, uma idéia sobre essa possibilidade ja tinha germinado
(O'MALLEY, 2004, p. 57).
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A Companhia de Jesus foi fundada em sua esséncia como uma Ordem
verdadeiramente militante, cujos objetivos eram servir a Deus em votos de pobreza,
peregrinacdo a Jerusalém e castidade em prol da salvacéo de almas, sob submisséo
incontestavel do Papa. Sobre a manha na qual reuniram-se 0s setes estudantes
parisienses - que resultaria na fundacdo da Ordem missionaria e educacional — e

suas respectivas personalidades:

No piso inferior da pequena capela, os sete amigos ficaram a sés, e
ali constituiam um grupo suficientemente heterogéneo para
representar a variedade de nacgbes e temperamentos dos futuros
membros da Companhia. Eles vinham de diferentes origens: trés
castelhanos, dois guipuzcoanos, um navarrense, um portugués e um
saboiano. Havia também uma diferenca de idades: ifiigo estava com
43 anos, Fabro e Xavier com 28, Bobadilla com 25, Simédo Rodrigues
com 24, Lainez com 22 e Salmeron mal completara 19. Havia
também a diferenca do ponto de vista temperamental: ifiigo, o lider
nato, Fabro, o afavel, o ardente Xavier, o sensivel Simdo Rodrigues,
o irriquieto Bobadilla, o perspicaz Lainez e Salmerdn, o jovial. Mas la
estavam todos reunidos num s6 ideal.

Fabro, o Unico sacerdote entre eles, celebrou a missa da Assuncéo.
Na hora da comunhdo, voltou-se para seus companheiros com a
hostia consagrada na patena e, ajoelhados em seus lugares, cada um
deles pronunciou seus votos. Depois que todos terminaram, Fabro
deu-lhes a comunhdo e, voltando-se para o altar, pronunciou também
0s proprios votos (ECHANIZ, 2006, p.38-39, v. ).

A concretizag¢édo dos objetivos estabelecidos para o inicio do que se tornaria a
Companhia de Jesus, o de “serem bons soldados de Cristo e do Papa, uma
companhia de Jesus e do seu Vigério na Terra” (ROSA, 1954, p. 32, grifos do autor),
aconteceria por intermédio de meditagbes, comunhdes, oracdes, estudos e praticas
de piedade, baseados na experiéncia religiosa exposta nos Exercicios Espirituais,
aos quais submeteram-se o0s seis pilares da Ordem, aplicados por Inacio de Loyola.

Os Exercicios Espirituais (2000) € um livro escrito em 1523 - porém impresso
com a aprovacgdo papal apenas em 1548 - por Inacio de Loyola, lideranca do grupo,
gue fundamenta a fé cristd e a espiritualidade da Companhia de Jesus. Os
Exercicios Espirituais — que podem ser praticados por todas pessoas que assim
desejam - baseiam-se na disciplina, oragdo, sacramentos, jejuns e abnegacgéo

interior e possuem como principios a criagdo do homem para seu fim maior
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predestinado (o contato com Deus e seus ensinamentos), a crenca em Jesus Cristo
como encarnagao do filho de Deus, e por intermédio da razdo elucidada pela fé, a
busca dos homens para seguir os passos de Jesus, hegando o pecado e o prazer.
Diferentemente das demais Ordens religiosas daquela época, os Exercicios
Espirituais de Inacio de Loyola mostram uma perspectiva de atuagdo missionaria que
nao se baseia no isolamento em mosteiros afastados das cidades, mas em uma
Ordem verdadeiramente militante. Esse posicionamento e a forte formacao
intelectual exigida dos membros da Ordem catdlica proporcionou e justificou o envio
e a atuacdo de padres jesuitas nas mais diversas e longinquas regiées do mundo no
processo de evangelizagdo e consequentemente, de educacdo. Nesse sentido, 0s
padres da Companhia de Jesus atuavam em trés areas: missdo, educacdo e
aconselhamento de reis e principes. A respeito da maneira de se definir a
espiritualidade pelos Exercicios Espirituais e sua influéncia na forma de se organizar

a Companhia de Jesus:

Os Exercicios acomodam-se a todo 0 género de pessoas. Mas para
0s que seguem ou escolhem a perfeicdo religiosa, Santo Inacio da-
Ihes dela um conceito novo. Até entdo a vida religiosa considerava-se
um afastamento do mundo. Santo In4cio integra a sua Ordem no
mundo e faz dela uma campanha para a conquista do mundo. [...]
Fundada nos Exercicios, a sua espiritualidade reveste -carater
magnifico de unidade, precisdo, largueza de vistas, flexibilidade e
seguranca. A espiritualidade da Companhia estd na base de quase
todos os Institutos Religiosos, fundados depois dela (LEITE, 2004, p.
7,v. ).

Embora fundada em 1534, por intermédio da lideranca do padre Inacio de
Loyola, a Companhia de Jesus passou a existir oficialmente em vinte e sete de
setembro de 1540, com a bula Regimini Militantis Ecclesiae - que poderia ser
traduzida para o portugués como “Para o Governo da Igreja militante” - do Papa
Paulo lll (Alessandro Farnese, 1468-1549), que aprovou a existéncia juridica e
candnica da Ordem. Sobre importancia da atuacdo do papa Paulo Il para a
consolidacdo da Companhia de Jesus, e também para a Reforma Catdlica:
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O papa Paulo lll, que havia subido & Céatedra de S&o Pedro em 1534,
foi o pontifice que mais favoreceu a Companhia de Jesus. Foi ele
guem instituiu a Ordem, em 1540, por meio da bula Regimini Militantis
Ecclesiae. Mesmo antes de conhecer os jesuitas, ja conhecia a sua
fama, pois em todas as cidades nas quais se hospedavam, notava-se
uma verdadeira reforma dos costumes e da propria religido. Dessa
forma, o papa percebeu o potencial deste pequeno grupo e, quando
ndo conseguindo ir para Jerusalém eles se colocaram as suas ordens
e a sua disposicdo, ele ordenou que ficassem em Roma, que tanto
necessitava de uma reforma. Tanto Paulo Il quanto In4cio de Loyola
acreditavam que se a cabeca da Igreja - Roma, o0 papa e seus
cardeais - se reformassem, toda ela se reformaria por conseguinte e
sem muito esforco (ARNAUT DE TOLEDO; RUCKSTADTER, 2002,
p.106, grifos do autor).

Os membros da Companhia de Jesus ap0s a aprovacao papal eram limitados
a sessenta, algo que foi revogado trés anos mais tarde pela bula Injunctum nobis, em
quatorze de marco de 1543. A bula Regimini Militantis Ecclesiae esta incluida na
Formula do Instituto, na qual esté contida a legislacdo da Ordem catdlica.

As pretens6es da Companhia que a Formula do Instituto abrange, e as
respectivas obrigacbes de seus membros eram, de acordo com Leite (2004): a fiel
obediéncia ao Papa, aos romanos pontifices e seus sucessores; a salvacdo dos
homens e a propagacdo do evangelho da fé ortodoxa, independente dos territérios
para os quais fossem enviados os padres jesuitas; a instrugdo dos meninos baseada
nos dez mandamentos; o voto de perpétua pobreza, que proibia os membros de
possuirem direitos civis sobre bens e rendas — considerando que isso ndo excluia a
possibilidade de se ter colégios e universidades que proporcionassem rendas, que
ficariam em poder da Companhia e do Prepdésito; a leitura do Evangelho; a confisséo;
0 desapego das vontades e a oracédo individual de acordo com o0s ritos da Igreja
catdlica; entre outros. Segundo consta na Formula do Instituto, sobre a funcéo,
organizagao e objetivos da nova Ordem:

Qualquer que na nossa Companhia, que desejamos seja assinalada
com o nome de Jesus, quiser militar como um soldado de Deus,
debaixo da bandeira da cruz, e servir o Unico Senhor e ao Romano
Pontifice, Vigério seu na Terra, depois de fazer voto solene de
castidade perpétua, assente consigo que é membro de uma
Companhia, sobretudo fundada para, de um modo principal, procurar
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o proveito das almas, na vida e doutrina cristd, propagar a fé, pela
publica prégacdo e ministério da palavra de Deus, pelos exercicios
espirituais e obras de caridade, e, nomeadamente, ensinar aos
meninos e rudes a verdade do cristianismo, e consolar
espiritualmente os fiéis no tribunal da confissdo; e trate de ter sempre
diante dos olhos primeiro a Deus, depois 0 modo deste seu Instituto,
que é um como caminho para chegar a Ele, e de conseguir por tddas
as forcas éste fim, que Deus lhe propds, cada um, todavia, na medida
da graca, que o Espirito Santo Ihe comunicar, e no grau particular da
sua vocacao, ndo suceda que algum se deixe levar de um zé€lo nao
regulado pela ciéncia.

O Juizo, porém, do grau, que deve ter cada um, e a distingdo e
distribuicdo dos oficios ficara inteiramente nas maos do Prepdsito ou
Prelado, que havemos de eleger, para que se guarde a boa ordem,
necessaria em toda a comunidade bem formada. E éste Prepdsito,
tomando o parecer dos companheiros, tera autoridade de fazer em
Congregacao, sempre a maioria dos votos, as Constituices, que
sejam conducentes a conservacdo do fim que nos é proposto.
Entenda-se, contudo, que nas coisas mais importantes e perpétuas
sera formada a Congregacao pela maior parte de toda a Companhia,
que o Prepdsito puder comodamente convocar; e, nas de menos
gravidade e transitorias, por todos os que suceder acharem-se
presentes no lugar em que o Prepdsito resida. A éste, porém,
compete todo o poder de mandar (LEITE, 2004, p. 4, v. I).

Ao estabelecer como objetivos a obediéncia e a fidelidade ao Papa, explica-se
porque os membros dessa Ordem sdo denominados jesuitas, e ndo inacianos,
diferindo das demais Ordens religiosas, cujos membros eram designados de acordo
com o nome do fundador da Ordem. Podem-se citar como exemplos franciscanos,
beneditinos, agostinianos, dominicanos, entre outros.

Como a Ordem tinha como finalidade a propagacao da fé cristd, independente
do territério onde fossem enviados 0s seus padres, esse tema € abordado na
Férmula, ratificando o peso e a responsabilidade dos que adentram a Companhia de
Jesus. Sobre o carater militante da Ordem e, sobretudo, a respeito das
caracteristicas dos ingressos na Companhia de Jesus e suas respectivas funcdes no

processo missionario desenvolvido, a Férmula do Instituto ainda prescreve que:

Pelo que, os que se houverem de juntar conosco, antes de se
submeterem o0s ombros a esta carga, considerem demorada e
sériamente se possuem tanto cabedal de bens espirituais, que
possam acabar a construcdo dessa torre, conforme o conselho do
Senhor, quer dizer, se o Espirito Santo, que os move, lhes promete
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graca tdo abundante, que esperem, confiados no seu auxilio, poder
levar o péso desta vocacao; e, depois que sob a inspiracdo divina se
alistarem nesta milicia de Jesus Cristo, deverdo estar de dia e noite
dispostos e a ponto para o cumprimento de tdo grande obrigacéo.
Mas, para que ndo haja entre nés quem ambicione ou recuse tais
miss@es e incumbéncias, prometa cada um que nunca, nem direta
nem indiretamente, tratard delas com o Pontifice Romano, mas
deixara todo ésse cuidado a Deus, ao mesmo Pontifice, como a seu
Vigério, e ao Prepdésito da Companhia; e o Prepdsito por sua vez
prometa, como os demais, que ndo negociara com o dito Pontifice
para ser enviado a esta ou aquela misséo, a ndo ser com o Conselho
da Companhia (LEITE, 2004, p.4, v. I).

As demais Ordens religiosas possuiam monges enclausurados em mosteiros,
diferentemente a Ordem dos jesuitas que, por sua vez era um exemplo de Ordem do
século XVI - cuja caracteristica € uma visdo ampliada do alcance social e fungéo da
Igreja. Os padres da Companhia de Jesus agiam de acordo com o projeto que
abrangia a missdo e a colonizacdo da Igreja Catodlica, de acordo com Maria Lucia
Spedo Hilsdorf (2003, p 4), com o objetivo de “manter e propagar a fé catdlica em
uma fase em que ela é contestada pela Reforma, pelas religibes orientais e dos
povos do Novo Mundo, mas também internamente”. Dessa maneira, 0 voto de
obediéncia estd ligado também as barreiras geograficas, ou seja, os padres da
Companhia de Jesus atuavam de maneira missionaria onde era determinado pela
Santa Sé, e as transferéncias territoriais dos padres ndo possuiam empecilhos
burocraticos, como nas demais Ordens catdlicas.

Para adentrar a Companhia de Jesus, é estabelecido o Exame Geral. Dividido
em oito capitulos, o Exame é “destinado a conhecer o que entra; e também, a dar-lhe
a conhecer o que é a Companhia” (LEITE, 2004, p. 5). De acordo com o Exame, 0s
candidatos a adentrar a Companhia de Jesus poderdo pertencer a quatro hierarquias
(sem contar o noviciado) apos as provas determinadas, que sao: professo de quatro
votos, professo de trés votos; coadjutor espiritual formado e coadjutor temporal
formado.

Aos candidatos sao feitas questbes para o ingresso na Companhia, tais como:
verdadeiro desejo para tornar-se um religioso, se possui vontade de permanecer até

seu falecimento na Companhia de Jesus, origens familiares, aptiddes e talentos,
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entre outras. S8o destacados também aos futuros jesuitas as obrigac6es dos votos
da Companhia que, assim como as demais Ordens, sdo: pobreza, castidade e
obediéncia. O voto diferencial da Companhia de Jesus em relacdo as demais ordens
€ a ja citada fidelidade e obediéncia ao Papa. Dessa maneira, o candidato a jesuita
nao “encontra assim atrativos humanos ou lisonjas, dissimulagcbes ou enganos”
(ROSA, 1954, p. 121) para ingressar na Companhia de Jesus, pois além de um més
de Exercicios Espirituais, provas e experimentos que sdo recomendados, |lhe é
exposto como é “dura e pesada a vida desta milicia espiritual, longe dos cobmodos e
ternura da familia, das riquezas e honras” (ROSA, 1954, p. 121).

Séo excluidos os candidatos que possuirem impedimentos pessoais, que sao:
ser portador de alguma debilidade mental, ter praticado heresia ou ser cismatico, ter
cometido homicidio, for infame, possuir lagcos matrimoniais ou de escravidao, ter sido
membro de outra Ordem religiosa. Se por acaso houver no candidato a genuina
vontade e vocacao para seguir dentro da Companhia, sdo necessérios ainda: saude
fisica e mental, inteligéncia e bom &nimo. Fatores como riqueza, autoridade e
nobreza ndo possuem peso algum na admissdo dos jesuitas. Sobre o carater
dualista da obra, que abrange tanto o administrativo (funcdo de controle da
Companhia), quanto a valorizacdo da subjetividade, demonstrando tragos das
modernidades:

Tal propésito requeria um direcionamento duplo da estrutura: uma
voltada para a organicidade da hierarquia e administracdo de seu
funcionamento e outra para o sujeito e sua espiritualidade. O que
poderia parecer uma dualidade eram, na verdade, as duas faces do
espirito moderno: o desabrochar da subjetividade e o crescimento
assombroso das estruturas de dominacgéo e controle dessa mesma
subjetividade. Evidentemente, 0 movimento e o propdsito ndo eram
os pretendidos pelos jesuitas, que desejavam apenas salvar a Igreja
e os fiéis.

A definicdo de regras precisas e rigorosas para o ingresso na Ordem
jesuitica demonstra o espirito da Igreja Catolica em processo de
renovagdo interna e que requeria naquele momento, além de uma
militiae (armada) de um novo tipo, o desenvolvimento de uma
consciéncia de pertencimento esclarecido a religido e a Igreja. O
combate contra infiéis, pagdos e hereges era uma possibilidade
bastante préxima para os religiosos daquela época. Assim se pode
entender também o conceito de perfeicdo como sinbnimo de
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salvacdo. Perfeicdo que poderia e deveria “ser conquistada” pelos
cristdo-catolicos (ARNAUT DE TOLEDO; RUCKSTADTER, 2002, p.
109).

Estabelecida e reconhecida a Companhia de Jesus, sua organizagao -
expressa na Formula do Instituto - é baseada e ampliada nas Constituicdes. As
Constituicdes comecaram a ser escritas em 1539 por Inécio de Loyola, com o auxilio
do também jesuita Jodo Codure, até o falecimento desse em 1541, quando Loyola
retoma o trabalho sozinho até 1547. De 1547 a 1556, Inacio as escreveu com a
ajuda de Joao Alfonso Polanco (1516-1577). De acordo com Serafim Leite (2004), as
Constituices foram promulgadas nas provincias a partir de 1552, no entanto, Inacio
de Loyola, até sua morte em trinta e um de julho de 1556, ndo parou de revisa-las e
aperfeicoa-las. Composta por dez partes, as Constituicbes organizam a vida dentro
da Ordem, determinando regras de ingresso, permanéncia e desligamentos,
formacdo intelectual e espiritual, cuidado e observacdo com o proximo e aumento do
niamero de membros da Ordem dentro do seu objetivo, entre outros
(CONSTITUICOES, 2004).

A primeira parte das Constituicbes, dividida em quatro capitulos, aborda a
escolha dos futuros jesuitas, as condi¢cdes para 0s ingressos e a maneira de trata-
los. A segunda parte, também dividida em quatro capitulos, trata da necessaria
demissédo — voluntaria ou ndo - dos nao aptos para a permanéncia na Companhia,
relacionando os motivos morais e fisicos para justificar a mesma. O terceiro
momento determina a formacao espiritual dos jesuitas, com dois anos de noviciado,
abnegacdo de si mesmo, dedicacdo e submissdo a vontade divina e a seus
superiores. Com dois capitulos, a terceira parte aborda, desta maneira, a perfeicao
gue deve ser objetivada pelos jesuitas, tanto fisica quanto espiritualmente.

Composta por dezessete capitulos, a quarta parte trata da formacao
intelectual, ndo apenas dos membros, mas também de alunos externos, e pode ser

considerada como um esboco do Ratio atque Institutio Studiorum Societatis lesu.

! Conjunto de regras educativas e organizacionais dos colégios jesuiticos, que influenciou a educacéo
e a pedagogia moderna, esbocado em 1586, publicado experimentalmente em 1591, porém,
promulgado apenas em 1599 (ARNAUT DE TOLEDO, 2000; FRANCA 1952)..
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Embora nao fosse esse o foco, tendo em vista que a Companhia de Jesus foi uma
Ordem que surgiu com ideal missionario, a questdo educacional tornou-se essencial
para o trabalho desenvolvido pelos jesuitas. Sobre a importancia da quarta parte das

Constituigdes:

[...] esta € uma parte muito importante, pois, como visto, a Companhia
que foi fundada como Ordem missionaria, viu em pouco tempo, a
ascensdo e propagacdo de sua forma de ensino, por meio da
disseminacdo de seus Colégios, ndo somente na Europa, mas em
todo o mundo. Nesse sentido, as Constituices tiveram o papel de
organizar e disciplinar a vida nos colégios da Ordem e, devido a essa
organizacao e disciplina, os jesuitas obtiveram sucesso e ao mesmo
tempo, criticas no plano pedagogico. Esta parte seria mais tarde
complementada pelo método pedagdgico dos jesuitas, a Ratio
Studiorum (ARNAUT DE TOLEDO; RUCKSTADTER, 2002, p. 111).

A quinta parte das Constituicdes, dividida em quatro capitulos, trata da
hierarquia e da incorporacdo dos formados na Companhia. Destaca-se na quinta
parte a necessidade dos jovens sacerdotes, apdés o termino dos estudos de um
terceiro ano de acréscimo para enfim serem agregados a Ordem. Henrigue Rosa
(1954) considera esse fator como mais uma inovacao de Inécio de Loyola em relacéo

a demais ordens religiosas:

[...] prolongar primeiramente por dois anos o noviciado, e depois,
terminado este, ndo admitir-se logo o novi¢co a profissdo dos votos
solenes, como se costumava em todas as Ordens antigas, mas
somente aos votos simples, ainda que perpétuos, com determinacao
de os renovar por devocdo duas vezes no ano, € com a promessa,
que tem forca de voto, de entrar na Companhia e nela perseverar até
a morte no grau que ela determinar (ROSA, 1954, p. 123).

O sexto momento, dividido em cinco capitulos, trata das obriga¢gdes comuns
de todos os ingressos na Companhia de Jesus, tais como a obediéncia e a pobreza.
Considerando também que a pobreza aqui abordada ndo se trata apenas da
material, mas sim do total desprendimento e renuncia pessoal dos padres jesuitas. A
sétima parte se divide em quatro capitulos e trata da incorporagdo, ocupagado e
deveres dos jesuitas dentro da Ordem, o envio de padres para missdes, submisséo
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ao quarto voto da Companhia, pois se 0 Papa determinasse uma missao e
escolhesse os individuos, deveria ser obedecido sem guestionamentos.

A oitava parte indica como se deve dar a unidao dos padres da Companhia,
mesmo estando em diversos locais do mundo, realizando as missdes determinadas.
Essa unido é fundamental, pois a “Companhia néo alcancaria seus propdsitos, se 0s
seus membros nao estivessem unidos entre si e com a cabeca que 0s governa”
(ARNAUT DE TOLEDO; RUCKSTADTER, 2002, p. 112). Esta parte, por sua vez, é
composta por sete capitulos. A nona parte, dividida em seis capitulos, aborda o papel
do Superior Geral. Como esta fungao é vitalicia, inclui também o cuidado da escolha
para o cargo e o cuidado que a Companhia demanda ao seu governo.

Destaca-se que essa parte das Constituicdes € fundamental, pois, por
intermédio da obediéncia, e para a manutencdo da comunicacao entre os membros
da Ordem, a importancia das cartas que todos os jesuitas em missdes eram
obrigados a escrever para seus superiores, relatando as situacdes vividas. Dessa
maneira, constituiram-se importantes documentos histéricos que sdo conservados
até os dias atuais, 0s quais permitem o estudo de como se organizavam a
Companhia de Jesus na época, e conseguentemente, por seus relatos fieis e
detalhados da visdo dos padres jesuitas, permite-se estudar como se dava a
sociedade da época. Nessa perspectiva, essas cartas e 0os documentos expedidos
pelos jesuitas, sdo a expressdo de uma visdo de uma camada da sociedade, que
nesse caso representa a visdo da Igreja Catdlica, sobre algum fato ou
acontecimento, como por exemplo: como eles interpretavam sua cultura, como
concebiam o ensino, suas relagcbes com o governo, enfim, como os membros da
Companhia de Jesus entendiam a organizacdo social de sua época. No final dessa
parte das Constituicbes, o progresso e desenvolvimento da Companhia sao
discutidos.

A décima parte das Constituicdes da Companhia de Jesus, aborda o tema da
conservacdo da Companhia de Jesus e do aumento do nimero de membros, por
intermédio dos ideais que remetem aos objetivos de sua fundacéo. Dessa forma, a
disciplina, a obediéncia, a flexibilidade de ora¢fes, 0s votos e as virtudes exigidas

demonstram que “a organizacdo hierarquica de carater militar foi fundamental no
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sucesso que a Companhia obteve na formagdo do mundo moderno” (ARNAUT DE
TOLEDO; RUCKSTADTER, 2002, p. 112).

A partir dessas consideragOes, compreende-se a importancia do estudo da
Companhia de Jesus e sua influéncia no mundo moderno - que néo se limita apenas
ao campo educacional - pois a Ordem também surgiu dentro da Igreja Catdlica, com
0 intuito de fortalecé-la e combater o avanco da Reforma. (O'MALLEY, 2004).
Durante os cinco séculos de existéncia, a Ordem conta com consideravel numero de
santos, que sao aproximadamente quarenta e quatro, cerca de cento e trinta e nove
beatos e dentre esses jesuitas, cento e cinglienta e oito sdo martires (SCHNEIDER,
1997).

2.2. A Companhia de Jesus e a Reforma Catdlica

Ha de se considerar que a fundacdo da Companhia de Jesus ocorreu em um
conturbado momento histérico, o século XVI, pois ndo se pode desconsiderar o
contexto da Reforma Protestante e da Reforma Catdlica. Denominar-se-a aqui no
texto estes termos, e ndo Reforma e Contra-reforma, considerando o movimento
histérico das relacdes sociais estabelecidas que refletiam na Igreja. Isto, ao
interpretar as relagbes histdricas como consequéncias da vivéncia da
espontaneidade da sociedade, ou seja, trata-se de uma transformacgéo da cultura por
intermédio das experiéncias sociais.

Nessa perspectiva, a Igreja ndo guerreava para ser maior ou melhor, mas
passava por um momento de transformacdo. A Igreja Catdlica, independente da
Reforma Protestante, necessitava ser repensada internamente desde a Idade Média.
Ruckstadter (2006, p.40), aborda que, apesar das tentativas de renovacdo que a
Igreja Catolica passava desde os séculos Xll e Xlll - pois estava exposta a uma
situacdo de grande descrédito politico e religioso - “0 que se estabeleceu no século
XVI foi a separacgéo da cristandade”.
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Durante o periodo de cisédo da Igreja - devido as criticas de monges e padres
sobre a politica e a moral do alto clero daquela época - destaca-se a venda de
indulgéncias e de cargos eclesiasticos. De acordo com Ana Palmira Bittencourt
Santos Casimiro (2002), estes fatores - que preocupavam tanto membros dissidentes
da Igreja quanto o proprio clero - possibilitaram o nascimento do Protestantismo
dentro da prépria Igreja Catdlica, cujo principal representante foi o monge
agostiniano aleméo Martinho Lutero (1483—-1546).

Lutero exp0s na porta da Igreja de Wittenberg (Alemanha), teses nas quais
denunciava a corrup¢do da Igreja e da caria romana e propunha elementos para um
novo direcionamento. Este ato proporcionou um maior enfraquecimento da
fragilizada Igreja Catdlica, que o ameacou de excomunhao, caso ndo houvesse uma
retratacao por parte de Lutero, fazendo-o assim romper definitivamente com a Igreja
Catdlica. Sobre a excomunhdo do monge:

Por conta, ndo sé de suas posi¢cdes nada ortodoxas em matéria de fé
e teologia [...], mas também (e talvez principalmente) por suas criticas
a vendas de indulgéncias levada a efeito pelo Papa Ledo X desde
1515 para o término da constru¢cdo da Basilica de Sado Pedro em
Roma, Lutero foi excomungado em 1520 através da Bula Exsurge
domine de 15 de junho e considerado herético em 1521, através da
Bula Decet romanum pontificem, de 3 de maio. E mesmo tendo
seus livros proibidos, as questfes que suscitou passaram a ser
discutidas amplamente. N&o foram poucas as tentativas de
reconciliacdo de Lutero e com a Curia Romana (ARNAUT DE
TOLEDO, 1996, p. 54-55, grifos do autor).

A respeito das tentativas de reconciliacdo entre Martinho Lutero e a Igreja
catolica, Casimiro (2002), acrescenta que ndo fora seu intento a separacédo da Igreja,
mas sim, a critica aos abusos, com o objetivo de modificacdo, sendo que suas teses,
em suma: aconselham a peniténcia, alertam para a falsa confianca na salvacao por
intermédio de indulgéncias e dinheiro, a importancia da caridade e do evangelho,
entre outras recomendacdes. Dessa maneira, a Reforma Protestante ndo possuia

apenas um carater administrativo e moral, mas também teoldgico:
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Com o surgimento do protestantismo no inicio do século XVI, o
mundo ocidental iniciou uma cisdo religiosa que dividiu o mundo
cristdo em catolicos e protestantes. Existem vérias explicagbes sobre
a Reforma Protestante, mas, geralmente, fala-se em duas causas
principais: a explicagdo tradicional diz que a Reforma aconteceu
devido a abusos e desordens que havia na Igreja de entdo, sobretudo
na propria cdria romana.

[...]

Na explicacdo dos protestantes, os reformadores quiseram evocar o
genuino e autentico sentido do cristianismo, do qual, a Igreja romana,
aos poucos, se separava. Outros textos mostram que Lutero néo
gueria se separar da Igreja. Queria, sim, uma transformacéo radical:
do primado papal, da liturgia, dos dizimos, das imagens etc.
(CASIMIRO, 2002, p. 86-87).

A Reforma Protestante influenciou o0 mundo tanto de forma religiosa, quanto
cultural, econémica, politica, e também pedagdgica, embora esse ndo tenha sido o
intuito inicial de Martinho Lutero - assim como também nao fora para a Companhia
de Jesus. No entanto, percebe-se que, como citado anteriormente, as mudancas
histéricas refletem em todos os aspectos da sociedade. Para Lutero, a Reforma
deveria proporcionar a distingdo entre poder eclesiastico e secular, na qual a Igreja
trabalharia em prol do povo no que fosse respectivo aos direitos divinos dos homens
e do poder secular, fazendo dessa forma uma organizacao social e politica justa.

Com a eleicdo do papa Paulo Il (1534-1549) e a convocacdo do Concilio de
Trento (1546-1563), a Igreja catdlica procurou manter a unidade e sua influéncia
sobre os principes catdlicos. A relagdo estabelecida entre a fundacdo da Companhia
de Jesus e a Reforma Catdlica ocorreu devido ao quarto voto, sendo entéo
considerada uma das representacdes maximas desse movimento de reacdo catolica
a Reforma Protestante, pois “a histéria dos jesuitas €, sem duavida, inseparavel da
entdo chamada Contra-Reforma, e eles tém sido freqlientemente considerados
simbolos de tudo que era ruim ou de tudo que era bom naquele acontecimento”
(O’'MALLEY, 2004, p. 16). E importante considerar aqui que o termo Contra-Reforma
foi o escolhido pelo autor citado.

Por meio de suas missbes e de seu trabalho educativo e catequizador, a
Companhia de Jesus, com seu carater militante de forte formacéo intelectual e
espiritual, liderou o processo de reforma interna de Igreja. No entanto, afirmar que a
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Ordem fora fundada Unica e exclusivamente com o intuito de conter o protestantismo,
€ tdo equivocado quanto afirmar que a Igreja Catdlica atravessou uma reforma
interna apenas por se encontrar ameacada pelo avanco do protestantismo e pela
guebra de sua hegemonia, quando estava sendo realmente repensada.

Caso fosse esse 0 objetivo da fundagcdo da Companhia, John W. O’Malley
(2004) aponta que a Reforma Protestante teria tido influéncia nos planos originais, e,
ao invés de peregrinarem para Jerusalém para evangelizacdo e catequizagao, teriam
decidido ir para Wittenberg, Alemanha. Como a peregrinacdo nao foi possivel por
causa das condi¢des desfavoraveis, devido ao momento de guerra entre Suleiman e
Veneza, 0s jesuitas seguiram para Roma, onde se colocaram a disposi¢do do Papa.
Outro fator que os fez mudarem o rumo da peregrinacédo foi uma experiéncia mistica

de Inécio de Loyola. A respeito das versdes sobre o relato da experiéncia:

Parece que temos duas versdes do fato: uma de Fabro, que chegou
até nds por meio de Sao Pedro Canisio; e outra de Lainez, relatanda
numa exortagcdo que fez para os jesuitas de Roma em 1559. De
acordo com a versdo de Fabro, o Pai disse a Inacio: “Eu estarei com
vocé em Roma”, ao passo que, segundo Lainez, a frase teria sido:
“Eu lhe serei propicio em Roma”, e acrescenta: “Parecia-lhe estar
vendo Jesus Cristo na cruz ao seu lado e que o Pai, também ao seu
lado, dizia a Seu Filho: ‘Desejo que aceiste esse homem como teu
servidor. E o proprio Jesus, por sua vez, fez exatamente isso,
dizendo: ‘Quero que vocé nos sirva” (ECHANIZ, 2006, p. 50, v. I).

Embora ndo tenha sido criada com esse propésito, a acdo missionaria da
Companhia de Jesus e o posicionamento dos padres da Ordem em relagdo ao
movimento de Reforma Protestante trouxeram colaboragcdes para a Reforma
Catdlica. Sobre o posicionamento dos jesuitas em relacdo a Reforma Protestante e
sua influéncia na Reforma Catélica, O’Malley afirma que:

Com tal alternativa veio a probabilidade quase inevitavel de alistar-se
na batalha contra o protestantismo. Favre j4 estava na Alemanha nos
tltimos anos de 1540, mas ndo devido a uma iniciativa jesuitica. Por
volta de 1550, contudo, a “defesa da fé” se deslocou para seu lugar
privilegiado na Férmula, porque os jesuitas tinham comecado a
perceber que a Reforma lhes indicava uma obrigacdo pastoral da
mais alta urgéncia.
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Eles tinham de fato essa tendéncia de entender a Reforma como um
problema principalmente pastoral. Eles viram suas causas
fundamentais curas relacionadas ndo somente a temas doutrinais,
mas principalmente a condicdo espiritual das pessoas envolvidas e
ajudaram a perpetuar essa interpretacdo, o que coincidia com suas
proprias conviccbes sobre 0 que era mais importante na vida
(O'MALLEY, 2004, p. 37).

O carater missionario, a obediéncia ao Vigario de Cristo, 0 momento no qual
se encontrava a Igreja Catdlica, a expansao maritima, a descoberta do Novo Mundo,
0 avanco do protestantismo, permitiram um contexto para o trabalho de
evangelizacdo dos jesuitas, que iniciaram uma tarefa que néo figurava seus objetivos
iniciais: a educacdo e o ensino, em colégios, universidades e utlizando a
catequizagcédo como de modo preservagao e propagacdo de suas verdades religiosas.

Sobre o ministério educacional dos padres jesuitas, Henrique Rosa (1954,
p.42) classifica a Companhia de Jesus como “Ordem missionéaria e docente”. O papel
educacional da Ordem acabou por destacar-se em suas atividades, e é importante
considerar que o objetivo missionério dava-se concomitantemente com a educacao,
seja essa instrucdo direcionada para a formacao de filhos da elite, para os filhos de
colonos e sertanejos ou para a catequizacao de indigenas. Nessa conjuntura, deve-
se considerar também que era natural que os religiosos tivessem o dominio das
letras e as passassem para 0os demais. Isso porque era tradicdo que a cultura desse
momento historico interligasse a religido com os estudos das letras.

De maneira coerente com 0s objetivos iniciais de fundagédo da Companhia de
Jesus, que constam nos documentos que regulam e organizam a Ordem (a salvagao
de almas, propagacao das verdades cristds e a obediéncia ao Papa), os padres
jesuitas tornaram-se instrumentos para a manutencdo da fé na Igreja Catdlica. Isto
porque a Ordem estava incumbida de enviar missionarios para trabalhos
evangelizadores, ndo somente para as regides européias onde o protestantismo
avancava, mas também para diversas regibes do mundo, como por exemplo, 0s

dominios portugueses e, consequentemente o Brasil colonial.
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2.3. A filosofia educacional da Companhia de Jesus

Das contribui¢cdes e inovagdes que a Companhia de Jesus trouxe ao mundo
moderno, destaca-se a questdo educacional, cujos tracos metodologicos,
curriculares e organizacionais refletem de maneira decisiva no ensino, até os dias
atuais. Ao tratar da atuacdo dos padres jesuitas, inclusive em terras brasileiras,
torna-se fundamental que se aborde o trabalho de instrucdo e catequese
desenvolvido por esses, que por meio da educacdo realizaram suas expedi¢oes
missionarias.

A Companhia de Jesus trouxe grande contribuicdo para o ensino e sua
pedagogia influenciou a educagdo na modernidade. Embora n&o tenha figurado os
objetivos iniciais da fundacdo da Ordem, a educacdo tornou-se um importante
artificio tanto para a realizacdo das missfes de evangeliza¢do, quanto para a propria
formacdo dos membros da Companhia. A formacéo intelectual dos padres jesuitas
era essencial para a preparacéo e para o desenvolvimento de seus trabalhos.

Dentre as inovagbes que a Ordem catdlica trazia dentro das obras que a
orientava e regulava, especificamente nos Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola,
destaca-se a valorizacdo do sujeito individualizado no processo de desenvolvimento
espiritual, pois “a grande contribuicdo do autor reside mesmo na propria
operacionalizagdo dos exercicios para o espirito que se tornou uma obrigacdo para
0s jesuitas e é inovador no desdobramento de uma nova pedagogia religiosa que
exige a instituicdo de um novo sujeito e que nele é centrada” (ARNAUT DE TOLEDO,
1996, p. 96).

Nos Exercicios Espirituais, Inacio de Loyola descreve que a busca da
aprendizagem espiritual e a salvacdo da alma, depende de mais sacrificios que a
caridade e a solidariedade, que eram tidos como bases da doutrina cristd, mas sim
de um trabalho arduo e individual, no qual o sujeito necessita de fato buscar sua
salvagdo, por intermédio de disciplina e esforco de cada um, e do auto-exame de
consciéncia. Percebe-se entdo que o animo pessoal e a graca divina é que

resultariam na salvagao do individuo. Dessa maneira, Loyola estabeleceu um novo
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conceito dentro dos dogmas catdlicos, o da autonomia do sujeito. Sobre os
Exercicios Espirituais e a salva¢do da alma, que é individual e vai além das obras de
caridade:

A diferenca € a novidade introduzida que € a forma e a
operacionalizacdo disto. Ele ndo fala apenas de obras caritativas mas
de um aprendizado &rduo no caminho do conhecimento de si e que o
sujeito s6 pode realizar praticamente sozinho.

Na primeira parte j4 estdo delineadas genericamente, as bases da
pedagogia jesuitica: a idéia da aprendizagem como um trabalho
espiritual, fundado na rigida disciplina, que tera sempre o sentido de
“dominar a natureza” (ARNAUT DE TOLEDO, 1996, p. 98, grifos do
autor).

A quarta parte das Constituicoes, intitulada “Como instruir nas letras e em
outros meios de ajudar o préximo e os que pertencerem na Companhia”, trata dos
primeiros passos da atividade pedagodgica da Ordem jesuitica, que, no entanto,
necessitaria de um plano de estudos mais detalhado e que determinasse as fungdes
inerentes dentro dos colégios, previsto por Inacio de Loyola. Isto para evitar as
freqientes mudancas devidas a diferentes opinides e mudancas de prefeitos de
estudo e professores.

Apés a fundagcdo da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola compreendeu que
havia a necessidade da criacdo de estabelecimentos de ensino para a formacao de
seus membros. A quarta parte das Constituicbes abrange a formagédo do quadro que
compunha a ordem, no intuito de capacita-los para a docéncia e para o trabalho
missionario (CASIMIRO, 2002).

Percebe-se, dessa forma, que desde os primérdios de sua fundagdo, a
Companhia de Jesus, de maneira ndo intencional, j& estava delineando a sua forma
de conceber sua pedagogia. Com a percepcédo de que, pelo ensino poderiam ter
acesso a novos fieis e a formacdo intelectual proporcionaria bons cristaos, a
educacdo tornou-se instrumento de conversdo. Assim, 0S colégios jesuitas
proliferaram - sendo que o primeiro colégio foi fundado em Messina, na Italia, em
1548 - nos quais grandes intelectuais obtiveram sua formacéo, tais como: René

Descartes (1596-1650) — cuja influéncia da educacéo jesuitica serviu de base para
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sua formacdo filosofica, Charles de Montesquieu (1689-1755), Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) e Denis Diderot (1713-1784), entre outros.

Ao tomar como base o0s intelectuais que estudaram nos colégios da
Companhia de Jesus, bem como o papel fundamental da Ordem na Reforma
Catolica, Leonel Franca, que faz uso ao termo Contra-Reforma, afirma que “a obra
educativa dos colégios da Companhia foi um dos fatores mais eficientes da contra-
reforma catdlica, sendo também que a ela se acha ligada grande parte da
aristocracia intelectual dos ultimos séculos” e que, a educacdo propagada pela
Companhia é “um sistema pedagdgico que tem em seu abono a prova decisiva de
uma experiéncia multissecular” (FRANCA, 1952, p. 5).

Dessa maneira, essa formagdao intelectual representava uma educacgao elitista,
no qual apenas ricos e nobres tinham acesso, uma educacdo que buscava
manutencdo de suditos da Igreja e do regime social. Percebe-se, também, uma outra
perspectiva sobre a educacdo que ocorria em determinados estabelecimentos
jesuiticos, como no Seminario de Belém da Cachoeira (Bahia), fundado pelo padre
Alexandre de Gusméao em 1678 - foco de analise desse estudo - no Brasil colonial.

De acordo com Leite (2004), o Seminario de Belém da Cachoeira, dirigido
durante anos por Alexandre de Gusmao, possuia carater popular, no qual criancas
pobres, filhos dos moradores do sertdo, estudavam, ndo s6 as primeiras letras como
também tinham acesso a cultura erudita. No entanto, ao ter acesso as primeiras
letras, os individuos passavam a possuir alguma formacdo, o que os diferiam dos
demais, ja que 0 acesso a educacdo ndo era para todos. Embora tenham diferentes
origens, os alunos formados pelos jesuitas ascendiam uma classe social com a
instrugdo. Dessa maneira, a formacgdao jesuitica possui carater elitista.

Embora a atuacdo dos jesuitas ndo fosse isenta de acdes politicas e
intencionalidades, o ideal de propagacédo da fé e salvacdo de almas, por meio da
educagdo, nao se mantinha apenas aos mais afortunados. Sobre os
estabelecimentos de ensino jesuiticos, Franca (1952, p.5) ainda afirma que “em
1750, poucos anos antes da sua supressao (1773) por Clemente XIV, a Ordem de
Inacio dirigia 578 colégios e 150 seminarios, ao todo, 728 casas de ensino” e, de

acordo com O’Malley (2004), nesse periodo, o0s jesuitas atuavam em mais de 800
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estabelecimentos, inclusive em universidades. Célio Juvenal Costa (2007, p.32)
ainda acrescenta que “o colégio ndo se restringia ao espaco da educacado dada pelos
jesuitas aos brancos cristdos ou aos filhos de escravos e nativos, pois ele era o
centro administrativo da vida dos jesuitas, principalmente nas terras em missao”.

Com a fundacéo dos colégios pertencentes & Companhia de Jesus, surgiu a
necessidade da elaboragdo de um novo documento que orientasse como se daria
essa educacdo e como regular seu funcionamento. Com quatrocentas e sessenta e
sete regras, esbogcado em 1586, o Ratio atque Institutio Studiorum Societatis lesu, foi
promulgado apenas em 1599. Este tratado da educacdo jesuitica € baseado nas
Constituicdes, no qual toda a metodologia de ensino, disciplina e funcbes ali
determinada, tem como intuito objetivos essencialmente religiosos, pois, de acordo
com José Maria de Paiva (1981, p. 2) “o colégio jesuitico s6 tem sentido a medida
gue atender a este objetivo”.

Da fundagdo da Companhia — e seus primeiros escritos relacionados a
educacdo - e seus colégios, do primeiro esboco, até a sua promulgacao, passaram-
se décadas. O Ratio Studiorum é um plano de estudos baseado na pratica das
experiéncias educativas e missionarias e na reflexao filosoficas dos padres membros
da Ordem, e ndo apenas resultados de estudos elaborados por “trés ou quatro
padres os quais teriam elaborado um tratado pedagdgico com forca de lei” (COSTA,
2007, p. 40).

As estruturas e normas do Ratio Studiorum servem como referencial para
todos e quaisquer colégios da Companhia, independente da “localizacdo geogréfica,
social, politica e econémica” (PAIVA, 1981, p 2). Percebe-se, no entanto, que sua
sistematizacdo ndo contempla todas as regibes, como no caso do Brasil colonial,
dificultando a possibilidade de fazer valer todas as regras. De acordo com Costa e

Menezes (2009) o Ratio Studiorum, o plano de estudos jesuiticos:

[...] regulamentava rigorosamente os estudos nos colégios jesuiticos,
cujo fim principal era a formacgao do futuro jesuita. No entanto, ndo se
tratava de uma sistematizacdo tdo hermética que n&o permitisse
contemplar especificidades de regifes, nas quais ndo se poderiam
aplicar totalmente as regras e nem oferecer todos 0s cursos. E o caso
do Brasil no periodo colonial (COSTA; MENEZES, 2009, p. 34).
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Os conteudos do Ratio Studiorum e a formacdo dos colégios da Companhia
de Jesus eram baseados nas linguas classicas (latim e o grego) e nao referem-se a
educacdo de criangas pequenas e a alfabetizacdo — embora alguns membros da
Ordem tenham dedicado obras ao tema, assim como Alexandre de Gusméo — e se
estabelecem em dois niveis de ensino: as Classes Inferiores, que abrangem o curso
de Humanidades, Gramatica e Retérica, e as Faculdades Superiores, que
compreendem os cursos de Filosofia, Artes, Fisica, Matematica, Geografia,
Astronomia, Metafisica, Etica e Psicologia. Finalmente, aos futuros padres, 0 curso
de Teologia, que nos dias atuais, poderia ser considerado como uma pés-graduagao
(PAIVA, 1981).

A evangelizagéo, a catequizacao e a instrugdo aconteciam simultaneamente, e
as caracteristicas dessa educacdo eram a obediéncia, a disciplina, os castigos, a
religiosidade, o teatro, as artes e a emulacgdo (competicdo entre alunos e turmas). A
emulacédo era estimulada e premiada, para incentivar os esforcos nos estudos, e era
apenas um reflexo de como se organizava a educagdo na Companhia, pois “0
préprio processo de ensino e aprendizagem dos jesuitas € altamente competitivo e,
por isso mesmo, todo aproveitamento e toda vitéria sdo tidos como os melhores
prémios. A exteriorizagdo disso se faz nos atos solenes, com a agraciacdo dos
méritos” (PAIVA, 1981, p.6). Sobre o Ratio Studiorum:

Numa critica muito sumdria, podemos caracterizar a acao
pedagodgica dos Jesuitas como sendo perfeitamente integrada. Ela
é fundada, com efeito, numa visdo univoca do homem inteiramente
enderegcado para Deus, mediante a Igreja Catdlica. Esta vocacéo
deve realizar-se em todas as manifestacdes da vida humana. O
Ratio Studiorum espelha fielmente esta univocidade de viséo e, por
isso, ndo desvincula educacdo de instrugcédo, instrucdo de vida
cristd, ciéncia de fé, vida profana de vida espiritual (PAIVA, 1981,
p.17).

As metodologias das aulas dos colégios e seminarios da Companhia de Jesus
tinham como objetivo o trabalho religioso da Ordem, ou seja, a utilizagdo das
ciéncias e das letras para a gloria de Deus e salvacdo de almas, e isso pode ser visto
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guando o Ratio Studiorum determina que as aulas se iniciem com uma oracao. Na
sistematica das aulas ha énfase na repeticdo e na memorizacao, cuja sequéncia é a
verificacdo dos estudos, correcdo dos exercicios pelo professor enquanto os alunos
realizam outra atividade, repeticdo da ultima licdo, prelecdo de novo conteudo,
interrogacéo sobre o novo conteudo e ditado do tema.

Os principios do Ratio Studiorum sdo essencialmente religiosos - utilizando a
educacéo como forma de conexao entre os homens e Deus, na qual o conhecimento
e as ciéncias sdo auxiliares para o desenvolvimento das virtudes e da fé no individuo
- e seguem o0s objetivos da criagdo da Companhia de Jesus, que é a busca da
verdade divina, a salvagéo de almas e o aperfeicoamento da Igreja, seguindo o lema
da Ordem Ad majorem Dei gloriam (para maior gléria de Deus, em latim). O Ratio

Studiorum é o reflexo de como se organizava a Companhia de Jesus:

A arquitetura do RATIO STUDIORUM ultrapassa toda a limitagéo da
simples instrucdo e leva, propositalmente, a determinada educacéo,
em que o conceito de homem é o apresentado pela Igreja do século
XVI, ou seja, uma referéncia essencial a Deus de um ser que se
caracteriza pelo uso da razdo, e esta razdo alcanca seu apogeu,
dedicando-se a seu préprio cultivo, conforme as licbes dos antigos,
por meio da interpretacdo cristd. Toda a organizacdo da vida de
estudos traduz esta direcdo, mas o curriculo a deixa expressa.
Encontramos neste laboratério pedagdgico, que € o colégio jesuitico,
uma comunidade perfeitamente integrada, em que cada aspecto da
vida social retrata fielmente a estrutura de todo o conjunto (PAIVA,
1981, p.2, grifos do autor).

Pode-se citar como exemplo da influéncia do Ratio Studiorum e da educacéo
jesuitica a criacdo de Escolas Normais para a formacdo de professores e as
disciplinas de préatica de ensino nos cursos de licenciatura. Essas sdo baseadas na
caracteristica obrigatéria contida no método pedagdgico jesuitico, no qual os
professores eram “treinados” antes de realizarem o seu oficio e na concepcao de que
os professores deveriam ter uma formacgéo superior aos educandos (ARNAUT DE
TOLEDO, 2000). Sobre a importancia do Ratio Studiorum:

Dentre as grandes contribuicbes que os jesuitas do primeiro e
segundo séculos de existéncia da Ordem nos deixaram, podemos
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indicar, certamente, a Ratio Studiorum... Este documento, que néo
pretendeu ser um tratado pedagdgico, marcou indelevelmente tanto a
educacdo quanto a pedagogia moderna, e constitui-se hoje, para nés,
numa das mais importantes referéncias documentais da génese do
mundo moderno. Ele foi resultado de um longo, cuidadoso e amplo
trabalho de planejamento da expansdo jesuitica, tanto na Europa
guantos nos novos mundos recém ocupados e colonizados pelos
europeus no inicio do século XVI (ARNAUT DE TOLEDO, 2000, p.
182, grifos do autor).

Apesar de sua inegavel contribuicdo para a pedagogia moderna, 0s jesuitas
nao tinham como intento revolucionarem o campo educativo, rompendo tradigcoes
escolares, mas “ajustaram-se as exigéncias mais sadias da sua época e procuraram
satisfazer-lhes com a perfeicdo que Ihes foi possivel” (FRANCA, 1952, p. 27).

Pode-se ressaltar que, como citado anteriormente, o que ocorreu foi um
movimento de transformagdes histdricas, nos quais os jesuitas buscaram formar o
homem que o periodo necessitava, de acordo com 0s preceitos adotados por eles.
Sendo assim, eles n&o tinham a consciéncia de que estavam sendo modernos, ou
humanistas, ou renascentistas, mas eram, sim, homens de seu tempo, que tinham,
portanto, determinada interpretacdo da cultura do momento, pela perspectiva crista.

Os estudos na Companhia de Jesus tinham como base os filésofos Sao
Tomas de Aquino e Aristoteles. Os livros indicados e permitidos para o estudo, além
destes filosofos, limitavam-se a leitura das obras dos padres da Companhia, da
Biblia e de documentos da Igreja Catdlica. No entanto, era necessario para a
formacéo intelectual dos membros da Companhia conhecer os estudos por autores
de outras doutrinas, até para as suas possiveis criticas.

Pode-se citar como exemplo da influéncia do Ratio Studiorum e da formacgé&o
ali delineada, os textos do padre Alexandre de Gusmao, que cita trechos e
fundamentos da filosofia de Santo Agostinho e a Patristica, Sdo Tomas de Aquino, a
Biblia, Sdo Jerdnimo, Santo Ambrdsio, Platdo, Aristoteles entre outros, assim como
recomenda o plano de estudos.

Gusmao também utiliza exemplos de momentos e personagens histéricos e
biblicos como Licurgo (rei espartano), Hércules, Davi e Salomao, para ratificar os

ensinamentos contidos na obra Arte de criar bem os filhos na idade da puericia
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(Lisboa, 1685), além de desenvolver sua obra na base da repeticdo, na qual os
ensinamentos sao passados e retomados diversas vezes, assim como era
sistematizada pelas regras contidas no documento que norteia a pedagogia jesuitica.

Percebe-se, em toda a histéria da Ordem, como a disciplina rigida é colocada
como condi¢cdo para a boa formacéo intelectual e espiritual e, a visao da educacéo
como meio para “levar o homem ao conhecimento e a condicdo deste magnifico
destino €, a um tempo, salvar o homem e glorificar a Deus” (FRANCA, 1952, p. 78).
Assim, é caracteristico da Companhia exigir grande empenho intelectual, tanto dos
padres jesuitas, quanto dos alunos. Apesar da observancia estrita das regras e
regulamentos, a Ordem ndo recomendava a utilizagdo de castigos fisicos para a
obtencdo de disciplina, e defendia que a melhor op¢do para que os alunos
seguissem as determinacdes e licbes era a defesa de sua propria honra. Dessa
maneira, 0s castigos eram utilizados em ultima instancia.

Nesse contexto, 0s objetivos da Companhia de Jesus eram a catequizacgao,
pregacéo, confisséo e a instrugdo como meio concomitante para o homem chegar ao
seu fim maior predestinado, o contato com Deus e seus ensinamentos. E isso se
dava tanto em colégios para a elite européia, quanto em missées em territorios
coloniais e aldeias de indios na América do Sul, por exemplo. Na tentativa de
“educar” os indigenas e escravos — 0 que deixava explicito todo o carater de
conversdo — a Ordem integrava-os ao mundo tido como civilizado e auxiliava no
processo de implantacdo da cultura letrada e cristd no Brasil-ColGnia, condenando

suas formas de religiosidade, de organizag&o, costumes, entre outros.

2.4. A atuagdo da Companhia de Jesus no Brasil colonial

Para se analisar a atuacdo da Companhia de Jesus no trabalho missionario,
educacional e civilizador no Brasil, inicialmente deve-se compreender a sua vinda

para o territorio. Outro fator que destaca a Ordem na modernidade, € que seus
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padres tornaram-se confessores de reis e principes dos dominios catdlicos, o que
evidentemente aumentava o seu poder e influéncia politica.

O decorrer do século XVI foi marcado por uma grave crise econémica, politica
e religiosa na Europa, ocasionados, entre outros fatores, pela falta de terras para
cultivo na Europa e pela formacao dos estados nacionais, pois somente um Estado
centralizador teria condicbes de gerar recursos financeiros e humanos para tal
empresa. Esses fatores proporcionaram o expansionismo no qual se faz necessario
a busca de novos mercados fora do continente europeu. De acordo com Dermeval
Saviani (2007), tanto a burguesia quanto a nobreza portuguesa tinham interesses,
mesmo que divergentes, com 0 expansionismo.

Um dos unicos reinos capazes de expansdo maritima era Portugal, pois
possuia desenvolvimento nautico e jaA se encontrava politicamente centralizado.
Porém, tanto Portugal quanto Espanha né&o investiram o dinheiro da expansao
maritima. Assim sendo, os primeiros colonizadores do Brasil vieram a mandato da
Coroa Portuguesa. O sistema de colonizagdo no Brasil era exploratorio e
escravocrata, que atendia ao mercado externo, cuja organizagdo administrativa a
priori foram as Capitanias Hereditarias e, a posteriori, 0 Governo-Geral.

Nesse periodo, a sociedade ainda possuia caracteristicas medievais, nos
guais destacavam-se a Igreja e o Estado, que, com objetivos comuns, se tornavam
guase sindbnimos. Assim, aristocracia e clero defendiam a sociedade tripartite
submissa as restricdbes da Igreja. A manutencdo da hierarquia social idealizada

configurava-se em:

[...] uma ordenacédo estamental da sociedade, com grupos fechados,
definidos por direitos de sangue, ou seja, uma ordem senhorial, em
gue ainda predominam os valores medievais da fé e da honra pela
posse e dominio politicos, sem exploragdo do lucro. A alianca da
aristocracia da espada com o clero é que controla o poder, “faz” a
Coroa portuguesa, sem admitir “novos soOcios”, ou seja, 0S
mercadores burgueses, os quais, por seu lado, pressionam para fazer
valer os modernos interesses econdmicos do lucro (HILSDORF,
2003, p. 4, grifos da autora).
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Sobre a expanséo e afirmacéo do cristianismo por intermédio de missdes, Luiz
Felipe Baéta Neves (1978) analisa o aspecto missionario de salvacdo de almas,
submetendo os indigenas, escravos e 0s nado-cristdios a mentalidade do homem
branco, na tentativa de suprimir as diferengas entre eles e guia-los para a verdade

divina — seja essa verdade aceita pacificamente ou imposta - de maneira que:

0 pressuposto basico da misséo € o de que a cristandade tem uma
dimensdo social que deve ser cumprida. A missdo é um tipo de
abertura significativa que representa a reafirmacdo de uma vontade
de insercéo da Igreja em lacos diferentes, maiores, profanos, sociais.
[...] A consciéncia moral cristd passa a assumir o risco de se lancar
fora de si, em um certo sentido de se dessacralisar em nome de uma
ampliacdo — ou de uma reafirmacédo - do universo de Cristo. Esta
saida ndo se assemelha muito a uma “cruzada”; ndo quer tomar
“lugares santos” que ndo podem ser profanados. Quer instaurar
lugares santificados porque conheceram a Palavra e a souberam
repetir. A missdo ndo quer “pessoalmente” conquistar territorios
militarmente — ela geralmente se utilizou de forcas militares paralelas
leigas. Ou se transformou, ela mesma, em forca militar (reducdes)
autbnoma ou antagbnica a objetivos profanos. Ela quer uma
compreensdo de um caminho para a Verdade. Tal compreensao de
um Codigo que é, ele préprio, a Verdade e o caminho para a
Verdade. Tal compreensao é, de inicio, oferecida — se ndo € aceita
pode ser imposta — sem contradigbes (NEVES, 1978, p. 27, grifos do

autor).

O trabalho missionario moderno tinha, portanto um carater universalista,
diferentemente do cristianismo medieval que era fechado em si mesmo, pois era
invasivo e ndo encontrava barreiras para a propagacdo da cultura ocidental crista,
langando-se em missfes de conquistas de novas terras e culturas buscando
converter as almas para as verdades cristas, superando dessa maneira a “distancia
horizontal entre o sacerdote e o profano” (NEVES, 1978, p. 28). Sobre a concepgéo

universalista que embasou as miss6es em terras desconhecidas:

A idéia de universalidade implica outras idéias: integracdo e unidade.
Afinal, como admitir que Deus, que uma sociedade vinda de Deus,
tinha regides “soltas” ou cindidas pelo faccionalismo? O Deus cristdo
€ um soO, apesar de sua triplice constituicdo (Pai, Filho e Espirito
Santo), e a Igreja Catolica o reafirmara contra muitas heresias no
decorrer da Idade Média — e ndo havia porque abandonar sua
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posicdo: pelo contrario. Expansdo, universalidade, integracéao,
unidade sdo noc¢des caras a um Ocidente que se langa & sua maior
aventura de conquista (NEVES, 1978, p. 28).

A concepcao que se tinha era a de que era necessaria a salvacdo das almas,
para acabar com as diferengas entre os homens, suprimindo as diferencas culturais e
religiosas, impondo as formas de organizacao social de homem ocidental, para que
haja a unidade das criaturas criadas pelo Deus cristdo. De maneira que, “apagar as
diferencas € o mesmo que negar a alteridade, a existéncia do Outro” (HILSDORF,
2003, p. 4), e o aspecto missionario traz em si o intuito de homogeneizacdo
ideologica. Assim, a expansdo do ocidente é, além de territorial, mas também
espiritual, que é a demonstracéo da intencdo politica da unido entre Igreja e Estado.
Pode-se dizer entdo que “os jesuitas chegam ao Brasil em meados do século XVI
para realizar a premissa medieval do primado da fé defendida pela Igreja e pela
Coroa portuguesa, a qual sobrepde os interesses politico-religiosos aos interesses
econdmicos do lucro” (HILSDORF, 2003, p. 5).

A nocédo de continuidade orbis christianus — de acordo com José Maria de
Paiva (2006) é a nocdo medieval cristd do mundo, na qual esse pertence a Deus e
por Ele foi criado, e a Igreja Catdlica € sua representante terrestre - € o que justifica
as praticas da Igreja e da Coroa portuguesa no envio dos padres da Companhia de
Jesus para as colonias. As missfes de povoamento nas terras “recém descobertas”
foram importantes na medida que também sustentaram ideologicamente os Estados
Nacionais, e expandiram os Estados cristaos:

[...] alterar algumas das caracteristicas centrais da superficie sobre a
qual quer deixar sua marca. O momento do encontro € um momento
de choque, de violéncia, de alteracdo de uma situagdo até entédo
vigente. O momento do encontro, as formas em que se da, o local
escolhido ndo sao fortuitos; implicam um projeto racional e
humanamente estabelecido. Este projeto se instaura
permanentemente: € um processo, um conjunto de politicas cuja
formulacdo e implantacdo seriam impossiveis para um pensamento
voltado apenas para si e para o alto. Uma escolastica
transcendentalista ndo o faria. Mas uma metafisica que néo rejeitasse
o realismo, que o incorporasse a seus meétodos, teve condi¢des para
formul&-lo (o projeto missionario do inicio da Era Moderna) e adequa-
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lo a outros tipos de discurso. O “mundo”, apesar de tudo, é “cristdo”: é
uma realidade material, feita por Deus e que os homens — e
particularmente sacerdotes — ndo tém o direito de ignorar (NEVES,
1978, p. 30, grifos do autor).

Percebe-se entdo que o trabalho missionario de povoamento e catequizacdo
ndo era uma opcao a ser ignorada ou menosprezada pela Igreja Catdlica e pelo reino
portugués, pois implicava, devido a Reforma Protestante e a expansdo maritima —
que “descobriram” novas terras ainda ndo colonizadas — na perda de territérios, e
consequentemente, da sua influéncia e poder. Sobre o povoamento das terras

brasileiras, Dermeval Saviani (2007) afirma que:

As tentativas de colonizacao do novo territério nas primeiras décadas
do século XVI sofreram diversos revezes.

Convenceu-se, entdo, o rei de Portugal, Dom Joado Ill, da
necessidade de envolver a Monarquia na ocupacdo da nova terra.
Institui, pois, um governo geral no Brasil, nomeando para essa fungéo
Tomé de Souza (SAVIANI, 2007, p. 25).

A chegada dos primeiros padres jesuitas para desenvolverem os trabalhos de
missdes em terras brasileiras ocorreu em vinte e nove de marco de 1549, na Bahia.
Desembarcaram em uma expedic¢do junto com o primeiro governador geral do Brasil,
Tomé de Souza - e mais um grupo de soldados e quatrocentos criminosos
condenados a pagarem suas penas no exilio - o primeiro grupo de jesuitas, liderado
por Manuel da Nébrega, composto por Leonardo Nunes, Jodo de Azpilcueta Navarro,
Antdnio Pires, Vicente Rodrigues e Diogo Jacome. A primeira missa celebrada no
Brasil-Coldnia pelos jesuitas ocorreu dois dias depois de sua chegada, por Nobrega.

Os padres tinham por objetivo a catequizacdo e a humanizacao dos indigenas,
integrando-os ao mundo da civilizagdo ocidental cristd, bem como eram
encarregados da educacdo dos mandantes coloniais e seus descendentes, cuja
educacdo era baseada em textos classicos em grego e latim, fundamentada na
escolastica. O trabalho jesuitico possuia dois intentos, que eram “domar a
barbaridade dos nativos e defendé-los da brutalidade dos portugueses. Nada disso
era facil. Havia canibalismo e poligamia por toda parte. Seu método missionario
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baseava-se no uso da lingua deles e em cantos” (ECHANIZ, 2006, p. 194, v |). Sobre

a importancia da atuacao do lider da primeira expedi¢ao jesuitica:

NObrega viajou costa acima e costa abaixo, procurando os melhores
lugares para construir povoados, facilitar a evangelizacdo e
estabelecer instituicbes educacionais, grandes e pequenas.
Trabalhando tranquilamente, fundou aldeias, cidades e escolas,
especialmente durante os anos em que foi Superior da misséo
jesuitica (1553-1560) (ECHANIZ, 2006, p. 194, v. |).

E fato que a primeira Ordem religiosa a desembarcar na colénia e a
desenvolver a catequese, foram os franciscanos. No entanto, a Companhia de Jesus
praticamente deteve o monopdlio da educacgdo nas terras brasileiras, e a historia da
educacdo escolar na col6nia basicamente se iniciou devido & agdo dos membros
dessa Ordem, embora outras ordens catolicas também atuassem no pais, porém, de
forma mais dispersa e com poucos recursos. Dentre as outras Ordens religiosas que
desembarcaram no Brasil, destacam-se, “além dos franciscanos e beneditinos, [...]
os carmelitas, mercedarios, oratorianos e capuchinhos” (SAVIANI, 2007, p. 41), que
também exerciam atividades educativas no Brasil. Dessa maneira, destaca-se
influéncia e importancia das ordens religiosas, ndo apenas para a educag¢ao, mas,

também para a propria colonizacéo do territério:

A colonizacao do Brasil contou com a contribuicdo imprescindivel das
ordens religiosas. Pode-se considerar que 0Ss primeiros
evangelizadores do Brasil foram os franciscanos. Com efeito, o
primeiro grupo de oito missionarios franciscanos chegou ao Brasil na
caravela de Pedro Alvares Cabral, estando, entre eles, o frei Henrique
de Coimbra, que celebrou a primeira missa na nova terra no dia 26 de
abril de 1500. Esse grupo, porém, partiu na frota de Cabral em 2 de
maio do mesmo ano. [...] Mas em 1503, segundo alguns, ou 1516,
segundo outros, chegam ao Brasil dois frades franciscanos que fixam
residéncia em Porto Seguro e, depois de dois anos de atividades, sdo
trucidados pelos indios. Em 1534 um novo grupo chega integrando a
armada de Martim Afonso de Souza. Em 1537 cinco franciscanos
espanhois aportam no porto de Dom Rodrigues (hoje S&o Francisco
do Sul) apés serem arrastados por uma tempestade e acabam por
desenvolver uma grande obra catequética junto aos indios Carijés na
Regido Sul do Brasil, entre Cananéia e o Rio Grande do Sul
(SAVIANI, 2007, p.39-40).
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Nesse periodo os frades franciscanos que atuavam no Brasil-Coldnia ja
utiizavam o conjunto catequese e instrugdo - que 0s jesuitas também
desenvolveriam posteriormente - para desenvolver missdes nas aldeias indigenas,
bem como também ensinavam pequenos oficios, como o cuidado com plantagdes.
Apesar da presenca de franciscanos no Brasil desde 1500, a Ordem sé foi de fato
estabelecida em 1585, com a fundacé&o do Convento Nossa Senhora das Neves, em
Olinda (SAVIANI, 2007). Dessa maneira, “apesar de seu pioneirismo, os franciscanos
nao lograram configurar um sistema educacional uma vez que vinham em pequenos
grupos e permaneciam pouco tempo em cada regiao” (SAVIANI, 2007, p. 40). Outras
Ordens, como também o0s beneditinos, estabeleceram-se na Coldnia em 1581 em
Salvador, que também né&o tinham a instrucdo como objetivo principal, mas que
fundaram colégios em virtude das necessidades das popula¢des dos arredores dos
mosteiros. Sobre a diferenca da atuagdo da Companhia de Jesus em comparacao

com as demais Ordens religiosas no Brasil-Colonia:

[...] essas diferentes congregacdes religiosas operaram de forma
dispersa e intermitente, sem apoio e protecdo oficial, dispondo de
parcos recursos humanos e materiais e contando apenas com 0O
apoio das comunidades e, eventualmente, das autoridades locais.
Diferentemente, o0s jesuitas vieram em consequéncia de
determinacdo do rei de Portugal, sendo apoiados tanto pela Coroa
portuguesa como pelas autoridades da colénia. Nessas
circunstancias puderam proceder de forma mais orgéanica, vindo a
exercer virtualmente o monopdlio da educacdo nos dois primeiros
séculos da colonizagdo. Guiando-se pelas mesmas idéias e
principios, os jesuitas estenderam sua acao praticamente ao longo de
todo o territério conquistado pelos portugueses na América
Meridional, o que fez o ensino por eles organizado viesse a ser
considerado como um sistema pelos analistas da historia da
educacdo brasileira no periodo colonial (SAVIANI, 2007, p. 41).

A catequese esteve aliada ao processo de colonizacdo, desempenhando o
papel de universalidade ja abordado, de humanizag¢édo e integracdo dos indios ao
mundo ocidental. Dessa maneira, foi de fundamental importancia para o processo de
conversdo, pois demonstram o projeto de homens idealizados de acordo com a

religido catolica, bem como sua expansdo e manutencdo, tornando-se de certa
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forma, parte do projeto da Reforma Catolica no que se diz respeito & propagacao do
catolicismo. Sobre esse aspecto do grande projeto evangelizador dos jesuitas para o
Brasil, Dermeval Saviani acrescenta que “0 eixo do trabalho catequético era de
carater pedagdgico, uma vez que 0s jesuitas consideravam que a primeira alternativa
de conversao era o convencimento que implicava préaticas pedagdgicas institucionais
(as escolas) e ndo-institucionais (o exemplo)” (SAVIANI, 2007, p. 31). Sobre o papel

da catequese como instrumento educacional, Dermeval Saviani (2007) afirma que:

[...] ha uma estreita simbiose entre educacdo e catequese na
colonizacdo do Brasil. Em verdade a emergéncia da educagdo como
um fendmeno de aculturagéo tinha na catequese a sua idéia-forca, o
que fica claramente formulado no Regimento de Dom Joé&o Il
estatuido em 1549 e que continha as diretrizes a serem seguidas e
implementadas na coldnia brasileira pelo primeiro governo geral
(SAVIANI, 2007, p. 31).

Em relagédo aos indios, além de pregar-lhes a doutrina catdlica e ensinar-lhes
a lingua portuguesa, era necessario aos jesuitas que tivessem o dominio das linguas
indigenas. Isto porque a compreensdo dessas linguas proporcionava 0 acesso a
cultura dos indigenas, fundamental para o processo de colonizacdo e de
catequizacdo. Considerando a necessidade do dominio das linguas nativas, foi
produzida nesse contexto a obra que se tornou leitura obrigatéria dentro da
Companhia de Jesus, a Arte Gramatica da lingua mais usada na costa do Brasil
(1595), escrita pelo padre jesuita José de Anchieta (1534-1597) — autor que
contribuiu grandemente para a catequese e instru¢cdo dos colonos e dos indigenas

no Brasil. A respeito dessa obra:

Desempenhando o seu trabalho missionario e educacional, José de
Anchieta entrou em contato com 0s nativos e sua lingua; em apenas
seis meses conseguiu redigir a Gramatica da lingua mais usada na
costa do Brasil. Esta obra facilitou o contato dos missionarios com 0s
indios e, mais tarde, tornou-se obrigatria entre os jesuitas que
aportavam no Brasil. Aprender a lingua era fundamental para o
processo colonizador e para a conquista espiritual destas terras. Tal
dominio da lingua, ou das linguas faladas pelos indigenas, permitiu o
acesso a sua cultura da parte dos jesuitas (ARNAUT DE TOLEDO e
RUCKSTADTER, 2003, p. 261, grifos do autor).
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A atuacdo dos jesuitas na colénia ndo se resume ao campo educacional, ja
gue eles eram também homens de negécios, pois feriam as propriedades e bens da
Ordem. A “acédo dos padres administradores-procuradores, que organizava e dava
impulso as atividades produtivas, revela que muitos deles deveriam possuir, além de
um arcabouco espiritual, um conhecimento profundo do sistema produtivo a que
estavam vinculados” (ASSUNCAO, 2004, p. 24).

Outro diferencial da Companhia de Jesus era a rigorosa documentacao dos
acontecimentos entre os membros da Ordem. A vasta documentacao, entre cartas e
relatorios, expedida pelos jesuitas permite analisar como se organizava o contexto
social do Brasil-Colénia. Esses documentos revelam as relacdes politicas e

econdmicas com as quais 0s jesuitas estavam envolvidos:

As cartas revelam que a Companhia de Jesus interagiu com o
universo produtivo colonial e se valeu do sistema para a producédo de
géneros ou a criagdo de animais para o consumo das residéncias e
colégios. Envolvidos, por exemplo, com a producgéo de agucar, foram
forcados ao relacionamento com produtores, lavradores, escravos e
comerciantes coloniais, adotando praticas administrativas similares
aquelas dos grandes senhores de engenho. Este comportamento é
esbocado nos registros, onde sdo demonstradas preocupacdes com
a producdo como: falta de liquidez, a dependéncia de crédito, a
manutencdo dos meios de producdo, o transporte e encargos de
distribuicdo, acrescidas aos deveres espirituais dos jesuitas
(ASSUNCAO, 2004, p. 25).

A vida no Brasil colonial se concentrava no campo e, “a sociedade colonial
brasileira € o reflexo fiel de sua base material: a economia agraria” (PRADO
JUNIOR, 1971, p. 23). Na exploracéo rural do periodo figuram os grandes latifiindios
para a criacdo de animais, o cultivo da cana-de-agUcar e 0s engenhos, que
utilizavam-se da forga de escravos para funcionarem. De acordo com Caio Prado
Junior (1971, p. 23) “assim como a grande exploracdo absorve a terra, o senhor rural
monopoliza a riqueza, e com ela seus atributos naturais: o prestigio, o dominio” e
dessa maneira, “compreende-se a importancia déstes grandes agricultores em meio

de uma populagéo miseravel de indios, mesticos e negros escravos”.
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De inicio, na col6nia, houve a tentativa de utilizar a for¢a de trabalho escravo
indigena, mas esses apresentaram grande resisténcia. O nomadismo, a pouca
resisténcia em cativeiro e as constantes fugas — que ao contrario dos escravos
africanos, estavam seu em territério natural, portanto conheciam o local e se
adaptavam - dos indigenas, acrescenta ainda que o processo de coloniza¢do atraiu
apenas tribos menos agressivas e, ainda assim, a maneira de forcar os nativos a
trabalharem os fazia permanecerem distantes, no meio da mata. Isso fez com que os
colonizadores tivessem que ir em busca desses indios em verdadeira cacada para
trabalharem. A utilizagdo da forca de trabalho indigena ainda encontrou um outro

empecilho, a Companhia de Jesus:

Para infelicidade dos colonos, vem contrabalancar-lhes o arbitrio sem
limites a influéncia poderosa dos padres da Companhia de Jesus
junto aos soberanos portuguéses. O papel dos jesuitas na
colonizacdo do Brasil e da América em geral ocupa um lugar de
destague e sem precedentes na histéria das missbes cristas.
Ninguém ignora qual tenha sido a parte dos missionarios na obra de
penetracdo da civilizagdo ocidental entre os povos mais primitivos.
Sao éles que formam na vanguarda, preparando o terreno com a
domesticacéo dos naturais (PRADO JUNIOR, 1971, p. 24).

Houveram embates entre colonos e jesuitas, com a alegacdo de que o0s
padres ndo condenavam a escravidao dos indigenas, mas sim monopolizavam essa
forca de trabalho e exerciam influéncia sobre esses que ultrapassavam a
religiosidade. A respeito do trabalho escravo dos indios e a diferenca do papel dos
missionarios da Companhia de Jesus entre os capuchinhos, beneditinos e carmelitas
na colénia portuguesa, destaca-se que:

Os jesuitas contudo se individualizam nesta obra missionéria. Sua
tarefa consistiu em preparar o terreno, ndo para 0s outros, mas para
éles préprios. Almejavam a constituicdo na América de seu império
temporal, e déstes planos ficou-nos a amostra das célebres missdes
jesuiticas no Paraguai.

Tais projetos colidiam, como era natural, com os interésses dos
colonos, pois fundavam-se no privilégio, que o0s jesuitas
reivindicavam, da conquista das almas, “eufemismo casuistico
disfarcando o monopdlio do braco indigena”. Dai as lutas incessantes
de padres e colonos, principalmente naquelas zonas — S&o Vicente,



52

Maranhdo e Par4d — onde os moradores, pobres demais para
importarem escravos africanos, ndo podiam dispensar o trabalho dos
indios (PRADO JUNIOR, 1971, p. 24-25).

Esses privilégios, devido a influéncia com a Coroa portuguesa que a
Companhia de Jesus usufruia, permitiam que a Ordem se mantivesse isenta de
algumas obrigacdes do sistema econdomico colonial, justificados pelo seu papel
missionario, de catequizacdo dos indigenas e educacgéo dos colonos, bem com o da
defesa e expansao do cristianismo, usufruindo-s inclusive de méo-de-obra gratuita.

Sobre as regalias que a Ordem possuia:

Tais privilégios favoreciam suas propriedades, cuja producao,
praticamente, era comercializada com isencdo de taxas e impostos
reais. Contudo, no inicio do século XVIII, verifica-se uma sensivel
deterioracdo e decadéncia da Instituicdo, sendo em parte reflexo da
situacdo econdmica enfrentada pelas unidades produtivas jesuiticas e
pela degeneracdo da relagéo civil em diversas partes da Europa e
América (ASSUNCAO, 2004, p. 25).

O papel da Companhia de Jesus na col6nia estendeu-se de maneira que ia
além das questbes espirituais, abrangendo questdes seculares, como a geréncia de
propriedades. De acordo com Saviani (2007) o patriménio da Ordem incluia “além de
colégios, seminarios e igrejas, casas de aluguel, terras de cultivo, fazendas,
engenhos, currais e, como agentes produtores em todas essas propriedades,
consideravel numero de escravos” (SAVIANI, 2007, p. 68).

Nesse sentido, vale destacar que no momento histérico abordado, interesses
entre a Igreja e o Estado ndo sao os mesmos, no entanto, por vezes nao podem ser
dissociados, bem como atuam em conjunto e a visao dos jesuitas como homens de
seu tempo, cujo papel ndo pode ser simplificado com a perspectiva herdica dos
padres, que tiveram apenas o propésito de salvar almas pra Cristo, de forma neutra;
como também nado se pode ser injusticados, como se fossem causadores de todos

0s males existentes daquele periodo, tendo como referéncia o jesuitismo:

Vilipendiados como demédnios, reverenciado como santos — 0S
jesuitas evocaram esses extremos de caracterizagdo através dos 450
anos de existéncia da Companhia de Jesus. No decorrer dos séculos,
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apareceram algumas apreciacdes mais equilibradas da Companhia,
mas sempre condicionadas pelas hipoteses religiosa, cultural e
nacional dos autores dessas avaliagbes (O'MALLEY, 2004, p. 15-16).

Embora os padres da Companhia de Jesus se posicionassem contra a
escraviddo dos indigenas, nada fizeram contra a escraviddo africana, pois
justificavam que essa era necessaria para o contexto colonial. No entanto pregavam
gue os senhores deviam agir como bons cristdos para amenizarem a vida dos
escravos. O jesuita Jorge Benci (1650-1708), no livro Economia cristd dos senhores
no governo de escravos (1977) desenvolve uma pedagogia para educagdo dos
escravos e traz conselhos para os senhores, tais como: que o trabalho do escravo
ndo deve ser superior a forca desse; que devem relevar-se algumas falhas dos
escravos, mas algumas devem ser punidas com acoites e prisdées; néo insultar os
escravos; nao coloca-los para trabalhar em dias santos e que 0s senhores devem
sempre dar trabalho aos escravos, para que esses ndo se mostrem insolentes ao
seu senhor e a Deus (CASIMIRO, 2002).

A Companhia de Jesus se manteve no Brasil realizando missdes até 1759,
guando foi determinada a sua expulsdo pelo Marqués de Pombal (1699-1782),
nomeado primeiro-ministro pelo rei de Portugal Dom José |, que governou no periodo
de 1750 a 1777. Pombal, baseado no ideério lluminista, intentou diminuir a influéncia
da Igreja sobre os indigenas, bem como aboliu a escraviddo dos mesmos. Na
educacdo, apos a expulsdo dos jesuitas, introduziu as aulas régias, mantidas pela
Coroa. De acordo com Saviani “as reformas pombalinas da instru¢cdo publica
inserem-se no quadro das reformas modernizantes levadas a efeito por Pombal
visando a colocar Portugal ‘a altura do século’, isto é, o século XVIII, caracterizado
pelo lluminismo” (SAVIANI, 2007, p. 32). Pensadores portugueses defendiam as

idéias com bases iluministas:

Defendiam o desenvolvimento cultural do Império portugués pela
difusdo das novas idéias de base empirista e utilitarista; pelo
“derramamento das luzes da razdo” nos mais variados setores da
vida portuguesa; mas voltaram-se especialmente para a educacgdo
que precisava ser libertada do monopdlio jesuitico, cujo ensino se
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mantinha, conforme entendiam, preso a Aristételes e avesso aos
métodos modernos de fazer ciéncias (SAVIANI, 2007, p. 80).

Sobre as reformas pombalinas Saviani afirma que “Pombal, ao expulsar os
jesuitas, ndo reformou o sistema de ensino, mas simplesmente destruiu o sistema
construido pelos inacianos” (SAVIANI, 2007, p. 41). Além dos ideais iluministas,
Costa e Menezes (2009, p.42) afirmam que a expulsdo dos jesuitas aconteceu
devido a soma de fatores, tais como “a tentativa de assassinato do Rei — em que 0s
jesuitas foram considerados implicados — e 0 episodio de Sete Povos das Missdes
na regido sul do Brasil”.

Percebe-se dessa maneira que a histéria do Brasil-Coldnia esta intimamente
ligada com a Companhia de Jesus. A acdo dos padres foi fundamental no processo
de colonizacdo, desenvolvendo um papel missionario, catequista e educativo, ndo
apenas para a elite, mas também para os indigenas e escravos, bem como atuando
de maneira politica, nos quais seus objetivos entraram em diversas vezes conflitos
com os dos portugueses da colonia, que finalmente, culminaram com a expulsao da
Ordem da colbnia e dos demais territorios do reino.

A andlise do método jesuitico de ensino e sua influéncia no mundo moderno é
fundamental quando se pretende discutir a educacéo, seja em terras brasileiras ou
ndo. Portanto, a presenca e importancia da pedagogia jesuitica para a histéria da
educacdo brasileira sdo fatos inegaveis. Ha uma farta bibliografia sobre o assunto e
qgue pode ser facilmente encontrada, e, por intermédio dela, pode-se ter a no¢éo da
implantagcdo da religido cristd numa sociedade pagd e escravista, no entanto
percebe-se que o estudo sobre Brasil colonial e a atuagdo da Companhia de Jesus,
ainda € um campo pouco explorado nas pesquisas de histéria e historiografia da
educacdo, assunto que sera abordado no préximo capitulo.



3. A COMPANHIA DE JESUS COMO TEMA NOS MANUAIS DE HISTORIA DA
EDUCACAO

Na historiografia a importancia da contribuicdo da Ordem jesuitica para a
educacdo da modernidade ainda é pouco estudada, assim como o periodo colonial
no Brasil. De acordo com Maria Cristina Piumbato Innocentini Hayashi e Carlos
Roberto Massao Hayashi (2007, p. 113) “a producdo cientifica brasileira sobre o
periodo colonial ndo se da na mesma intensidade de outros periodos assinalando
gue a despeito da presenca hegemdnica dos jesuitas no Brasil por 210 anos”.

Pesquisas sobre a producdo cientifica relacionada a educacdo no Brasil
ganharam foco a partir de 1980, com a criagdo de grupos de pesquisas como O
Historia, Sociedade e Educacéo (HISTEDBR) e a Sociedade Brasileira de Histéria da
Educacédo (SBHE) e com os eventos sobre Histéria da Educacao.

Um estudo desenvolvido por Marisa Bittar (2006) aponta que, nas reunides
anuais do Grupo de Trabalho de Histéria da Educagdo (GT/ANPED), no periodo de
2000 a 2004, de sessenta trabalhos apresentados, nenhum trabalhava a questao da
histéria da educacdo na colonia e os temas mais frequentes dos trabalhos eram
“Escola Nova, género, infancia, profissdo docente, memoria, discursos, imagens,
leitura” (BITTAR, 2006, p. 14).

Nos Congressos da Sociedade Brasileira de Histéria da Educacdo (cujo
periodo analisado foram os anos de 2000, 2002 e 2004), foram apresentados vinte e
um trabalhos sobre o periodo colonial, trinta e cinco sobre o Império, oitenta e nove
sobre 0 século XIX até o comego do século XX, quinhentos e trinta e seis sobre a
Republica e duzentos e noventa e seis na categoria outros, que de acordo com a
autora, refere-se “principalmente, os trabalhos sobre questdes tedrico-
metodolégicas” (BITTAR, 2006, p. 14). A autora ainda destaca que, no Programa de
Pés-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de S&o Carlos (UFSCar),
fundado em 1976, até o ano de 2006, ndo havia sido produzida uma tese ou
dissertacdo sobre a histéria colonial. Ou seja, a pesquisa aponta que determinados
periodos historicos no Brasil sdo mais estudados se comparado a outros.
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Essa lacuna se da& por diversos motivos, entre 0s quais 0 proprio
reconhecimento académico, nos quais “alguns temas e periodos sao candentes e
dao prestigio, a tematica da educacgdo jesuitica ndo desperta 0 mesmo interesse,
embora tenha estado na génese da formacdo da sociedade brasileira e de nela ter
deixado marcas indeléveis” (HAYASHI, HAYASHI, 2007, p. 114). Sobre o
reconhecimento académico como fator para que se haja mais pesquisas para
determinados periodos da historia da educacdo em detrimento do Brasil colonial:

Ao indagarmo-nos sobre a razdo de tdo poucos estudos sobre
histéria, educacdo e cultura no Brasil colonial, podemos sugerir
algumas respostas. Uma delas é o fato de que, na escolha de um
determinado assunto, concorrem aspectos subjetivos, pois ndo se
pode deixar de considerar a relacdo estabelecida entre os préprios
pesquisadores, de modo que, optar por este ou aquele tema, por este
ou aquele grupo de pesquisa, implica busca de reconhecimento, que,
como sabemos, é conferido pelos préprios pares. Dessa forma, cria-
se uma hierarquia entre o que é mais importante e o que é menos
importante ser pesquisado. [...] Por situar-se num passado distante,
requer do pesquisador a atencdo sobre a génese da sociedade
brasileira, implicando afinidade com a historia dos nossos primeiros
séculos. Em decorréncia, a questdo das fontes € outro aspecto
fundamental, na medida em que trabalhar com documentos antigos,
escritos em linguagem distinta da nossa, exige gosto, dedicacéo e
muita disciplina (FERREIRA JUNIOR, 2007, p.15).

Dentre outras razdes pelas quais existem poucas pesquisas educacionais
relacionadas ao periodo colonial no Brasil, estdo a dificuldade de acesso a obras
histéricas, e a manutencdo e conservacdo desses materiais (Que em sua maioria
sofreram pelo desgaste do tempo e pela guarda inadequada). Isto porque “no Brasil
s6 recentemente a cultura de arquivo de documentos e outras fontes tem sido
colocada na pauta dos debates sobre a urgéncia de se criarem acervos de
preservacao” (GULLA, 2009, p. 12). Dessa maneira, 0s custos de pesquisas acabam

sendo mais elevados do que aqueles que possuem materiais de facil acesso:

Os estudos sobre a pesquisa em Historia da Educacgéo revelam que
alguns periodos da historia da educacdo brasileira sdo menos
favorecidos do que outros, em relacdo a quantidade de trabalhos. No
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periodo colonial, por exemplo, principalmente a fase jesuitica, alguns
temas permanecem na sombra ou ainda podem ser melhor
explorados. O pesquisador que prioriza este recorte temporal em
suas pesquisas necessita de maiores investimentos, pois as
iniciativas de digitalizacdo de fontes primérias existentes no Brasil e
no exterior e o financiamento para a pesquisa, através de agencias
de fomento, ndo conseguem quebrar todas as barreiras existentes
para uma pesquisa historica (SILVA; HAYASHI; BITTAR; 2008, p. 4).

Nessa categoria enquadram-se as obras de Alexandre de Gusmao, que além
de ter o autor da primeira novela alegoérico-moral e fundador do primeiro colégio
interno em terras brasileiras, 0 Seminario de Belém da Cachoeira (1678), foi também
um dos primeiros a tratar do tema infancia na colonia. A obra de Gusméao ainda tem
o0 mérito de discutir a importancia de educacdo das meninas, algo que ndo possuia
atencdo na época, sendo que apenas 0s meninos tinham acesso a instrucao.

Embora exista uma lacuna no que se trata das discussdes da educacao de
criangas pequenas na coldnia, Alexandre de Gusmao nao tem sido foco de estudos.
Dessa maneira, suas obras possuem um acesso mais dificultado, assim como de
outros autores do periodo. Com excecao de Arte de criar bem os filhos na idade da
puericia (1685), que possui uma edicdo com traducdo atualizada langcada pela
editora Martins Fontes em 2004, suas demais obras encontram-se no arquivo de
obras raras do Instituto de Estudos Brasileiros (IEB) da Universidade de Sao Paulo
(USP). Para a realizacdo desta pesquisa, foi necesséria a digitalizacdo das demais
obras.

Porém essa producdo aumentou a partir da década de 1990, dentro de grupos
de pesquisas de universidades como o Diretdrio de Pesquisa em Educacao, Historia
e Cultura Brasileira: 1549-1759 (DEHSCUBRA) (RUCKSTADTER, 2007). Sobre a

pesquisa sobre a atuacao da Companhia de Jesus no Brasil colonial:

a atuacao da Companhia de Jesus no periodo colonial ainda € pouco
estudada e discutida atualmente em Historia da Educagdo. Vém
sendo privilegiados temas dos séculos XIX e XX em detrimento do
periodo colonial como um todo, especialmente o periodo da atuagéo
jesuitica, que vai do ano de 1549, com a chegada dos primeiros
padres, até sua expulsdo dos dominios portugueses em 1759. No
entanto, h& importantes referéncias que ndo podem ser
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desconsideradas, mas também ndo podem ser entendidas fora do
contexto no qual foram escritas (RUCKSTADTER, 2007, p. 12-13).

Vale destacar também, ao considerar que Alexandre de Gusmao escreveu um
texto classico sobre o tema da infancia em terras brasileiras, que a propria infancia
ndo vem sendo objeto de estudos. Apenas ap0s a publicacdo da obra L'enfant et la
vie familiale sous I’Ancien Regime (1960) de Philippe Ariés?, se verificou um aumento
significativo no niumero de autores que pesquisam sobre esse tema.

No Brasil, apenas ap6s 1980 ocorreu um avanco nas pesquisas sobre a
histéria da infancia. Com excec¢do de Gilberto Freyre (1900-1987), cuja obra Casa-
Grande e Senzala foi publicada em 1933. O livro expde em detalhes, entre outros
aspectos, como eram os cuidados dispensados as criangas, fossem elas escravas ou
nao. Atualmente, entre os principais autores brasileiros a debateram a questdo da
infancia, estdo Marco Cezar de Freitas e Moysés Kuhlmann Junior, que organizaram
a obra Os intelectuais da infancia (2002) - que possui quinze textos e Mary Del
Priore, que organizou o livro Historia das criancas no Brasil (1999) - também com
quinze textos. Ambas as publicacdes tém o mérito de trazer a tona o tema infancia
focado majoritariamente no Brasil.

Nesse sentido, ao observar a producdo académica sobre o periodo colonial, e
consequentemente, sobre a atuacdo educacional dos jesuitas em terras brasileiras,
foram analisados manuais de histdria da educacao e historia da educacao no Brasil
com o objetivo de verificar o destaque que a Companhia de Jesus e como sua agao
educativa vem sendo discutida. A escolha por analisar os manuais se justifica ao
passo que 0s manuais sdo importantes pontos de referéncias escolares, sendo

utilizados para diversos fins didaticos:

O livro didatico pode ser usado como uma importante ferramenta
auxiliadora no processo educativo, sobretudo em paises de escassa
estrutura cultural e educacional, como é o caso do Brasil. Em
decorréncia das deficiéncias educacionais presentes no pais tais
como: auséncia de professores qualificados, alunos sem condi¢bes
financeiras e culturais satisfatérias e a inadequagcdo dos espacgos

% A versdo resumida traduzida para a lingua portuguesa foi publicada em 1891, intitulada de Historia
social da crianca e da familia (ARIES, 1981).
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escolares, sem bibliotecas; tornaram o livro didatico um mecanismo
importante para assegurar a qualidade da educacdo (VIEIRA;
ARNAUT DE TOLEDO, 2006, p. 1017).

Embora bastante utilizados, é importante destacar a probleméatica de utilizar
esses manuais como fonte Unica de estudo, resultando uma visdo unilateral e
superficial do tema, de maneira que “o professor que toma como Unica fonte esse
material, corre o risco de enfatizar os fatos que fortalecerdo o ponto de vista de seu
autor, sem analisar outras versdées sobre 0 mesmo tema que ja tenha sido estudado
em outras obras” (VIEIRA; ARNAUT DE TOLEDO, 2006, p. 1017). Assim, é
necessario a priori, a compreensao total do conteddo e sua contextualizagao.

Neste momento do trabalho, serdo analisados manuais de Histéria da
Educacdo que abordam diversos momentos histéricos, de facil acesso e que
possuem posicionamentos diversos entre si, bem como manuais e coletaneas
voltados especificamente para o Brasil, com o intuito de verificar as referéncias a
Companhia de Jesus e as diferentes interpretacdes sobre sua atuacdo no mundo
moderno e na col6nia. Dois manuais de destaque voltados especificamente para a
Companhia de Jesus, escritos por membros da Ordem, A Histéria da Companhia de
Jesus no Brasil (2004) de Serafim Leite e Paix&o e gléria: Historia da Companhia de
Jesus em corpo e alma (2006) de Ignacio Echaniz, também serdo analisados,
destacando as diferencas de abordagem entre ambos. Faz-se necesséario destacar
nesse momento que, o termo Contra-Reforma neste capitulo refere-se a citagcées de

autores e capitulos de livros.

3.1. Manuais de Histéria da Educacéo

O primeiro livro analisado foi a obra Histéria da Pedagogia (1999) de Franco
Cambi, cuja referéncia a acdo educativa da Companhia de Jesus e sua contribui¢cao
na modernidade consta no sub-capitulo intitulado A pedagogia da Contra-Reforma e
as novas instituicées educativas, com sete paginas e meia. Dessas, duas paginas e
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meia sdo utilizadas para descrever de forma sucinta a fundagcdo da Companhia de
Jesus. Destaca-se, no texto, o carater militar da Ordem, demonstrando a importancia
da hierarquia, da obediéncia e da disciplina.

Sobre o Ratio Studiorum, citam-se seu processo de elaboracgéo, conteudos e
sua finalidade, que expressa os objetivos da Ordem, que séo, de acordo com o autor,
“formar uma consciéncia cristd culta e moderna e orientar, também mediante a
instituicdo escolar, para uma obediéncia cega e absoluta (perinde ac cadaver) a
autoridade religiosa e civil” (CAMBI, 1999, p. 261-262). Cambi finaliza o texto

afirmando que:

[...] apesar da presenca de muitos aspectos metodoldgicos ligados a

tradicdo escolastica, a novidade dos colégios jesuiticos encontram-se
na construcdo de um ambiente educativo rigoroso e coerente,
organizado segundo severa disciplina, mas aberto para fora através
das cerimbnias, dos prémios e das disputas. A énfase sobre a
obediéncia e o clima censério e de vigilancia proprio das instituicbes
educativas dirigidas pelos jesuitas, sua atencdo quase exclusiva aos
estudos de tipo retdrico-gramatical, representam os limites mais
evidentes de uma experiéncia que, se tem o mérito de recolher
elementos ideologicamente mais neutros dos studia humanitatis e de
introduzi-los no curriculo formativo das classes dirigentes, exercendo
assim uma grande influencia sobre os costumes sociais da época,
ndo consegue porém colher e representar as instancias do mundo
moderno para as quais serdo necessarias novas orientacdes de
pensamento (CAMBI, 1999, p. 263).

Percebe-se que o livro, embora traga dados essenciais da Companhia de
Jesus, limita a contribuicdo da Ordem a educacdo moderna, demonstrando de forma
superficial questbes complexas como a importdncia do Ratio Studiorum e a
obediéncia dos membros da Ordem, abordada no texto dando impressao de
submissao equivocada dos padres. Documentos da propria Companhia demonstram
gue os jesuitas, embora dentro de uma hierarquia estabelecida internamente, ndo se
omitiam, possuindo uma “obediéncia cega e absoluta’ como afirma o texto. Esta
obediéncia ao Papa, voto que todas as demais ordens possuem, esta diretamente
ligada as barreiras geograficas, pois 0s jesuitas eram facilmente enviados para
outras regides se esse fosse o0 interesse da Ordem e da Santa Sé. Assim, o livro,
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como um todo, trata apenas dos aspectos de mais destaque da Ordem, e ndo aborda
nenhuma acdo educativa ou contribuicdo de algum padre jesuita de destaque em
profundidade.

Outro livro que merece destaque € Histéria da educacgdo: da Antiguidade aos
nossos dias (2006) de Mario Alighiero Manacorda, no qual os jesuitas sdo citados
como “campedes maximos na luta da igreja catélica contra o protestantismo” que se
dedicavam “principalmente a formacdo das classes dirigentes da sociedade”
(MANACORDA, 2006, p.202). A referéncia que aparece sobre a Ordem é a citacao
do Ratio Studiorum, que consta no sub-capitulo intitulado Contra-Reforma e a escola,
de trés péginas. Manacorda também destaca a obediéncia e a disciplina que a
Companhia de Jesus exigia dos alunos e que, no plano de estudos da Ordem “o
conteudo do ensino herdado do humanismo foi cuidadosamente modificado, para ser
utilizado a servico do objetivo religioso” e continua, afirmando que “os autores
classicos, que eram o ponto alto da cultura humanistica, sdo colocados a servi¢o da
religido e ‘castigados’, ou seja, purgati ab omni obscoenitate para uso dos
adolescentes das escolas” (MANACORDA, 2006, p. 202-203).

O livro tem o mérito de trazer a questdo da utilizacdo dos autores classicos
dentro dos colégios jesuiticos, no entanto, traz a visdo da fundacdo da Companhia
de Jesus como Unica e exclusiva para o combate da Igreja Catdlica contra os
Protestantes, e sua ac¢ao educativa como apenas trabalho elitista de manutencéo de
classes sociais.

O livro Pequena Histéria da Educacéo (1967), de Ruy de Ayres Bello também
trata da educacdo jesuitica na unidade XI, intitulada A “Contra-Reforma” e a
Educacdo. A unidade possui sete paginas e o destaque que o autor da para a
educacdo da Reforma Catdlica € para a Companhia de Jesus, com trés paginas. O
autor resume brevemente a fundacao da Ordem e seus documentos. De acordo com

este autor:

Apesar de sua evidente benemeréncia, principalmente no campo
educacional, ndo tém faltado aos jesuitas adversarios que discutam e
até menosprezem as suas realizacdes educativas, tendo havido
mesmo quem dissesse que “nas escolas dos jesuitas sé se aprendem
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latim e disparates”. Conceitos como éstes nascem, porém, da
animosidade que a Companhia de Jesus muitas vézes suscitou,
devida, exclusivamente, ao seu animo combativo e a inalteravel
intransigéncia, que sempre caracterizou a sua atividade apostélica
(BELLO, 1967, p. 164).

O capitulo, de forma breve, traz a tona a evidente contribuicdo da Ordem para
a educacao, embora essas contribuicdes ndo sejam especificamente abordadas, e,
explica também, de maneira sucinta, algumas razdes da visdo contraria ao trabalho
desenvolvido pelos jesuitas, como demonstra o sentido pejorativo do jesuitismo®.

Uma visdo semelhante é apresentada em Histdria da Pedagogia (1967),

7

escrito por René Hubert, onde a Companhia de Jesus também é citada nas
referéncias das reformas religiosas. No capitulo A pedagogia das ordens religiosas, a
metodologia educacional dos jesuitas é abordada brevemente e destaca a atuacao a
Companhia como instrumento atuante da Reforma Catélica. Segundo o autor, a
educacdo jesuitica era a “educacdo das boas maneiras, da boa aparéncia e da
linguagem” (HUBERT, 1967, p. 49). O texto trata da pedagogia utilizada como
instrumento de manutencgéo da fé e poder para a Reforma Protestante e da Reforma
Catdlica, no qual “a catolicidade de pronto compreendeu que a educacdo era o
terreno onde estava mais bem aparelhada para travar o combate” (HUBERT, 1967,

p. 46). A respeito da educacdo jesuitica, o autor afirma que:

Atribui-se, igualmente, & educacdo jesuitica papel importante na
formacdo do espirito revolucionario, levado a considerar o homem
abstrato e a legislar para a humanidade. Foi-lhe reconhecida acgéo
mais consideravel ainda na orientacdo do espirito classico, tanto na
literatura humanista do século XVII, como na Filosofia das Luzes no
século XVIII, pelo menos quanto ao que h& numa e noutra de
universalismo frio, incolor e, por isso mesmo, artificial. Do ponto de
vista meramente pedagdgico, ésse sistema de educacdo trouxe
profundas e felizes inovag¢des. Envolve abrandamento dos costumes
rudes da ldade Média. Nao deixa em seus alunos — e isso € uma
grande férca — mas lembrangas. Repousa numa psicologia mais
complexa e mais completa do homem e, ja, até numa psicologia da
crianga, que a ldade Média ndo conhecera (HUBERT, 1967, p. 51-
52).

® De acordo com o Novo Dicionario Aurélio (1986): Falta de franqueza; dissimulacdo, fanatismo,
faccionismo.
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Sobre as influéncias negativas da pedagogia jesuitica, o autor afirma que a
mesma proporcionou o convencionalismo moral e os pseudo-valores da burguesia,
gue perpetram até os dias atuais, pois colocava o0 homem moral como superior ao

homem social. Para o autor, a Companhia de Jesus desprezou:

[...] tudo quanto respeita ao realismo profundo da existéncia, sob
t6das as formas: realismo da natureza, pois as ciéncias experimentais
ndo tem mais que lugar infimo, anexadas como séo a filosofia ou por
elas absorvidas; realismo da histéria, sistematicamente excluida;
realismo do homem concreto, no que tem de particular e original, pois
nem as literaturas modernas gozam de favor perante o culto da
Antiglidade; realismo social, porque 0 ensino jesuitico quer-se
desinteressado a ponto de ignorar as profissoes, as funcdes e o papel
especial distribuido a cada homem; realismo da propria
espiritualidade, porque é menos pela intensificacdo da vida interior,
que pela multiplicagdo dos “exercicios espirituais”, que o jesuita
trabalha para a formacdo de almas. Vive para uma catolicidade
universal, aplica-se em afeicoar o adolescente a sua imagem, para
aquilo que acredita ser humanidade cristd numa sociedade ordenada,
policiada, mundana e devota (HUBERT, 1967, p. 52).

Frederick Eby, no livro Historia da Educagdo Moderna — Teoria, Organizacao e
Praticas Educacionais (1976), traz em seis paginas, inseridas na Reforma dentro da
Igreja Catolica Romana, informacdes sobre a Companhia de Jesus, intitulada A
Sociedade de Jesus, a nova forga educacional catdlica. A fundacdo da Ordem é
abordada, dando énfase na vida de Inacio de Loyola, cujo objeto era “agir como um
corpo militante de homens absolutamente dedicados a destruir a heresia por todos
0S meios e a converter o mundo pagéao a fé catolica” (EBY, 1976, p.93).

O livro também possui a visdo na qual a Companhia de Jesus surgiu para a
Reforma Catdlica, como combatente ao avanco do protestantismo, no qual “o conflito
inevitavel entre a forga conservadora e o liberalismo mostrou-se em duas frentes; o
sangrento campo da guerra e o campo calmo da atividade educacional, diplomatica,
governamental e missionaria” (EBY, 1976, p. 92). E os padres da Ordem jesuitica
nessa ultima frente. De acordo com o autor, a Companhia atuou na Reforma por ter a

seguinte perspectiva:
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Contemplativo e sujeito a visbes como era, ndo obstante, In4cio era
um homem de acdo e ndo tinha pensamento de retirar-se do mundo
em recluséo piedosa. Acreditava que a Igreja estava em guerra com o
mal, uma situacdo que exigia acdo de cruzado mais agressivo
carater. A organizacdo da ordem foi ideada com toda a sagacidade e
precisdo possiveis. Cinco linhas de acdo foram gradualmente
apontadas como necessdrias para o cumprimento de seus designios:
pregacédo, missodes, caridade e cuidado dos doentes, influéncia sobre
todos 0s que exercessem autoridade publica ou diplomacia, e
educacao (EBY, 1976, p. 93).

O texto é subdividido em nove partes, que séo, respectivamente: Organizagao
da Sociedade; O sistema de educacéo jesuita; O objetivo educacional; Crescimento
da Sociedade; Colégios jesuiticos; Curriculo e textos; Os métodos de disciplina e
motivagdo; O preparo dos professores e Apreciacdo da educacédo jesuitica. O autor
afirma que, realmente, a educacdo nao figurava entre 0s objetivos iniciais de
fundacdo da Ordem, mas que teve destaque logo nos primeiros anos, e esta era
regulamentada pelo Ratio Studiorum. Para Eby (1976, p. 97), o sistema de educacéo
jesuitica foi o “mais perfeito jamais idealizado e praticado para controlar a
personalidade humana por doutrinagdo” e pode ser “considerado como o elemento
ultraconservador na evolucao da educagcéo moderna”.

O grande desafio da educacéo jesuitica nesse sentido, de acordo com o autor,
era como acrescentar o ideal renascentista, que valorizava as culturas classicas e
pregava o individualismo, a Ordem, que pregava a obediéncia e a submissdo a
Igreja. Dessa maneira, “como ensinar o latim e o grego classicos, sem se tornar
atraente o paganismo antigo, e sem emancipar a livrar a capacidade especulativa,
era um problema delicado” (EBY, 1976, p. 94). Na mesma medida que a Companhia
cresceu, as criticas a Ordem também ganharam espaco, de modo que “mesmo a
Igreja, para a qual tinha sido organizada com intencdo de servi-la com absoluta
dedicacao, incomparavel em toda a histéria humana, ndo aprovou sua obra” (EBY,

1976, p. 97-98). Essas criticas, embora ndo detalhadas no texto ,eram justificadas:

Devido a grande agressividade desordenada de seus membros e a
suas atividades discutiveis, a Ordem breve entrou em conflito violento
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com as autoridades civis, universidades, membros do clero secular e
algumas das outras ordens catélicas. Numerosas acusacdes eram
proferidas contra a Ordem, na Corte papal. T&o amargamente era a
Ordem detestada que nos meados do século XVIII, foi expulsa da
Espanha, de Portugal, da Franca e de todos o0s outros paises
europeus, exceto dois, em 1773 foi supressa pelo Papa (EBY, 1976,
p. 95).

O livro Historia da Educacdo (1974), escrito por Paul Monroe, traz em A
Reforma e o Conceito Religioso de Educacéo, sete paginas sobre a Ordem Jesuitica
e € mais um livro que trata a Ordem como “principal instrumento da Contra-Reforma”,
focando a discussdo apenas nos aspectos educativos da Companhia de Jesus.
Sobre a pedagogia jesuitica, o autor afirma que “incontestavel € o mérito destas
escolas que foram as instituicdes educativas de maior éxito durante 200 anos e que
educaram muitos dos lideres da Europa nesse periodo” (MONROE, 1974, p. 183).

O livro trata, de maneira sucinta, dos métodos de estudos e organizacédo da
Ordem, preparacéo de professores e matérias de estudos humanistas, de maneira a
afirmar que a Companhia de Jesus desenvolvia um trabalho educacional elitista,
pois, “consagrava-se a educacdao de lideres, tendo, por conseguinte, pouco interésse
pela educacéo elementar e, com maior razéo, pouco interésse pela educacao das
massas” (MONROE, 1974, p. 184).

Dentre as criticas que o autor faz & Ordem, estdo as de que a educacao por
ela ministrada inibia o educando e toda sua espontaneidade, opondo-se aos ideais
do Renascimento. O autor afirma, de maneira mais elaborada que outros manuais,
gue a supressdo da Companhia estava ligada a razdes politicas, mas, no entanto a

analise ndo esclarece quais atividades para o leitor:

[...] grande parte da hostilidade foi devida as atividades politicas da
Ordem, e estas atividades vinham da aplicacdo do principio
fundamental da Ordem de que tudo h& de ser feito para a maior gloria
de Deus (A.M.D.G., que passou a ser sua divisa usual, isto é, Ad
Majorem Dei Gloriam). Tratava-se de assegurar essa gloria por meio
do progresso dos interésses da Igreja. Na prética, o principio significa
a completa subordinacdo do individuo & Ordem, da Ordem, de todos
0s que ela educava ou sobre quem exercesse influéncia, a Igreja.
Ainda uma vez, tanto em principio quanto na pratica, o individuo tinha
de desaparecer completamente ante a instituicdo. O principio
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francamente declarado pela Ordem em sua obra, e expresso nos
votos dos membros, era a completa subordinacdo do individuo. Isso
visava a seu plano educacional (MONROE, 1974, p. 187, grifos do
autor).

Roger Gal, em Histéria de la Educacién (1968), aborda a Companhia de Jesus
no capitulo Los efectos del Renacimiento y de la Reforma sobre la Educacién. Com
guatro paginas, o sub-capitulo Los Colegios jesuiticos (1540-1773), assim como 0S
demais manuais utilizados na pesquisa, afirma que a Companhia de Jesus nasceu
da necessidade de defesa do catolicismo contra 0 avanco do protestantismo, pois,
“um dos efeitos do Renascimento e da Reforma foi a criagdo e rapido
desenvolvimento dos colégios dos jesuitas nos paises catélicos” (GAL, 1968, p. 75,
traducéo nossa)®.

Na perspectiva de que a Companhia de Jesus nasceu devido ao movimento
de Reforma Catdlica, o autor, sobre a funcdo da Ordem, afirma que “a ordem dos
jesuitas, fundada em 1534, encontrou um meio de exercer sua dupla missao:
fortalecer o papado, do qual dependia diretamente, e defender a fé catdlica das
tendéncias chamadas neopagads e da influéncia protestante” (GAL, 1968, p. 75,
traduc&o nossa)’.

O autor trata brevemente da organizacdo pedagogica da Ordem e da foco a
importdncia da formacdo para a elite nas instituicdes jesuiticas, isto porque, por
intermédio da educacgdo, os filhos da burguesia poderiam ter acesso a cargos

importantes e de prestigio. Assim, 0s jesuitas:

[...] satisfizeram o desejo fortemente utilitarista da burguesia em
ascensdo para dar aos seus filhos a educacéo que acreditavam ser
indispensavel. [...] Para os filhos destes burgueses, o latim e a cultura
eram 0 meio de ter acesso a cargos importantes no campo da
medicina e do direito a magistraturas e chancelarias, ou seja, a

* “Uno de los efectos del Renacimiento y de la Reforma fue la creacion y el rapido desarollo de los
colegios de los jesuitas em los paises catolicos” (GAL, 1968, p. 75).

® “|_.a orden de los jesuitas, fundada em 1534, encontro el médio de ejercer su doble mision: fortalecer
el papado, del que dependia directamente, y defender la fe catdlica de las tendencias neopaganas y
de la influencia protestante” (GAL, 1968, p. 75).
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possibilidade de atingir os mais altos cargos (GAL, 1968, p. 76,
traduc&o nossa)®.

Apdés citar as Constituices e o Ratio Studiorum, Gal (1968) distingue os ciclos
de estudos e as competicdes como métodos de ensino. Na conclusdo do capitulo, a
importancia da pedagogia jesuitica e sua influéncia no mundo moderno, a despeito

dos que se opunham a Ordem, é destacada:

Sua influéncia na educacgdo francesa dos séculos XVII e XVII era
grande. A cultura classica, que sera imposta por duzentos anos, com
seu ideal de homem abstrato e Unico em todas os tempos e paises, a
doutrina educacional e estética da imitagdo, €, mais ou menos, obra
dos jesuitas (GAL, 1968, p. 78, traduc&o nossa)’.

O proximo livro analisado chama-se Historia da Educacao (1987), escrito por
Thomas Ransom Giles, que dedica as quatro Ultimas paginas do capitulo O
humanismo cristdo e o processo educativo para a histéria da educacdo da Ordem. O
sub-capitulo O processo educativo e a Contra-Reforma: a Companhia de Jesus
discorre inicialmente sobre a convocacdo do Concilio de Trento (1545-1563) na
tentativa de “responder aos desafios da Reforma luterana, mas também para
promover uma urgente e esperada renovacao dentro da propria Igreja” (GILES, 1987,
p. 134). Para o autor, no processo de Reforma da Igreja Catdlica, a Companhia de
Jesus teve papel fundamental, pois utilizava a educacdo para realizar o papel

Mmissionario:

A Igreja ndo podia limitar-se tdo-somente a promocao de reformas no
ensino e a fundagdo de escolas, ou a implantar melhorias nas
praticas institucionais. Devia-se criar a consciéncia de que era
necessario um movimento de reforma educacional em todas as

6 “[...] complacieron el deseo fuertemente utilitario de la burguesia em ascenso de dar a sus hijos la
formacién que creian indispensable. [...] Para los hijos de estos burgueses el latin y la cultura eran el
medio de acceder a cargos importantes em el campo de la medicina y del derecho a las magistraturas
ycancillerias, es decir, la posibilidad de llegar a las més altas dignidades” (GAL, 1968, p. 76).

“Su influencia en la formacion francesa de los siglos XVII y XVII fue muy grande. La cultura clasica
gue va a imponerse durante doscientos afios com su ideal de hombre abstracto y Unico a través de
todos los tiempos y paises, la doctrina estética y pedagdgica de la imitacion, es, pogo mas o menos
obra de los jesuitas” (GAL, 1968, p. 78).
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frentes. O instrumento deste impeto serd a Companhia de Jesus,
fundada em 1539 por Ifigo Lopez, conhecido na Historia por Ignacio
de Loyola (1491-1556) e reconhecida oficialmente pelo Papa Paulo Il
em 1540 (GILES, 1987, p. 134).

O texto trata também da quarta parte das Constituicdes, na qual encontra-se a
metodologia educacional, organizagdo e administracdo a ser seguida dentro das
instituicdes de ensino da Ordem. A educacdo jesuitica alicerca-se na filosofia de
Tomas de Aquino, e 0s novigcos estudam Logica, Metafisica, Filosofia Natural e
Moral. Apds, o texto fala sobre a recomendacédo feita pelas Constituicées, para que
fosse elaborado um Plano de Estudos para a Companhia.

O Plano de Estudos, ou seja, o Ratio Studiorum, determina os métodos,
exercicios, conteudos que devem ser adotados, entanto, essa organiza¢do ndo era
inflexivel devido ao trabalho missionario dos jesuitas. Isto porque havia a
necessidade da adequacado ao local em qual estava estabelecido o colégio jesuitico,
de maneira que “[...] tanto o método quanto o conteudo devem adaptar-se as
exigéncias da época, do local e das pessoas em questdo, o que também é grande
inovagao” (GILES, 1987, p. 1235). O autor destaca, ao final do texto a énfase do
Ratio Studiorum na boa formacéo intelectual do professor.

O ultimo livro analisado trata-se de Historia Geral da Pedagogia (1982), escrito
por Francisco Larroyo. O livro dedica cinco paginas de seu capitulo A pedagogia da
Contra-Reforma para tratar da questdo educacional da Companhia de Jesus. Assim
como os demais autores, Larroyo inicia seu texto discorrendo sobre a Reforma
religiosa e a utilizacdo da educacdo como reconquista e manutencéo da fé catolica,
tarefa na qual a os jesuitas ganharam destaque, com sua atuacdo missionaria e

carater militante:

O objetivo da Sociedade de Jesus era pregar, confessar e consagras-
se a educacéao da juventude catdlica, segundo os principios da fé e as
regras da Ordem, assim como dirigir colégios e seminarios; tudo isso
com a paixao de uma guerra.

[...]

Santo Inacio foi oficial antes de ser sacerdote, e deu a sua Ordem um
carater militar. Sua Ordem combateu com armas espirituais para
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converter os hereges e sustentar os cristdos vacilantes (LARROYO,
1982, p. 379-380).

A formagdo dos jesuitas era baseada nos Exercicios Espirituais, e sobre a
guestao educacional, o autor descreve a organizagdo dos estudos e do Plano de
Estudos da Ordem, e destaca o longo tempo de formacdo de um jesuita para
desenvolver o papel de missionario. Sobre a critica a Ordem e sua importancia na

educacéo:

[...] repetia-se que o Ratio descuidava da educacdo elementar (que
os jesuitas refutavam com acerto, dizendo que sua acgao se limitava a
cultura média e superior, pois tudo se fazia entre todos) e da lingua
materna; que suprimia a originalidade e independéncia do espirito,
que habituava a juventude a delagcdo e que fazia demasiado latim
com menosprezo das Ciéncias Naturais.

Porém, com estas e outras deficiéncias, seu sistema de ensino,
mediante a preparagdo profissional do magistério, a continuidade e
unidade de orientacdo e a gratuidade da aprendizagem, em um
século de existéncia, havia-se difundido por todo o mundo
(LARROYO, 1982, p. 382-383, grifos do autor).

Pode-se perceber, na analise dos manuais de Historia da Educacédo, que a
fundacdo da Companhia de Jesus foi justificada pela Reforma Catodlica, e que a
Reforma Catdlica se deu devido a reacdo da Igreja a Reforma Protestante. Alguns
manuais tém o mérito de trazer a discussdo com aspectos mais politicos e analisam
0 momento histérico como um momento de transformagdo da sociedade. No entanto,
a maneira como esse periodo é tratado acaba por torna-lo fragmentado.

A Companhia de Jesus, por sua vez, € citada como promovedora de uma
educacdo de elite, porém com importante papel desempenhado na educacgdo
moderna. As criticas e 0s aspectos da Ordem sdo abordados de maneira sumaria e
limitada, 0 que ndo permite ao leitor uma compreenséo do todo. Dessa maneira, 0S
manuais, embora possam ser utilizados de inicio para uma pesquisa, € necessario
gue se faca um estudo muito mais aprofundado quando se pretendem compreender
a modernidade, a Reforma Catélica e a Companhia de Jesus.
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3.2. Manuais de Histéria da Educagéo no Brasil

7

Para analisar a Histéria da Educacdo no Brasil, € necessério verificar que,
além de manuais, houve também a producao de coletaneas de textos publicados nos
tltimos anos, organizados e publicados por importantes grupos de pesquisas da
area, tais como o Histéria, Sociedade e Educacdo (HISTEDBR) e a Sociedade
Brasileira de Histéria da Educacédo (SBHE). Nessas perspectivas, optou-se por
também fazer a andlise dessas producdes.

No caso dos manuais de histéria da educacao voltados especificamente para
o Brasil, vemos no livro Histéria da Educacdo Brasileira: a Organizacdo Escolar
(1998), de Maria Luisa Santos Ribeiro que a Companhia de Jesus e seu papel
educativo no Brasil-Colénia é foco do primeiro capitulo, intitulado A organizacéo
escolar no contexto da consolidacdo do modelo agrario-exportador dependente
(1549-1808). O sub-capitulo A fase jesuitica da escolarizagdo colonial, possui doze
paginas e trata exclusivamente da educacao jesuitica no processo de colonizagao.

Para Ribeiro, a educagédo em terras brasileiras esta “estreitamente vinculada a
politica colonizadora dos portugueses” (RIBEIRO, 1998, p. 18), portanto a autora
desenvolve o texto a partir do contexto historico da expansdo ultramarina e afirma
gue, inserida nessa visao de expansdo do mercado, essa politica era a de que “o
objetivo dos colonizadores era o lucro, e a fungéo da populacdo colonial era propiciar
tais lucros as camadas dominantes metropolitanas”, e acrescenta que “a instrucédo, a
educacdo escolarizada s6 podia ser conveniente e interessar a esta camada
dirigente” (RIBEIRO, 1998, p. 19-20). Nesse sentido entra a agdo de catequese e
instrucdo dos jesuitas, que de acordo com a autora, eram os Unicos educadores da
col6nia que recebiam apoio real. Ribeiro faz um paralelo entre o plano de estudo de
Manuel da Nébrega para a colénia com o Ratio Studiorum. De acordo com a autora,
o plano de Nobrega:

[...] foi elaborado de forma diversificada, com o objetivo de atender a
diversidade de interesses e de capacidades. Comecando pelo
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aprendizado do portugués, incluia o ensino da doutrina cristd, a
escola de ler e escrever. Dai em diante, continua, em carater
opcional, o ensino de canto orfeénico e uma bifurca¢éo tendo em um
dos lados o aprendizado profissional e agricola e, de outro, aula de
gramatica e viagem de estudos a Europa.

Nao tinha inicialmente, de modo explicito, a intencdo de fazer com
que o ensino profissional atendesse a populacdo indigena e outro a
populacéo “branca” exclusivamente.

[...]

Mas como cedo perceberam a ndo-adequagdo do indio para a
formacao sacerdotal catdlica [...] (RIBEIRO, 1998, p. 21-22).

Com a publicagdo do Ratio Studiorum em 1599, que seguia 0os modelos
educacionais europeus, desconsiderando a necessidade de se instruir os nativos,
surgiu a obrigacdo de excluirem-se o aprendizado do portugués, da doutrina crista,
da leitura e da escrita e do canto e da musica, partindo diretamente para o curso de
humanidades, como esta estabelecido no plano de estudos oficial da Ordem. Dessa
maneira, “0s colégios jesuiticos foram o instrumento de formacgéo da elite colonial. O
plano legal (catequizar e instruir os indios) e o plano real se distanciam. Os instruidos
serdo os descendentes dos colonizadores. Os indigenas serdo apenas catequizados”
(RIBEIRO, 1998, p. 23). Durante todo o texto, € destacado como a educacao
jesuitica era elitista e privilegiava a educacdo intelectual em detrimento das
atividades agricolas, de uma forma quase como alienante aos alunos, e que essa

formagao adequava-se de acordo com a ordem social estabelecida:

O privilegiamento do trabalho intelectual em detrimento do manual
afastava os alunos dos assuntos e problemas relativos a realidade
imediata, distinguia-os da maioria da populagdo que era escrava e
iletrada e alimentava a idéia de que o mundo civilizado estava “la
fora” e servia de modelo. Os “letrados” acabavam por rejeitar n&o
apenas esta maioria, a exercer sobre ela uma eficiente dominacéo,
como também a prépria realidade colonial, contribuindo para a
manutencdo deste traco de dominacdo externa e ndo para a sua
superacao (RIBEIRO, 1998, p. 27).

J& no livro Historia da Educacédo Brasileira (1972), de José Antonio Tobias, a

educacdo jesuitica é tema do primeiro capitulo intitulado Educacdo cristd, que €

dividido em cinco partes: Fontes da primeira educacao brasileira; A educacéo
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jesuitica e a “universidade do Brasil”; A primeira pedagogia do Brasil; O mito do
padre e Conclusdes. O autor inicia o texto estabelecendo a necessidade de buscar
no contexto de Portugal a concepcao de educacédo no Brasil e afirma que essa
educacdo j& nasceu com carater internacionalista, democratico e cristdo, pois une
em si culturas ocidentais, africanas e indigenas. Apdés descrever como eram as
relagbes sociais entre os indios, a Europa e o movimento da Reforma Catolica sédo
foco do texto. Nesse momento, o padre da Companhia de Jesus é descrito como “o
futuro guerrilheiro-colonizador do Brasil” (TOBIAS, 1972, p. 28).

Tobias destaca o pensamento europeu de que negros e indios eram seres
inferiores, e que essa mentalidade foi a primeira deseducacdo implantada na
educacdo brasileira, e que permanece até os dias atuais. Sobre a atuacdo da
Companhia de Jesus no Brasil-Colonia:

[...] todos os padres, todos os professéres e tbda a educacéo
brasileira do primeiro século e quase totalidade do segundo estiveram
encharcadas da mesma educacao e do espirito da Contra-Reforma.
Mais; prolongou-se de muito, esta educacdo, que foi, até mesmo
apos a reforma do Marqués de Pombal. Como capeldes das casas-
grandes e os vigérios das cidades tinham sido alunos dos jesuitas, e
como, por outro lado, o ideal de tdda mée e de tdda mulher era ter um
filho padre, percebe-se de que modo téda a sociedade e téda a
educacao brasileira dos dois primeiros séculos viveram impregnadas,
profundamente impregnadas de jesuita e de Contra-Reforma
(TOBIAS, 1972, p. 35-36).

O texto traz os primordios da Companhia de Jesus e a fundacdo de seus
colégios. Sobre a organizacdo dos estudos na col6nia, o autor destaca que, apesar
do Ratio Studiorum ser o documento que toda instituicdo da Ordem deveria seguir,

esse poderia ser adaptado:

O curriculo escolar dos jesuitas, no Brasil, foi decorréncia, primeiro do
Ratio Studiorum, e depois, da necessidade de se adaptar ao névo
ambiente e as inelutaveis surprésas de um mundo virgem e
incomensuravel. Alias, a propria orientacdo do Ratio Studiorum
aconselhava a adaptar-se as novas necessidades e a criar ou
empregar outros métodos, o que foi excelentemente feito pelo jesuita
no Brasil (TOBIAS, 1972, p. 66).
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No livro Histéria das Idéias Pedagdgicas no Brasil (2007), de Dermeval
Saviani, a contribuicdo dos padres da Companhia de Jesus para o Brasil-Colonia é
expressa em quatro capitulos, que demonstram nao apenas o carater de missdes da
Ordem, como também mostram os jesuitas como homens que contribuiram para a
col6énia ndo apenas na religido, mas na politica e economia.

Trata-se de uma obra que discute, com um olhar critico, a importancia da
educacdo no Brasil colonial e a atuacao dos jesuitas em terras brasileiras de maneira
critica, e ndo apenas trata do tema como apenas uma visao contraria ou favoravel
aos jesuitas. Tem o cuidado de definir o conceito de colonizagdo, bem como
abranger as demais Ordens que atuaram em terras brasileiras. Analisa a
abrangéncia das regras do Ratio Studiorum divide os momentos da educacéo
jesuitica até a sua expulsédo dos territérios portugueses. A concepcao de educacao
jesuitica abordada na obra é analisada da seguinte forma pelo autor:

[...] as idéias pedagogicas dos jesuitas no periodo colonial foram
consideradas ndo como meras derivacdes da concepcédo religiosa
(catdlica) de mundo, sociedade e educagdo, mas na forma como se
articularam as préticas educativas dos jesuitas nas condigbes de um
Brasil que se incorporava ao império portugués. Nesse contexto trés
elementos entrelagaram-se compondo um mesmo movimento,
dialetizado, porém, nas contradigbes internas a cada um deles e
externas que os opunham entre si (SAVIANI, 2007, p. 7).

O livro Educacéo Brasileira: 500 anos de Histéria (1500-2000), escrito por
Arnaldo Niskier, publicado em 1996, é um manual escrito por um Unico autor que
destaca a educacao jesuitica. A fundagdo da Ordem e a chegada dos primeiros
padres em terras brasileiras séo tratadas no titulo Os anos 500. Cita¢des de cartas
de Manuel da Noébrega, Simao de Vasconcelos, Jodo de Azpilcueta Navarro, sédo
apresentadas para demonstrar como era a apropriacdo dos dialetos indigenas pelos
padres, de forma que o autor afirma que “poucos capitulos da Histéria do Brasil, em
sua fase colonial possuem téo rica e auténtica documentagcdo como a que se
relaciona com a acdo da Companhia de Jesus no Brasil” (NISKIER, 1996, p. 47).

No Os anos 600, o posicionamento contra a escraviddo dos indios

proporcionou ataques em reduc¢des jesuiticas no sul, inclusive a expulséo dos padres
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de alguns territorios. A ocupacdo holandesa também prejudicou a atuagcdo da
Companhia, pois padres foram presos, deportados e os estabelecimentos mantidos
pelos jesuitas foram assaltados. A expulsdo da Ordem do Brasil Colonia e suas
conseqUéncias para 0 ensino sdo tratadas ao final. Vale destacar um

guestionamento feito pelo autor, sobre as criticas ao modelo educacional jesuitico:

O modelo de educacao jesuitica, embora tenha trazido para o Brasil
as vantagens ja assinaladas de manutencdo da integridade territorial
e da mesma religido, foi criticado por ser excessivamente
“humanistico”. Por sua causa, até hoje, o nosso pais teria dificuldades
com o mundo do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico.

Por outro lado, ele seria favoravel ao establishment, fazendo o jogo
de Portugal, ou seja, do dominador. Se a primeira argumentacao
pode ser questionada, pois apresenta alguma raz&o, a segunda é
claramente comprometida com uma visdo ideoldgica. Se os jesuitas
estivessem pura e simplesmente fazendo o jogo de Portugal, como
justificar os problemas que levaram a sua expulséo?

Por ultimo, pode-se questionar a tese de que os religiosos ensinavam
obediéncia aos indios — e isso seria uma forma de servir ao
colonizador. Sabe-se que aqui entra a presenca de Deus. A crenga
na sua existéncia interessaria somente a Portugal? A questdo é
complexa e merece muita reflexdo (NISKIER, 1996, p. 56, grifos do
autor).

O ultimo manual analisado foi Histéria da Educacao no Brasil (1930/1973), de
1983, escrito por Otaiza de Oliveira Romanelli. Apesar de fazer um recorte histérico
de 1930 a 1973, o livro aborda a educacao no Brasil colonial como ponto de partida
para a evolucao do sistema educacional brasileiro. No capitulo A abordagem tedrica,
Romanelli, ao tratar da definicAo do conceito de cultura desenvolvido em seu
trabalho, afirma que esta ocorre no meio social com tempo e espaco determinado.

De acordo com a autora:

As trocas culturais, as influéncias muatuas sdo consequéncias da
variedade de culturas existentes e dos contratos entre elas. Essas
trocas, quando se processam, tendem a fazer enriquecer as culturas
interessadas, jA que as diferencas notaveis entre elas sdo outros
tantos desafios a imaginacéo e a inteligéncia humana.

[...]

Ja no colonialismo, iniciado na ldade Moderna, as trocas culturais se
fizeram das mais diversas formas. No que toca ao Novo Mundo, elas
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foram aniquiladoras das culturas indigenas. Em casos como esses,
recusamo-nos a chamar de troca o contato feito. O que em verdade
ocorreu foi uma transferéncia pura e simples dos padrdes culturais
europeus para as terras das Américas (ROMANELLI, 1983, p. 21).

Para Romanelli, durante o processo de colonizacgéo, tanto no Brasil quanto em
outras regides, as trocas culturais ocorreram de diversas formas. No entanto, o que
ocorreu em terras brasileiras foram imposi¢des culturais. A imposicao do modelo
cultural europeu ocorreu pela camada social dominante, para a qual estava voltado o
ensino jesuitico. Compreende-se assim, a educacdo jesuitica como agente de

formacao intelectual da elite. Para a autora:

Os produtos acabados da cultura intelectual sdo mais facilmente
alienaveis. Eles transportaram para o Novo Mundo através da
camada social dominante, a Unica em condi¢cdes de alimenta-los e
manipula-los a seu favor. E constituiu-se verdadeiramente, dada a
falta de enraizamento nas condi¢des locais, num corpo cultural
estranho mantido, em corpo alheio, gracas as constantes injecdes de
realimentacdo administradas pelos jesuitas, veiculos de conteddo
cultural importado. O controle, dominio e manipulacdo desses bens
ajudaram a manter a dependéncia cultural da Colbnia, ao mesmo
tempo que conferia status a classe dominante e contribuia para
manter a distancia entre esta e as demais camadas sociais
(ROMANELLLI, 1983, p.22, grifos da autora).

A instrucdo jesuitica, aliada ao seu ideal missionério, tinha como intuito a
aculturacdo dos indigenas, a imposicdo de valores, condenando, dessa forma, como
errado, nao-civilizado, pecado, tudo o que fugisse da cultura do homem ocidental. A
acdo da Companhia de Jesus tinha como interesse a disseminacao do catolicismo,
bem como a estagnacgéo social, a manutencdo do status quo, a preservagao da
cultura européia. E este modelo de educagdo nos primeiros séculos de colonizacao
do Brasil, foi determinante para a educagdo mesmo apos sua extin¢ao, pois ratificou
as desigualdades sociais, e utilizou a formacdo escolar como instrumento para

transmitir tal ideologia:

E que o que se tem em vista, na cultura transplantada, € a imposicao
e a preservacdo de modelos culturais importados, sendo, pois,
diminuta a possibilidade de criagdo e inovacdo culturais. A escola,
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neste caso, € utilizada muito mais para fazer comunicados do que pra
fazer comunicacdo e este papel é desempenhado tanto mais
eficazmente, quanto mais o que se pretende com a acdo escolar é
formar o espirito ilustrado, ndo o espirito criador. Cedo ela se
transforma numa instituicdo ritualista, onde o cumprimento de certas
formalidades legais tem valor em si mesmo. Na fase colonial, este
tipo de acdo escolar também é o instrumento do qual vai servir-se a
sociedade nascente para impor e preservar a cultura transplantada. A
forma como foi feita a colonizacdo das terras brasileiras, e mais, a
evolucéo da distribuicdo do solo, da estratificagdo social, do controle
do poder politico, aliadas ao uso de modelos importados de cultura
letrada, condicionaram a evolucéo da educacao escolar brasileira.

A necessidade de manter os desniveis sociais teve, desde entdo, na
educacdo escolar, um instrumento de reforco das desigualdades
(ROMANELLLI, 1983, p. 23-24).

Alguns manuais tém o mérito de trazer a tona discussdes relevantes sobre
conceitos de cultura, educacéo, elite e politica. Alguns se posicionam a favor de tudo
gue os jesuitas fizeram, como se fossem herdis santos, e outros trazem a
Companhia de Jesus como uma instituicAo que atravancou 0 processo de
emancipacao social.

Percebe-se que, diferentemente dos manuais de Histdria da Educacgdo, os
manuais de Historia da Educacdo no Brasil ndo trazem apenas descrigcbes da
fundagdo da Companhia de Jesus, do Ratio Studiorum, da atuagdo na Reforma
Protestante, mas ampliam a discussdo para um ambito politico, social e cultural,
trazendo diversificados tipos de analises.

A pesquisa em manuais de Histéria da Educacdo focados no Brasil &
essencial para se compreender as diversas vertentes nas quais se posicionam 0s
autores sobre a atuacao da Companhia de Jesus. No Brasil criou-se um mito de que
a metodologia educacional desenvolvida pelos jesuitas é causadora de mazelas
educacionais que ocorrem até a contemporaneidade. Essa perspectiva também pode
ser considerada como um motivo para a baixa quantidade de produgbes académicas
sobre o periodo e sobre a Ordem.

Questbes como essa devem ser analisadas com um olhar critico, pois trata-se
de uma questao politica e ideoldgica, muito maior do que a questdo educacional pura

e simplesmente. Deve ser lembrado também, que a Ordem foi expulsa dos territérios
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portugueses, e mesmo apds seu regresso, ndo desenvolveu papel de tdo grande
destaque.

Outra questdo a ser analisada, é que a educacdo jesuitica, sendo uma
formadora da classe dominante do periodo colonial, que ndo se estendia a todos, ou
seja, apenas uma minoria tinha acesso a essa educagédo, portanto é de se questionar
se o0 raio de influéncia educacional negativa dos colégios jesuiticos teria essa
dimenséo pra afetar a educacdo brasileira até a contemporaneidade. O momento
histérico deve ser considerado também, para evitar anacronismos com o conceito de
educacdo, o tipo de homem e como se organizava a sociedade no periodo, com o

modelo atual.

3.3 Coletaneas sobre educacao no Brasil

Das coletaneas analisadas, iniciaremos com o livro 500 anos de educac¢éo no
Brasil (2000), organizado por Eliane Marta Teixeira Lopes, Luciano Mendes Faria
Filho e Cynthia Greive Veiga. Nessa compilacdo de textos sobre histéria da
educacéo no Brasil, a Companhia de Jesus ganha destaque em quatro artigos. Em
Educacéo jesuitica no Brasil Colonial, escrito por José Maria de Paiva (2000, p. 43),
o autor explica sua linha de pensamento, no qual aborda “a escola jesuitica no seu
contexto colonial e tento entendé-la como instituicao, isto é, como forma de relacdes
sociais, e entendé-la nos seus efeitos”.

O artigo traz ndo somente em como se organizava a educacao jesuitica, mas
como se organizava a sociedade colonial. Mostra os conflitos entre a pregacao de
uma cultura letrada e a manutencéo cultural de Portugal em terras totalmente
diferentes da européia. Sobre a importancia da Ordem no Brasil colonial e como essa

vem sendo e deve ser retratada:

Os livros e os textos sobre a educacdo jesuitica no Brasil colonial
contém, geralmente, informagBes sobre o curriculo ou sobre o
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desenvolvimento dos colégios. Como a situacao social da época néao
€ posta em questdo, pode parecer ao leitor que se assemelha a
nossa e lemos os fatos escolares dos séculos coloniais a luz da
nossa experiéncia. Ora, escola, escolarizacdo, alfabetizagdo tém um
sentido tipico em cada época, em cada contexto social (PAIVA, 2000,
p. 43).

O autor faz questao de frisar os conflitos diarios e violentos de guerra entre os
indios e 0 homem “branco e civilizado”. Demonstra as adaptac¢des da cultura, como a
justificativa dos jesuitas ao escravizar negros e a defesa de alguns para se

escravizar os indios. Nessa perspectiva de imposi¢ao da cultura:

E importante assinalar que os portugueses colonizadores s6 tinham
uma visdo de sociedade, visdo esta que se realizava na sua
sociedade e, portanto, tendo-a como modelo, agiam segundo ela em
seu relacionamento com as demais culturas. O Unico comportamento
possivel, no caso, era a imposicdo. A sociedade portuguesa tinha
uma estrutura rigida, centrada na hierarquia, fundada na religido
(PAIVA, 2000, p.44).

No mesmo livro, Jodo Adolfo Hansen (2000) escreve no capitulo A civilizagéo
pela palavra sobre o Concilio de Trento que declarou herética a tese de Martinho
Lutero, que “com ela, Martinho Lutero tinha determinado que o fiel devia por-se em
contato com Deus por meio da leitura solitaria da Biblia, dispensando a mediacdo do
clero e dos ritos e cerimbnias visiveis da Igreja” (HANSEN, 2000, p.19). Trata sobre
0s jesuitas como divulgadores da doutrina da Graca inata e cita a atuacdo dos
padres ds Ordem no Brasil no século XVI e XVII. Cita os documentos jesuiticos Ratio
Studiorum, ConstituicBes e os Exercicios Espirituais. J& no capitulo O Seminario de
Olinda, de Gilberto Luiz Alves (2000) trata brevemente os colégios jesuiticos e a sua
escoléstica.

O capitulo Mulheres educadas na Coldnia, de Arilda Inés Miranda Ribeiro
(2000), aborda a situacdo feminina na coldnia, na qual a educacdo da mulher era
desconsiderada. A mulher era vista como um ser inferior, onde ser calada e passar

desapercebida era uma virtude.
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[...] a primeira reivindicacdo pela instrugdo feminina no Brasil partiu
dos indigenas brasileiros que foram ao Pe. Manoel de Nébrega pedir
gue ensinasse suas mulheres a ler e escrever. O Padre,
sensibilizado, mandou uma carta a Rainha de Portugal, Dona
Catarina, ainda no inicio da colonizagéo, solicitando educacédo para
as indigenas (RIBEIRO, 2000, p. 80).

No livro Educag¢do, memoria, historia: Possibilidades, leituras (2004),
organizado por Maria Cristina Menezes, nenhum texto traz referéncias aos jesuitas,
mesmo citando o século XVII, pesquisas em histéria e historiografia da educacao
brasileira, tradicdo escolar na cultura portuguesa e o processo de escolarizagcdo no
Brasil.

O livro Fontes, histéria e historiografia da Educacgéo (2004), possui dois artigos
que trazem breves referéncias da atuagéo jesuitica no Brasil-Col6nia. O primeiro €
da autoria de Dermeval Saviani, intitulado Breves consideracdes sobre fontes para a
historia da educacéo, no qual exemplifica em como trabalhar com fontes, cita como
exemplo a pesquisa sobre a Companhia de Jesus: se o foco for estudar os métodos
de ensino da Ordem, as fontes serdo registros relativos a organizagdo e
procedimentos; se o objetivo for defender ou acusar a pedagogia jesuitica, as fontes
serdo as que permitem entender a pedagogia jesuitica a luz do pensamento
moderno. O segundo texto do livro, A Educac¢do Escolar Publica e a formagéo de
professores no Império brasileiro, escrito por Sérgio E. M. Castanho, embora trate de
outro momento histérico, ndo deixa de citar a predominancia da Companhia de Jesus
nos primoérdios da educacdo brasileira, descrevendo a pedagogia inaciana e 0s
primeiros tracos de formacgao docente.

O livro Brasil 500 Anos: Topicas em Historia da Educacéo (2001), organizado
por Diana Gongalves Vidal e Maria Lacia Spedo Hilsdorf, aborda a Ordem nos seus
primeiros capitulos. Em Ratio Studiorum e Politica Ibérica no Século XVII, Joao
Adolfo Hansen trata da cultura escolar jesuitica no século XVII, fazendo um
apanhado histérico do Plano de estudos e seus antecedentes. Assim, de maneira
critica, sdo analisados o0 ensino, 0S cursos e a organizacdo das instituicdes
educacionais. Para o autor o Ratio Studiorum “ndo é propriamente um tratado tedrico

de pedagogia, mas um coédigo pratico de leis pedagdgicas” (HANSEN, 2001, p.18).
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J& o segundo texto, intitulado A Conversdo do Gentio ou a Educagcdo como
Constancia, de Andréa Daher, trata da educacdo e conversao dos indios em terras
brasileiras. A autora foca o estudo na obra Dialogo sobre a Conversao do Gentio, de
Manuel da Noébrega, que contempla a “funcdo colonizadora e, mais ainda,
civilizadora, por exceléncia, da educacdo cotidiana das criancas indigenas como
estratégia igualmente essencial de producdo de novas formas de organizacdo do
tempo e da memoéria” (DAHER, 2001, p. 52).

A opc¢do por analisar coletaneas se deu devido a quantidade consideravel de
exemplares publicados nas Ultimas décadas, nas quais textos elaborados por
intelectuais que participam de grupos de pesquisas sobre Historia da Educacéo,
como o HISTEDBR, SBHE e DEHSCUBRA, séo divulgados, e o Brasil colonial
recebe mais destague, se comparado aos manuais. Percebe-se que, diferentemente
dos manuais, as coletaneas apresentam textos que, embora mais delimitados,
abordam diferentes aspectos da col6nia e da Companhia de Jesus e trazem em si
guestionamentos e posicionamentos criticos, ampliando as possibilidades de novas

pesquisas sobre a tematica.

3.4. Manuais de Histéria da Companhia de Jesus

Os livros sobre a Histéria da Companhia de Jesus selecionados foram A
Historia da Companhia de Jesus no Brasil (2004) de Serafim Leite, e Paixao e gloria:
Historia da Companhia de Jesus em corpo e alma (2006), de Ignacio Echaniz, ambos
autores sdo membros da Companhia de Jesus. A escolha se deu devido as
diferentes abordagens utilizadas pelos autores, embora pertencentes a mesma
Ordem.

A obra de Echaniz trata sobre a fundagdo da Companhia até 1965, e trata dos
aspectos e padres de destaque da Ordem, mas também abordando as biografias e
acOes missionarias de padres que atuaram no Brasil colonial, como Anchieta e

Nébrega. Paixao e gléria divide-se em quatro tomos, que representam 0S momentos
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histéricos mais importantes: a promessa da primavera, que abrange o periodo de
1529-1581; o esplendor do verdo, que aborda os principais jesuitas e missées do
século XVII; a crise do outono, de 1687 a 1773; o inverno das expulsdes e a
supressdo, de 1773 a 1814 e a segunda primavera da restauracdo, que abrange de
1814 a 1965 (ECHANIZ, 2006). O livro trata os padres como herdis e bem feitores,
dando pouco destaque aos conflitos dentro da propria Ordem, bem como possui uma
versdo mais romantizada da atuacao jesuitica, tratando-se, dessa maneira, de uma
obra extremamente apologética. A obra foca-se mais em biografias dos padres,
portanto ndo da muito destaque aos documentos da Companhia.

J4 a obra de Serafim Leite trata-se de um classico cuja primeira edicdo €
datada em 1938, possui dez tomos e tem uma abordagem mais histérica e focada no
Brasil. A edicdo de 2004 traz a compilagdo dos tomos em quatro volumes e tem o
diferencial de trazer todas as imagens e documentos da obra em um cd-rom. O autor
faz um estudo sobre a acdo da Companhia de Jesus no Brasil, com imagens de
Seminarios, retratos de padres, dados histéricos, plantas de colégios, cartas, entre
outros. Apesar do foco ser o Brasil, Leite trata da fundagéo da Ordem e faz uma
andlise dos documentos historicos, tais como as Constituicdes, Formula do Instituto,
o Ratio Studiorum e os Exercicios Espirituais de maneira minuciosa.

O livro traz também biografias dos padres que atuavam no Brasil, dados dos
colégios jesuiticos e dos conflitos dentro e fora da Ordem. Trata-se de uma obra
fundamental para os pesquisadores do periodo, isto porque Serafim Leite reuniu com
destreza dados inéditos que antes ndo eram abordados em outras obras. Alguns
muitas vezes que constam em documentos raros da Companhia de Jesus,
proporcionando e facilitando o acesso a informacdes pela perspectiva de alguém de
dentro da propria Ordem. Isto se torna fundamental, pois, a partir desse livro, muitas
outras pesquisas puderam e podem ser desenvolvidas.

As publicagbes dessas obras, ambas pela Editora Loyola, tém o mérito de
colocar em foco o estudo da Companhia de Jesus, principalmente o trabalho
educacional desenvolvido pelos jesuitas, considerando, como destacado neste
capitulo, que a atuagdo da Ordem ainda € pouco estudada no pais.



4. EDUCACAO NO BRASIL DO SECULO XVII

Estabelece-se como objetivo para o terceiro capitulo analisar a educacéo
jesuitica no Brasil-Colénia no século XVII, contexto em que Alexandre de Gusmao
escreveu suas obras. Nas obras de Gusmado existem caracteristicas tipicas da
modernidade, tais como o conceito de civilidade e a noc¢do de infancia. Considerando
que no século XVII houve uma grande valorizacdo da infancia, pois, com as
Reformas Catolica e Protestante, as criangcas passaram a ser concebidas como uma
espécie de salvacdo para humanidade. Ou seja, ao se educar um infante sob
determinados preceitos — religiosos, morais, éticos — projetava-se um melhor destino
para a humanidade. Dessa maneira, educar uma crianga dentro da religido crista, era
garantir o avangco e manutencao da Igreja, a guardia das verdades de Cristo na
Terra.

Outro conceito que se pode observar nas obras de Alexandre de Gusmao é o
da civilidade, ou seja, das boas maneiras. O momento histérico do século XVII é
marcado também pelo estabelecimento do papel da burguesia na sociedade — fato
gue ia delineando novos tragos na organizacao social. Percebe-se nesse momento
gue a linguagem da corte européia era diferente da utilizada pela burguesia. Desta
forma, essas regras eram cada vez mais difundidas, fixadas e padronizadas.
Estabelecendo regras de comportamento, linguagem e outros cédigos sociais, a
burguesia ia fomentando cada vez mais sua distingdo das demais camadas sociais,
perpetrando no sistema educativo uma marca a compor a sociedade civil, publicando
cada vez mais livros sobre a boa convivéncia, boas maneiras e educacéo.

Compreender o conceito de educagdo desenvolvido pelos jesuitas no século
XVII permite que seja conhecido como a sociedade colonial se organizava, isto
porque a educacdo € um reflexo social. Dessa maneira, analisar como e por qué
ocorria a implantagcdo de uma cultura letrada na colbnia representa compreender o
apogeu da acédo da Companhia de Jesus.

Pretende-se desenvolver uma andlise pormenorizada desses conceitos

explicitos nas obras de Alexandre de Gusmao, pois por intermédio dessas, pode-se
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observar como se dava a realidade concreta da educacao em terras brasileiras do
periodo colonial. Este capitulo tem a funcdo de demonstrar como se dava a
educacdo na colbnia, bem como estabelecer uma conexdo com o quarto capitulo,

gue analisara as obras de Gusmao como expressao da cultura colonial.

4.1. A educacdo jesuitica em terras brasileiras no século XVII

A concepcao de educacdo utilizada para a realizacdo da pesquisa é mais
abrangente do que aquela que se restringe ao saber escolar e intelectual, nédo
tomando como referéncia apenas a instrugdo que ocorria nos colégios jesuiticos.
Nessa perspectiva, educacao se define socialmente a partir do tipo de homem que
uma sociedade quer criar e reproduzir, tantos nos aspectos fisicos, mas,
principalmente, nos aspectos morais, relacionados tanto a inteligéncia como a
atuacdo dos sujeitos em seu convivio. Isso porque a educacgdo na colénia nédo se
figurava apenas no ensino formal, j& que o acesso a educac¢éo ndo era para todos os
individuos. Deve-se considerar também que o processo educativo do periodo estava
intimamente ligado ao processo de aculturacdo, de manutencdo da cultura
portuguesa (PAIVA, 2000).

Deve ser considerado que a maneira como se dava a educacao colonial esta
ligada ao funcionamento da economia da colbnia, que era baseada na grande
propriedade e na mao-de-obra escrava de maneira que isso “favoreceu o
aparecimento da unidade basica do sistema de producéo, de vida social e do sistema
de poder representado pela familia patriarcal” (ROMANELLI, 1983, p.33). Dessa
maneira, percebe-se que, no século XVII “a cultura escolar jesuitica [...] associava-se
a ‘politica catolica’ portuguesa como um conjunto de normas, que definiam saberes a
serem ensinados e condutas a serem inculcadas, e um conjunto de praticas que
permitiam a transmissao desses saberes” (HANSEN, 2001, p.13, grifos do autor).
Assim, a maneira de organizacdo econd6mica e politica que propiciou o0

aculturamento:
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Foi a familia patriarcal que favoreceu, pela natural receptividade, a
importacdo de formas de pensamento e idéias dominantes na cultura
medieval européia, feita através da obra dos Jesuitas. Afinal, ao
branco colonizador, além de tudo, se impunha distinguir-se, por sua
origem européia, da populacdo nativa, negra e mestica, entdo
existente. A classe dominante, detentora do poder politico e
econdmico, tinha de ser também detentora dos bens -culturais
importados (ROMANELLI, 1983, p. 33).

Sobre a educacao como atividade exclusivamente humana, a qual aprende-se
no cotidiano, com outros homens, o0s contelddos historicamente acumulados e
comportamentos sociais estabelecidos, e sobre como se dava a educacdo dos

indigenas antes dos europeus na Colbnia, os autores afirmam:

A educacéo talvez seja a atividade mais tipicamente “humana” que a
humanidade realiza. A partir do momento em que os bebés esbogam
0s primeiros sinais de sdo capazes de “aprender”, inicia-se um
processo pedagdgico que persiste por toda a sua vida. Assim, a todo
0 momento estamos sendo “educados”. A principio pelos nossos pais
e familiares mais proximos, posteriormente [...] pela sociedade.

Nos tempos mais remotos da historia, a educacdo restringia-se ao
fluir normal das atividades do dia-a-dia e caracterizava-se pelo
“aprender fazendo”. Entre os indios que viviam no Brasil a época da
chegada dos primeiros europeus, o conhecimento era ensinado na
vida prética do dia-a-dia pelo conjunto da tribo. Os mais velhos
ensinavam aos mais novos as regras de convivio social, os rituais, o
trabalho e a guerra, entre outras atividades (COSTA; MENEZES,
2009, p. 31-32).

A catequizacédo dos indios, 0 ensino de pequenos servigos agricolas, o teatro,
a musicalizacdo, eram utilizados no processo de civilizagdo dos nativos, apesar de
ndo se enquadrarem na educacdo formal, essas praticas ndo deixam de ser
educativas, visto que a apreensao de modos para a convivéncia social e os padroes
estabelecidos pelo momento histérico sdo necesséarios para a formacao do sujeito,

ndo apenas a ler, escrever e contar. Sobre a catequizacao indigena:

A Companhia de Jesus foi fundada para difundir a Palavra
especialmente a povos que ndo A conheciam — e por meio de uma
socializagdo prolongada. Dirigem-se a homens que n&o sdo, portanto
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iguais a si — e quer transforma-los para incorpora-los a cristandade
(NEVES, 1978, p. 45).

No Brasil colonial, a educacéo formal ocorria nas casas de ensino dos padres
gue desenvolviam missdes, como 0s seminarios e colégios da Companhia de Jesus.
A educacgédo nédo-formal, por sua vez, ocorria nos engenhos e no processo de
catequizacdo dos indios. Consideramos no trabalho o conceito de educac¢do néo-
formal, ao invés de educacao informal, pois embora essa ndo ocorresse dentro de
instituicdes, tinha objetivos e metodologias muito bem delimitadas pelos padres da

Ordem. De acordo com os autores:

Falar de educacéo na sociedade colonial brasileira é falar de como os
homens se educavam, os valores e virtudes a serem favorecidos, os
vicios a serem evitados, os saberes considerados fundamentais para
0 exercicio da vida comum ou da vida letrada, tudo isso em meio a
um contexto em que o Brasil, enquanto nacdo, ndo existia ainda, pois
predominavam a politica, a economia, a cultura portuguesa (COSTA;
MENEZES, 2009, p. 32).

O conteudo cultural na coldnia era transmitido pelas instituicdes religiosas, de
maneira quase hegemoénica pela Companhia de Jesus, cujos objetivos eram a
salvacdo de almas e manutencdo da fé catdlica e da cultura ocidental. Nesse
sentido, a educagdo que ocorria nas instituicbes jesuiticas era considerada
dogmética, que se posicionava “contra 0 pensamento critico, que comecava a
despontar na Europa” (ROMANELLI, 1983, p. 34).

Devido ao escasso acesso a educacao no Brasil colonial, apenas a camada
mais privilegiada possuia acesso a educacdo, como os filhos dos senhores de
engenho. Os filhos de sertanejos que possuiam acesso as primeiras letras, por
adquirirem conhecimento que ndo existia em seu proprio meio social, ao sairem das
casas jesuiticas, acabavam por ingressar na camada social que possuia 0 acesso a
educacdo, ascendendo socialmente. Isto porque o individuo que possuisse estudo se
diferenciaria dos demais. Ou seja, independentemente da origem social dos alunos,

a educacdo jesuitica transformou-se em uma educagéo de classes.
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Falar em educacdo em uma determinada sociedade é referir-se para das
instituicdes escolares existentes nela, do conteudo, das regras e dos objetivos que
elas possuem. A pesquisa considera como ponto de partida a educacdo no sentido
mais alargado do que no sentido apenas escolar, livresco e intelectual Uma
educacdo que abrange comportamentos morais e éticos, regras de conduta, vicios e
virtudes, ndo nivelando dessa forma a educacdo aos colégios jesuiticos. Considera-
se também, nesse sentido, que 0s proprios jesuitas nao utilizavam a palavra
educacdo, mas colégios ou institutos, ou até mesmo, instru¢do. Vale adiantar
também que, nesse momento historico, a educagdo também incorporava conceitos
de civilidade, que seréa tratado em outro momento.

Na sociedade brasileira do século XVII haviam escolas, havia um conteudo
escolar direcionado as criangas - com o objetivo de forma-las e instrui-las - mas
haviam, também, outras formas que educavam, sendo diretamente, pelo menos
intuitivamente, ao mostrar em quais as virtudes que os homens deveriam praticar e
quais os vicios que deveriam evitar. Isso fica explicito ao tomar um pais colonizado
por catdlicos, que queriam “civilizar” os indigenas e escravos, condenando suas
formas de expressar religiosidade, de se organizar, vestir, entre outros. Dessa

maneira, no periodo colonial:

O comportamento em sociedade era, com efeito, ditado pela nossa
santa fé, sendo objeto pois de um Unico juizo, de um mesmo critério
de avaliacdo. A fé dava os contornos ao comportamento social. Os
comportamentos aprovados se diziam bons costumes e eram objeto
da doutrinacdo da Igreja e, nos mesmos termos, da legislacdo do
reino. Os comportamentos que se opunham aos bons costumes
mereciam reprovacdo social e punicdo e se diziam pecados (PAIVA,
2007, p. 15, grifos do autor).

A Companhia de Jesus, com suas metodologias de ensino — sejam essas pelo
intermédio dos préprios colégios da ordem, ou com a utilizacdo de sermdes, musica,
teatro, livros, catequese - é uma dessas instituicdes sociais e culturais, que, mesmo
ndo sendo exclusivamente escolar, produz uma espécie de filosofia da educagéo ao
trabalhar com as questbes sociais e humanas, de forma religiosa e intencional (com

objetivos delimitados).
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O primeiro plano educacional desenvolvido por Nébrega em terras brasileiras
abrangia o canto e a musica instrumental. Essa forma de educar ndo-formal persistiu
durante os anos de atuacdo dos jesuitas no Brasil colonial, sendo que o Seminario
de Belém da Cachoeira, dirigido por Gusmao no século XVII, deixa explicito em seu
regulamento a importancia da musica para a formacdo. Pode-se citar também a
utilizacdo de recursos para a disseminacdo do catolicismo, como o teatro, para
adaptar a mensagem teol6gica a mensagem popular de facil entendimento,
incorporando a cultura indigena em suas pecgas, a fim de obterem mais aceitacdo e
assimilagdo dos nativos, com o intuito de encaminha-los para a verdade divina. O
trabalho de catequese com criancas era também uma forma de ter acesso facilitado
a conversao do gentio, pois os filhos passariam aos pais o que aprendiam:

A principal estratégia utilizada para a organizacao do ensino, tendo
em vista o objetivo de atrair os “gentios”, foi agir sobre as criancas.
Para isso se mandou vir de Lisboa meninos o6rfaos, para os quais foi
fundado o Colégio dos Meninos de Jesus da Bahia e, depois, o
Colégio dos Meninos de Jesus de S&o Vicente. Pretendia-se, pela
mediacdo dos meninos brancos, atrair os meninos indios e, por meio
deles, agir sobre seus pais, em especial os caciques, convertendo
toda a tribo para a fé catdlica (SAVIANI, 2007, p. 43).

Os conteudos dos materiais escritos pelos jesuitas do periodo expressam a
necessidade de formar o individuo cristdo que se relaciona coletivamente com outros
seres humanos, desvelando, revelando, expondo as mazelas da sociedade, as
dificuldades. Porém, expressa também 0S sucessos que essa mesma sociedade
produziu. Enfim, por falar dos homens da época, julgando seus passos e
comportamento, estabelecendo o que é certo e 0 que é errado na vida deles, os
jesuitas, por intermédio de suas obras, permitem que se investigue a educacao
humana naquele periodo pelo olhar da religido. Isto tendo em vista que a educacao
nao atingia mais do que uma pequena minoria no Brasil colonial.

De acordo com Saviani (2007) a atuacao dos padres jesuitas no Brasil-Colonia
divide-se em dois momentos: o herdico, que abrange a chegada dos jesuitas até
1570, marcado pela morte de Manuel da Nobrega, e o de consolidagéo, que vai de
1570 até a data de expulsdo da ordem, em 1759, cuja representacdo se da pela
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criacdo dos colégios e a consolidacdo do Ratio Studiorum. Sobre o intuito das

missdes jesuiticas no século XVII:

Século XVII, com a instalacdo das ordens, principalmente a
Companhia de Jesus, a instalagdo dos primeiros colégios e a
consolidacdo de um modelo educacional. No campo missionario, com
a instalacao de missdes, cujo intuito, além da propagacao da fé, era o
de garantir a posse da terra conquistada (CASIMIRO, 2008, p. 20).

Ao considerar o poder da Igreja Catdlica, a hegemonia jesuitica na educacao
no Brasil colonial, percebe-se que os jesuitas logo ndo apenas catequizavam e
ensinavam as primeiras letras, como também exerciam grande influéncia politica.
Isto porque disseminavam os mandamentos catdlicos, na tentativa de manutencao
do poder e influéncia da Igreja, bem como para seguir o ideal de salvacdo de almas

da Ordem, e eram essenciais no processo de colonizagao e de manutengéao cultural.

4.2. Educacgéo de criancas, religido e civilidade

A sociedade em que Alexandre de Gusmao escreveu seus textos, era uma
sociedade adentrando a modernidade. As inovacdes da sociedade no periodo afetam
o ordenamento da sociedade, quer no ambito da fé, como nos dos costumes. Na
economia, 0 pré-capitalismo mercantil comecava a contrapor-se ao feudalismo. A
secularizacdo da educacdo e dos bens temporais permitiram, na modernidade, a
concepcao do conceito de transformacdo do homem e da realidade. Por intermédio
da prépria educacao, essa concepcao € perceptivel nas obras de Gusmao.

Proliferam nesse momento a literatura que estabelece tratados sociais de
comportamentos e regras a serem cumpridas. Os escritos possuem um estilo de
textos voltados aos temas da educagdo, do cuidado das criancas e também, do
cuidado-de-si, de grande profusdo naquela época. O estilo, ou género, foi
desenvolvido a partir das idéias de Erasmo de Rotterdam (1466/69-1536) - autor que

se tornou referéncia para a Companhia de Jesus, citado por Gusmao em sua obra
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Arte de criar bem os filhos na idade da puericia - especialmente A Civilidade Pueril
(De civilitate morum puerilium), de 1530. Erasmo de Rotterdam acreditava que a
razao deveria ser cultivada, pois sO através dela a humanidade se desenvolveria e
dedicou atencdo especial a infancia. O livro A Civilidade Pueril possui preceitos e
regras para a boa educacao, etiqueta e convivéncia para criangas pequenas, assim
como Gusmao o fez anos mais tarde no Brasil. Em sua obra, Erasmo aborda desde

como se comportar em uma Igreja como no leito. De acordo com Erasmo:

A arte de instruir crianga consta de diversas etapas. A primeira e a
principal consiste em fazer com que o espirito ainda tenro receba as
sementes da piedade; a segunda que tome amor pelas belas artes e
aprenda bem; a terceira, que seja iniciada nos deveres da vida; a
guarta, que se habitue, desde cedo, com as regras da civilidade
(ERASMO DE ROTTERDAM, s.d., p. 123).

Percebe-se nas obras de Alexandre de Gusméao, em especial no livro Arte de
criar bem os filhos na idade da puericia, que existe uma necessidade de reforma da
sociedade, pois constam nelas conselhos praticos aos pais em como criar e instruir
os filhos para um comportamento tido por uma perspectiva catélica como ideal bem
como deveriam comportar-se 0s pais, tendo em vista que os conselhos de
comportamentos contidos em suas obras serviam também aos adultos, lembrando
sempre das responsabilidades sociais desses, e seus sermdes eram destinados a
salvacédo da alma.

Deve-se ser considerado que o conceito de infancia nem sempre existiu e este
vem modificando-se ao longo dos anos, de acordo com as mudancas de sociedade.
Essas mudancas sdo bastante significativas se compararmos a ldade Média a
Moderna. No Brasil, Alexandre de Gusmao, com sua obra Arte de criar bem os filhos
na idade da puericia, € um dos pioneiros no estudo da educacdo de criancas
pequenas e sua obra € de extrema importancia para a manutencado do conceito de
infancia.

Embora a existéncia de escritos sobre a educacdo de criangcas pequenas
vinha sendo registrada desde o século XVI, Alexandre de Gusmao, por intermédio de

suas obras, recomenda um modo de educar as criancas em um periodo em que
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essas ainda ndo eram focos de discussfes. A obra em analise demonstra ainda o
aspecto de reforma da vida familiar, sendo que os preceitos para a educacéo formal
e informal das criancas abrangiam ndo apenas fundamentos teoldgicos, mas

conselhos praticos aos pais e responsaveis. De acordo com Alexandre de Gusmao:

Se nos pais houver cuidado em ler e praticar este tratado a seus
filhos; e nos meninos houver a curiosidade em estudar o que lhes
pertence, espero, com a graga de Deus e favor de sua santissima
méae, haja nas familias muita melhoria, nas republicas, muita
reformacdo, na igreja, muitos justos e, no céu, muitos santos
(ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p. 6).

Assim, a leitura de Arte de criar bem os filhos na idade da puericia é indicada
pelo autor ndo apenas aos pais, mas as proprias criancas, algo que sugere entao
gue os preceitos ali contidos ndo eram difundidos. Ratificando, dessa maneira, a
necessidade de reforma da familia na sociedade colonial.

Nesse momento histérico, houve uma valorizagcédo da infancia, pois a religido
tinha como concepgdo de que a crianga era uma tabula rasa na qual tudo poderia ser
escrito e projetado, e isso dependia de sua educacao para tornar-se uma boa pessoa
cristd. De acordo com o autor, eram “0os animos dos meninos como uma tabua rasa
gue um insigme pintor tem aparelhada para pintar nela qualquer imagem [...] se anjo,
anjo; se deménio, demdnio representard” (ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p.13).
E, essa educacgdo, dependia exclusivamente de seus pais, mestres e responsaveis
pela crianga, pois assim como o quadro, bem ou mal pintado, depende do pintor,
assim “bem, ou mal criado, o filho depende dos primeiros ditames que nele, como em
tabua rasa, debuxou o pai enquanto menino” (ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p.
14). Gusmao deixa de lado a visao de infancia que projeta a crianga como um adulto
em miniatura, com as mesmas responsabilidades, formas de vestir e de tratar, mas
salientando a necessidade de cuidados, correcdes, educagcao, exemplos, entre
outros, que as criancas pequenas demandavam. E considerando também que no
processo de evangelizagédo, as criangas poderiam ser a maneira de converter o0s
gentios, pois ao converter o filho, o proximo seria o pai. E ao educar uma crianga nos

principios religiosos, garante-se que ela ndo se afaste desses preceitos
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posteriormente, na vida adulta. A visdo de Gusmao sobre a infancia expressa a
pedagogia jesuitica em seu apogeu. Isso significa dizer que ela representava a
hegemonia catdlica sobre a educacéo, além da religido, nos dominios portugueses,
pois:

A concepgdo pedagogica deste educador jesuita caracterizava-se
fundamentalmente, para além do apego a sobriedade dos principios
da doutrina catdlica, pela vigilancia, pela severidade e pela
autoridade: Gusmao (1685, p. 259 -272 e 301 — 324) condenava tudo
o que fossem mimos ou cedéncias as vontades pueris e defendia,
convictamente, o recurso a disciplina, & obediéncia e ao castigo fisico
moderado. Como dava também grande importancia a conduta e ao
exemplo dos educadores, pretendia que na escolha do mestre se
atendesse, preferencialmente, ao seu comportamento social e moral
(FERREIRA, 1988, p. 270).

7

A boa criacdo cristd é exposta pelo autor como fundamental tanto para a
convivéncia familiar, a salvacdo do individuo como também para o Estado,
percebendo o0 aspecto politico de sua pedagogia religiosa. Bons cristdos para a

Igreja, bons suditos para a Republica. De acordo com Alexandre de Gusmao (2004):

Queixando-se ela como estava a republica crista tdo desbaratada nos
costumes e que remédio haveria para a sua reformacgéo, o Senhor lhe
mostrou uma maca podre, dizendo que, assim para conservar essa
macd podre, ndo havia outro meio sendo semear a semente de
dentro, assim para reformar a cristandade perdida era o remédio
instruir a puericia (ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, P. 38).

Dessa forma, a boa criacdo utilizada para manutencdo dos fiéis da Igreja
Catdlica, remete ao carater missionario de fundacdo da ordem e a sua atuagdo na
Reforma Catodlica. Alexandre de Gusmao continua, ao expressar a importancia da
boa educacdo das criancas para a Republica, considerando que se bem criados,

adultos temerosos a Deus, se tornarao:

E, pois, de tanta utilidade a republica a boa criagdo dos filhos na
idade pueril que dela depende todo o seu bem. Como de sua falta se
segue toda a ruina, como expressamente ensina Platdo; e a razdo
disto esta muito clara, e € do mesmo fil6sofo, porque, como a
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republica ndo seja outra coisa mais que a congregacao e comunidade
de seus cidadédos, quanto estes forgm melhores, tanto melhor serd a
republica (ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p. 38).

A concepcao de educacado jesuitica era a de uma educacgdo integral, ndo
formando apenas a inteligéncia, mas, também desenvolvendo capacidades e
aptidées que preparavam o homem para a vida, porém, tendo sempre em mente que
essa educacdo se dava para a formacao religiosa, e que uma educagdo que
desviasse desse propésito, de acordo com o0s preceitos jesuiticos, ndo era
considerada uma educacao humana de fato.

Gusmao afirma o ideéario educacional da Companhia de Jesus (embora esse
nao tenha sido objetivo na fundacé&o da Ordem) no decorrer de sua obra. A educacéo
de criangas pequenas dentro dos preceitos cristdos, que abrangem a assimilacéo de
bons consumes e ndo apenas a educacdo formal, é, de acordo com o autor,
obrigacdo da Companhia de Jesus.

O conceito de educacdo aqui apresentado abrange também as regras de
comportamento, linguagem e cAdigos sociais. As regras e valores eram cada vez
mais disseminados, fixados e padronizados, pois a burguesia, que firmava seu papel
na sociedade, acreditava que, para superar o Antigo Regime, era necessario vencer
a ignorancia, por intermédio da difusdo da instrugdo, instaurando entédo o principio de
educacéo para todos. No entanto, percebe-se na coldnia, que essa educagao néo
era para todos, mas mantinha-se apenas para algumas camadas sociais, que, por
meio da instrugdo, acabavam por ter atuagdes na sociedade diferentes dos demais.
Configurando-se, dessa forma, uma educagéo de classes, que alguns autores, como

Romanelli (1983), definem como elitista.



5. A CONCEPCAO PEDAGOGICA DE ALEXANDRE DE GUSMAO

O quarto capitulo da dissertagdo tem como objetivo analisar os fundamentos
teoldgicos e pedagdgicos das obras Arte de criar bem os filhos na idade da puericia
(1685), Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio (1678), Histéria do
Predestinado Peregrino e seu Irméo Precito (1685), Meditagbes Para Todos os dias
da semana, pelo exercicio das trés potencias da alma, conforme ensina Sto. Inacio
fundador da Companhia de Jesus (1689) e Sermé&o que pregou na Catedral da Bahia
de Todos os Santos (1686) do padre Alexandre de Gusmao a luz da propria filosofia
educacional jesuitica.

Ao analisar essas obras como expressdo da cultura colonial, buscou-se
observar se a educacdo resumia-se a uma instrugcdo que perpetrava uma cultura
elitista, no qual apenas ricos e nobres tinham acesso, que buscava manutencao de
suditos da Igreja e do regime social, e compreender o que significou para o Brasil a
implantacdo da cultura letrada propagada por aqueles padres no século XVII. Os
trabalhos educativos no Brasil-Colonia desenvolvidos por ordens religiosas tinham

como caracteristicas:

[...] circularam no Brasil colonial e no Império Portugués idéias
pedagdgicas inspiradas na filosofia classica, no Estoicismo, nas
Sagradas Escrituras, na Patristica, na Escolastica. Essas idéias,
baseadas em principios do Antigo Testamento e nos ensinamentos
cristdos, no desenrolar da historia foram sendo ressignificadas e
adaptadas a compreensao e a convivéncia de cada tempo e lugar por
canonistas, teélogos e moralistas, comumente chamados doutores da
Igreja. Principalmente a partir de meados do século XVII, até a
primeira metade do século XVIIl, estas idéias, que eram
apresentadas em forma de sermfes e livros de reflexdes morais,
passaram a ser difundidas com mais vigor mediante a anuéncia das
ordens religiosas e, prevalecendo, com a licenca oficial (imprimatur)
da Igreja Catdlica (CASIMIRO, 2008, p. 36-37).

As obras de Alexandre de Gusmao enquadram-se nessa categoria de textos
com reflexdes morais, tendo em vista que suas obras aqui analisadas tratam da

Unica temética, a busca da salvacdo de almas. Objetivo que deveria seguir diversas
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premissas cristds de educacdo, desde a criacdo das criancas até a educacao do
adulto. Os conselhos teoldgicos e morais das obras de Gusmao sao sempre
baseados na obediéncia e negacdo dos desejos temporais. Em uma outra categoria

de livros escritos no periodo, encontram-se 0s manuais e cartilhas:

Além de obras catequéticas, de reflex@o teoldgica e moral, circularam
em Portugal e nas suas colbnias algumas cartilhas e manuais de
instrucdo, impressos e manuscritos, com contelddos de primeiras
letras, religido e aritmética. Nesses documentos, a parte dedicada a
doutrina era, geralmente, bem maior que do que aquela dedicada aos
conteudos cientificos (CASIMIRO, 2008, p. 41).

A vida e obra de Alexandre de Gusméo confunde-se com a de autores
homdnimos. Assim como o periodo colonial e a Companhia de Jesus, Gusmao néo
tem sido foco de estudos. Durante o levantamento bibliografico para a pesquisa,
percebe-se que as pesquisas académicas sobre o autor foram desenvolvidas nos
ultimos trés anos, e o foco do estudo é a obra Arte de criar bem os filhos na idade da

puericia.

5.1. Alexandre de Gusmao: vida e obra literéaria

Alexandre de Gusmaéao, proveniente da pequena nobreza de Portugal, nasceu
no dia quatorze de agosto de 1629 em Lisboa, e faleceu em quinze de marco de
1724, em Cachoeira na Bahia. De acordo com Raimundo de Menezes (1969),
Gusmao faleceu aos noventa e cinco anos, longe dos debates, com fama de santo e
venerado pela populacéo local.

Gusmao veio ao Brasil com sua familia em 1644, aos quinze anos. Estudou
humanidades, teologia, filosofia e retérica por um ano no colégio da Companhia de
Jesus no Rio de Janeiro antes de ingressar na Ordem, em vinte e sete de outubro de

1646. Foi um intelectual que ndo teve sua formacgdo concluida na metropole pois
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cursou filosofia e teologia no colégio da Bahia. Atuou como mestre de novi¢os no Rio
de Janeiro em 1662 e em 1664 foi ordenado padre jesuita.

Na Companhia de Jesus, Alexandre de Gusmao atuou como vice-reitor e reitor
do Colégio Jesuitico do Espirito Santo (1663-1664) e da Bahia, onde foi por duas
vezes provincial (1684 a 1688 e 1694 a 1697), onde apoiou as missdes do sertao.
Promovendo missdes em S&o Paulo, administrou indios aldeados, local aonde
chegou a ser prisioneiro de piratas.

Por seus escritos ascéticos voltados para a educagdo de criancas pequenas,
Alexandre de Gusméao é considerado um dos primeiros pedagogos, ja que sua obra
Arte de criar bem os filhos na idade da puericia (Lisboa, 1685) € uma das primeiras a
tratar do tema infancia, escrita em terras brasileiras. Também é considerado
precursor do romance no Brasil-Col6nia, pois escreveu a primeira obra de ficcdo do
pais, a novela alegérica Historia do Predestinado Peregrino e seu irmédo Precito
(Lisboa, 1682), que foi traduzida para o castelhano e reeditada até o século XIX.

Alexandre de Gusmao foi também quem decretou o ultimo siléncio de Antbnio
Vieira (1608-1697). Jodo Adolfo Hansen, em nota nas obras Cartas do Brasil, afirma
qgue “Vieira fora privado pelo provincial, padre Alexandre de Gusmao, da voz ativa e
passiva, isto é, direito de votar e ser votado, para 0s cargos eletivos, como pena
disciplinar pouco justificada, e de que ele apelou para o geral alcangando satisfacao”
(VIEIRA, 2003, p. 605).

O siléncio de Vieira foi decretado devido a conflitos refletidos dentro da propria
Ordem, entre jesuitas e paulistas que buscavam a utilizacdo de mao-de-obra
indigena. Para Vieira, de acordo com Juarez Donizete Ambires “a formag¢do de um
grupo de apoio a intencao paulista no interior da Companhia é traicdo e as atuacdes
distintas gerardo uma contenda que é das mais polémicas a envolver jesuitas, na
vida da Col6nia” (AMIBIRES, 2003, p. 122). E esse grupo é formado por Alexandre
de Gusméo, Joao Andreoni e George Benci, que favorecem a posi¢ao dos paulistas.
Ambires afirma ainda que os conflitos entre Gusméo e Vieira estendem-se, e
abrangem a construgcdo do Seminario de Belém da Cachoeira, pois “grande desafeto
do pregador, nesta contenda, serd Alexandre de Gusm&o. E que devido ao

mencionado intuito que domina o jesuita retornado, opor-se-a Vieira a constru¢do do
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Colégio e Seminario de Belém da Cachoeira, na Bahia — idéia gestada e capitaneada
por Gusméao” (AMBIRES, 2003. p. 123).

A importancia de Alexandre de Gusméao para a educacao brasileira destaca
ainda um fato, o de ser fundador do Seminario de Belém da Cachoeira (1678), na
Bahia, que até o inicio do século XVIII era o unico da Companhia na América
portuguesa. O Seminario fundado por Gusmao atendia na forma de internato,
portanto € considerado o primeiro Colégio interno do Brasil. Sobre o Seminario, sua

fundag&o, manutencéo e objetivos:

A Escola de Belém, de 1678, e a Arte de Criar bem os filhos,
reunidas num pensamento Unico, fizeram nascer a Escola ou
Seminario, a que se pds o0 mesmo nome de Belém, que ficou na
topografia local e na historia pedagogica do Brasil.

A idéia do Seminario apresentou-se ao comego com carater popular,
para nele se criarem os filhos dos moradores, sobretudo dos pobres,
que viviam no sertdo, e poderem estudar ndo sO 0S primeiros
elementos de ler e escrever, mas também latim e musica. Impunha-
se a ajuda oficial e particular para iniciativa de tal natureza e
magnitude. Alexandre de Gusmdao requereu-a a Coroa. El-Rei
mandou pedir informes ao Governador Geral, manifestando o seu
apoio a idéia e estabelecendo a colaboragéo privada no ensino. Dizia
El-Rei ao Governador o que o Governador repete na resposta, como
era praxe na correspondéncia oficial: “procurasse persuadir aos
moradores de maior possibilidade concorressem para com ele
algumas esmolas certas, para se sustentarem os filhos dos que séo
pobres, pois era razdo que tendo éles maior fruto das terras, se
movessem a caridade para com 0s necessitados; principalmente
guando as rendas da fazenda de Vossa Majestade ndo féssem
bastante para os encargos publicos para a conservacao de todo o
Estado; e ainda no caso dela poder caber alguma congrua para éste
Seminario, sempre convinha que se aumentasse um maior nimero,
para que, por meio da doutrina, que adquirissem 0s pobres, que
néles se recolhiam, pudessem ter os que sao ricos, Missiondarios
naturais para as Aldeias, Mestres para os seus filhos, e Religiosos
para o servico de Deus, enriquecendo a todos do bem espiritual das
almas, sem o que nao podia haver riqueza, que aproveitasse, nem
duracéo alguma dos bens temporais, que hoje se logram”.

Contém a Carta Régia a prépria exposicdo de motivos dada pelo
Jesuita. El-Rei assume-os como seus e declara o Estabelecimento
de “utilidade puablica” e excita os particulares a que 0 subsidiem
(LEITE, 2004, p. 241, v. V, grifos do autor).
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O Seminério, de acordo com Serafim Leite (2004, v. V), possuia carater
popular, no qual criancas pobres, filhos dos moradores do sertdo, estudavam, ndo so
as primeiras letras como também tinham acesso a cultura erudita. Durante os setenta
e dois anos de funcionamento, recebeu cerca de mil e quinhentos estudantes. A
manutencdo do Seminario acontecia pela iniciativa privada, pois a ajuda dos poderes
publicos da época totalizaram o valor de cem mil réis, enviados em uma Unica vez
somente. Dessa maneira, era solicitado aos que tinham condi¢cdo de subsidiar os
estudos, que os fizessem para que os menos afortunados pudessem também ali

estudar. Sobre a manutencéo do seminério-internato, Serafim Leite afirma que:

O Padre Alexandre de Gusmao apelou para possiveis benfeitores.
Tinha Ihe recomendado o P. Antonio Vieira, ao tomar posse do cargo
de Visitador em 1688, que buscasse esse auxilio, mas com
prudéncia, ndo confiando demasiado em promessas, que poderiam
desfolhar-se antes do fruto, e suceder que, fundadas nessas
esperancgas, se principiassem obras que depois necessitariam, para
se concluir, alguma coisa de mais positivo que simples esperanca
(LEITE, 2004, p. 241, v. V).

O objetivo maior do Seminario era receber alunos de diversas partes do pais para
estudarem Humanidades, a fim de formarem alunos bons cristdos e tementes a
Deus, assim como consta no Regulamento do Seminario de Belém, que possui trés

partes e quarenta e quatro paragrafos:

o fim déste Seminario é criar 0s meninos em santos e honestos
costumes, principalmente no temor de Deus, e inclinagcdo as coisas
espirituais, afim de sairem ao adiante bons cristdos. Além disso, hdo-
de aprender a ler, escrever, contar, gramatica e Humanidades, e ndo
se lerd Curso de Filosofia; e nas doutrinas, que se fazem aos
Domingos, se ha-de procurar que aprendam os mistérios da fé com
inteligéncia, e por isso ndo se estenda o Padre, que faz a doutrina,
demasiado, nas exortagcbes ao Povo porque essa se pode fazer
aparte nas festas do ano e a obrigacdo de fazer a doutrina € maior
(LEITE, 2004, p. 244, v. V).

Estudaram no Seminario ilustres homens, tais como o padre inventor de uma
maquina aérea, Bartolomeu Lourenco de Gusmao (1685-1724) e seu irmao

Alexandre de Gusmao (1695-1753) — diplomata e secretario de D. Jodo V, afilhado
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do padre Alexandre de Gusmao. Acredita-se que, por uma amizade em familias,
Bartolomeu, que s6 possui o sobrenome Lourenc¢o, adotou o Gusmao, e seu irmao
mais novo, Alexandre, foi batizado assim em homenagem ao seu padrinho.

Destaca-se aqui que, existem trés Alexandres de Gusmao que fizeram parte
da histéria da Companhia de Jesus: o fundador do Seminario de Belém da
Cachoeira, o diplomata e o reitor do Colégio de Sao Paulo (LEITE, 2004). Dessa
maneira, ainda existem dados confusos sobre a atuacéo dos trés Alexandres, que
muitas vezes confundem-se nas biografias. A pouca divulgacdo da obra do padre
Alexandre de Gusmao (1629-1724) influencia também no fato de existirem poucos
materiais sobre sua biografia. Pode-se citar como exemplo Hugo Schlesinger e
Humberto Porto (1995), que afirmam que Alexandre de Gusmé&o era um padre
portugués que nasceu em 1629 e faleceu em 1724, escreveu Histéria do
predestinado peregrino e seu irmao precito, e que foi secretario de Estado de D.
Jodo V e atuou na elaboracdo do Tratado de Madri. No entanto, o Alexandre de
Gusmao que foi secretario de Estado, exerceu essa funcdo entre 1730 e 1750, e o
Tratado de Madri foi firmado em 1750, anos depois do falecimento do padre jesuita.

Carlos Eduardo de Almeida Barata e Antbnio Henrique da Cunha Bueno
(1999), fazem um levantamento da arvore geneal6gica da familia Gusméao e
Lourenco, e afirmam que Bartolomeu e Alexandre (o diplomata) eram irmaos, no
entanto ndo ha nenhuma referéncia de que Gusmao (0 jesuita) tivesse algum grau
de parentesco com eles. Palmira Morais Rocha de Almeida, afirma que Alexandre de
Gusmao (o diplomata) era irmao de Bartolomeu e afilhado de Alexandre de Gusmao
(o jesuita), que seu pai “mantinha fortes lagos de amizade com o Padre Alexandre de
Gusmao [...] de quem veio adoptar o apelido” (ALMEIDA, 2003, p. 221). J. Nunes
Vilhena (1956), na matéria do jornal A Gazeta, afirma que:

[...] desempenhava o cargo de Reitor do Colégio de Santos, o ilustre
jesuita Pe. Alexandre de Gusmao, depois, provincial da Companhia
de Jesus.

[...] Francisco Lourenco, ao entregar ao Padre Alexandre de Gusmao
a educacéo do filho, mais tarde, celebre Pe. Bartolomeu Lourenco de
Gusmao, - o “Voador”, que ndo pertenceu ao Instituto dos Jesuitas,
mas teve sua primeira formagéo no Seminério de Belém.
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O Pe. Alexandre de Gusmao, tem sido, por vezes, confundido com
um seu homonimo natural de Santos (VILHENA, 1956, p. 33).

Algumas biografias afirmam que Bartolomeu e Alexandre eram sobrinhos do
padre, como afirma Menezes (1969), todavia, de acordo com Serafim Leite (2004), o
padre Alexandre de Gusmao ainda teve um sobrinho que também se chamava
Alexandre de Gusmao (que também foi jesuita e reitor do Colégio de S&o Paulo) e

tampouco era irmao de Bartolomeu e Alexandre:

O P. Alexandre de Gusmao teve no Brasil um sobrinho nascido no
Rio de Janeiro, também do mesmo nome, Alexandre de Gusmao, que
foi Padre da Companhia e Reitor de S. Paulo, e ndo era irméo
daqueles dois. Portanto, trés Alexandres de Gusmao: o 1.° fundador
de Belém da Cachoeira; o 2.° secretario e inspirador do Tratado de
Limites de 1750; o 3.°, reitor do Colégio de S. Paulo [...] (LEITE, 2004,
p. v. V).

De acordo com outro padre da Companhia de Jesus, Armando Ricardo, que
escreve na introducdo das obras completas de José de Anchieta (1977), “o P.
Alexandre de Gusmao [...] fundador do Seminario de Belém da Cachoeira da Bahia,
padrinho dos Lourencos, Bartholomeu e Alexandre [...]” (ANCHIETA, 1977, p. 30).
Dessa maneira, tomaremos como referéncia para a vida do autor, os escritos de
padres pertencentes a Ordem, porque essas informag¢des coincidem e sdo mais
coerentes.

Como as fontes sobre o padre Alexandre de Gusméao confundem-se
utilizaremos as informacgdes colhidas em obras de autores da prépria Ordem como
Serafim Leite, e de informag¢des em matérias do Pateo do Collegio dos Jesuitas, em
S&ao Paulo. A obra de Serafim Leite, inclusive traz uma foto em preto e branco de um
retrato de Gusmao, retrato este que encontra-se no Pateo do Collegio e
recentemente passou por uma revitalizagdo. Durante o levantamento para o estudo,
0 museu Anchieta, do Pateo foi um dos locais visitados para a pesquisa de fontes, do
qual foi possivel obter, em 2009, uma reproducéo do retrato (ilustragdo a seguir). O
nome do autor da obra € desconhecido, no entanto a informacédo da obra é que trata-

se de uma pintura a 6leo feita no século XVIII.



llustragdo 1 P. Alexandre de Gusmao. Arquivo Museu Ancheita — Pateo do Collegio.
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Alexandre de Gusmao legou-nos, entre textos catequéticos, livros e sermdes o
total de treze obras, que séo respectivamente: Escola de Belém, Jesus nascido no
Presépio (Evora, 1678), Histéria do Predestinado Peregrino e seu irm&do Precito
(Lisboa, 1682), Arte de criar bem os filhos na idade da puericia (Lisboa, 1685),
Serméo na catedral da Bahia de Todos os Santos (Lisboa, 1686), Meditacdo para
todos os dias da semana (Lisboa, 1689), Meditationes digestae per annum e Menino
Cristdo (ambos publicados em 1695), Rosa de Nasareth, nas montanhas de Hebron
(Lisboa, 1709), Eleicdo entre o bem & Mal eterno (1717). E as publica¢cdes péstumas
O corvo e a pomba da Arca de Noé e Arvore da vida (ambos publicados em Lisboa,
1734), Compendium perfectionis religiosea (Veneza, 1783) e Preces recitandae statis
temporibus ab alumnis Seminarii Bethlemici (data de publicacdo incerta,
provavelmente em 1783).

Figuram entre as obras escolhidas para esta pesquisa Arte de criar bem os
filhos na idade da puericia (1685), Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio
(1678), Historia do Predestinado Peregrino e seu Irmao Precito (1685), Meditacdes
Para Todos os dias da semana, pelo exercicio das trés potencias da alma, conforme
ensina Sto. Inacio fundador da Companhia de Jesus (1689) e Sermao que pregou ha
Catedral da Bahia de Todos os Santos (1686), pois tratam do tema educacao e
criacdo para o fim maior predestinado dos homens, a salvagdo e o encontro com
Deus.

O desafio que se apresentou para a realizagdo da pesquisa foi a pouca
guantidade de materiais sobre Alexandre de Gusméo, estando esses dispersos e em
dificil localizagéo, sem referéncias claras. Foi necesséria a consulta de literatura de
apoio para encontrar dados que ainda estdo imprecisos. As obras de Gusméao
escolhidas para andlise sdo obras raras que se encontram na biblioteca da
Universidade de S&o Paulo, com acesso restrito para pesquisadores e que foram
digitalizadas apenas em 2007, ano de elaboracdo do projeto desta pesquisa. Com
excecdo do livro Arte de criar bem os filhos na idade da puericia, que possuli
traducdo em portugués e foi publicado no Brasil pela editora Martins Fontes em
2004, os livros restantes encontram-se disponiveis na Biblioteca Nacional de Lisboa.
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5.2. Educacgéo e religido nas obras de Alexandre de Gusmaéao

O livro Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio, com 329 paginas,
aborda a historia de Cristo, e possui fundamentos teolégicos para guiar os bons
cristdos. O autor descreve as condi¢des para ser um discipulo da Escola de Belém.
Pode-se referir como Escola de Belém os ensinamentos de Jesus, tendo em vista
que o autor afirma que “os primeiros discipulos da Escola de Belém, foram os Santos
Pastores, os Santos Reis, e a Santa Virgem, com o Santo José” (ALEXANDRE DE
GUSMAO, 1678, p. 18 traducdo nossa).

Em todo o livro, Alexandre de Gusmao demonstra como deve ser a educagao
dentro dos preceitos cristdos, baseados na beleza dos ensinamentos de Jesus
Cristo. Na obra existem referéncias de textos biblicos e de filésofos que embasam os
ensinamentos em praticamente todos os paragrafos. As licbes e documentos
contidos na obra trazem em si explicitos os objetivos da Companhia de Jesus e a
metodologias de estudos do Ratio Studiorum. Sobre a organizacdo da Escola de

Belém:

Em trés classes se reparte a Escola de Belém, porque em trés partes
se divide a Ciéncia do Céu, que nela se ensina. A primeira classe se
chama Vida Purgativa; a segunda, Vida lluminativa; a terceira, Vida
Unitiva. Na primeira classe da Vida Purgativa, nos ensina o Mestre de
Belém os documentos, como uma alma se purga dos vicios e
pecados, pela verdadeira abnegacdo de si mesmos, e constitui o
primeiro estado de estudantes de Belém, que chama de Incipientes.
Na segunda classe da Vida lluminativa, nos ensina os documentos,
como uma alma, depois de purgados os vicios, ha de plantar as flores
da virtude a imitagdo das de que nesse dulcissimo mistério
resplandecem, a qual constitui 0 segundo estado de estudantes, que
chamam proficientes. Na terceira classe da Vida Unitiva, nos ensina
os documentos de amor, com que uma alma se une com seu Criador,
depois de purgados os vicios e plantadas as virtudes, a exemplo do
ardetissimo amor, que este Senhor nos mostrou em seu santo
Nascimento; e constitui o terceiro estado de estudantes, que chamam
de perfeitos (ALEXANDRE DE GUSMAO, 1678, p. 3-4, atualizac&o
nossa).
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Gusmao, em sua obra, afirma que o padroeiro de sua Escola de Belém é o
santissimo patriarca José, esposo da mae de Deus, pois pelo cuidados que teve com
0 menino Jesus, a quem mais, sendo ele, poderia Gusmao dedicar a escola
(Gusmao, 1978).

No decorrer da obra, santos, personagens biblicos e histéricos sdo citados
como exemplo de conduta e conhecimento. A obra pode ser considerada um tratado
educacional, pois demonstra como deve ocorrer uma educacdo em uma escola,
baseada evidentemente no Ratio Studiorum e todos os preceitos da Companhia de
Jesus. Descreve como deve ser um mestre da Escola de Belém, apoiada na
sabedoria do padre e na sabedoria dos céus, que encontra-se no menino Jesus, e
como devem ser os discipulos da Escola, crentes em Deus e seguidores d’Ele.

A obra Arte de criar bem os filhos na idade da puericia, cuja versdo de 1685
possui 409 paginas, foi um dos primeiros livros escrito no Brasil-Coldnia a tratar da
infancia, preocupando-se com a criacdo de meninos e meninas. Embora a educacéo
de mulheres nado era foco do estudo do livio, Gusméao dedica um capitulo no qual
declara que deve-se ensinar as meninas a ler e a escrever, mas que estas devem

ser muito bem cuidadas e vigiadas, para que ndo percam sua pureza:

Do qual consta que ndo s6 € conveniente mas mui louvavel ensinar
as boas artes a filhas desde meninas; ao menos o ler e escrever
devem aprender todas, e, as que se criam para religiosas devem
aprender alguns principios da lingua latina; porque é isto ndo sé
conforme ao uso das nacgdes mais politicas a republicas bem
ordenadas, mas também é conforme ao que S&o Jerbnimo ensinou
nas Epistolas, que escreveu a Leta, Santa Paula e a outras grandes
maes de familia (ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p. 296).

Em todo o livro Gusméao, assim como em Escola de Belém, Jesus nascido
no preseépio, recorre a grandes fildsofos, a Biblia e a histérias populares para dar
embasamento a sua obra e reforcar seus conselhos. Ao observar todos os titulos
dos capitulos do livro, pode-se ter uma nitida no¢cdo dos conteudos abordados
nos mesmos, tendo em vista que Gusmao expde de maneira clara todos os seus

pressupostos para a boa educacao sugeridos no decorrer da obra, seguindo uma
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linha de raciocinio coerente e de facil compreenséo. Sobre o objetivo da sua obra,
Alexandre de Gusmao justifica:

E tAo proprio da Companhia de Jesus atender & boa instituicio dos
meninos nos primeiros anos de sua puericia, que faz disso
especial mencédo na forma de sua profissdo; porque sendo seu
instituto ensinar as boas artes e inculcar os bons costumes a
todos, para maior gléria de Deus e bem das almas neste particular
de instituir os meninos, quis seu fundador, iluminado pelo Espirito
Santo, que houvesse na Companhia Especial obrigacdo. Por esta
causa, ocupando-se a Companhia em ensinar aos mancebos as
ciéncias maiores, ndo somente em escolas publicas, mas em
doutissimos comentarios com que cada dia sai a luz; com o
mesmo cuidado se ocupa em ensinar aos meninos 0s primeiros
principios e as primeiras a¢gfes dos bons costumes, com que se
colhe o fruto, que a todo mundo é manifesto. Sendo, pois, esta a
obrigacdo da Companhia, fica clara a raz&do por que resolvi fazer
este tratado, que intitulo Arte de criar bem os filhos na idade da
puericia. Para que os pais de familias saibam a obrigacédo que tém
de os criar e saibam também como o h&do de fazer com acerto
(ALEXANDRE DE GUSMAO, 2004, p. 5, grifos do autor).

Gusmao afirma que o filho sébio aproveita a boa criacdo. Explica que filhos
bem criados sabem melhor criar seus préprios filhos quando os tém. Destaca também
a importancia da boa educacgéo e da boa criagéo das criangas para a sociedade e cita
Atenas como exemplo, que se reergueu gragas a boa educacdo transmitida. Faz
referéncia a outros diversos exemplos da ruina de sociedade onde houve descaso
com a educacao das criancas. De acordo com Serafim Leite (2004), a obra, assim
como Escola de Belém, Jesus nascido no presépio, sdo como elementos tedricos que
Gusmao colocou em pratica no Seminario de Belém da Cachoeira.

A obra Arte de criar bem os filhos na idade da puericia trata da criagdo dos
meninos e das meninas, seguindo 0s preceitos cristaos, representando a pedagogia
jesuitica em seu apogeu, que por sua vez, representava a hegemonia catolica sobre
a educacao, além da religido, nos dominios portugueses. Dividido em duas partes, o
livro demonstra todo o rigor da formacdo e militdncia jesuitica. Discorre sobre
conselhos aos pais e mestres no cuidado da crianca, considerando que, no século

XVII houve uma grande valorizacdo da infancia. Isto porque, com as reformas
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religiosas, a criancga era tida como salvacao da humanidade, portanto, preservando e
consertando-a seria possivel mudar o rumo que a sociedade tomava.

J& a obra Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio se trata de uma licao
de meditacdo que possui intuito pedagogico e moral, em busca do amadurecimento
espiritual baseado na veneracdo do Menino Jesus. Na obra, o presépio se torna
escola, pois nele se encontra motivos de crescimento, arrependimento e
amadurecimento em busca da perfeicdo espiritual. Ou seja, Jesus ensina por
exemplos, milagres e palavras licdes que permitem ao homem passar da via
purgativa para a via iluminativa, até a via unitiva.

Em suas obras Gusmao prescreve os comportamentos necessarios para que
o individuo em sua jornada na terra alcance seu fim maior, a salvacéo de sua alma, e
a construgdo do Seminario de Belém demonstra esse conceito de educacao crista
colocado em prética. Conclui-se assim que a educacéo jesuitica tinha como objetivo
a formacéo intelectual dentro dos principios cristaos, que, por sua vez, implicavam na
manutenc¢do da fé catolica e no apoio da reformacgéo da propria Igreja.

Na novela alegoérica Historia do Predestinado Peregrino e seu Irm&o Precito
(1685), com 394 péaginas, Gusmao retoma a histéria de Agar, a serva egipcia de
Sara, esposa de Abrado, e mae de um filho de Abréo, Ismael. O texto descreve a
peregrinacdo em busca pela salvagéo de sua alma, no qual desenganos e 0 amor as
coisas temporais sdo empecilhos e a razdo pode conduzir a verdade divina.

A obra busca exemplificar que quem né&o utiliza a razdo para sua salvacao
esta condenado a danacdo eterna, personificado em Precito, e Predestinado é
aquele que escolhe o caminho reto e divino. Utilizando alegorias ao invés de
personagens, Gusmao mostra a jornada de Predestinado, que foi a Jerusalém, e
Precito, que foi a Babildnia. Gusmao prescreve 0s comportamentos necessarios a
serem tomados na jornada por este mundo com o intuito de que se atinja a verdade
que conduza o homem de volta a morada paterna, ou seja, 0 caminho para a
verdade divina.

De acordo com Gusmao, todos os homens podem seguir o caminho correto,
no entanto alguns se desvirtuam de sua verdadeira terra, o Céu. Ou seja, estdo os

homens na terra apenas de passagem, e possuem o livre arbitrio:
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Em quanto nesta vida militamos, somos todos como desterrados, ou
como peregrinos, porque ausentes de nossa patria, que € o Céu, ou
como desterrados dela pelo pecado de Adao, ou como caminhastes
para ela pelos merecimentos de cristo, vivemos aqui neste vale de
lagrimas, ou como desterrados, ou como peregrinos. [...] O que nos
importa, é caminhar para a nossa patria, saber os caminhos, e
procurar a entrada, para o que nos servird de guia o exemplo da
historia, ou parabola seguinte (ALEXANDRE DE GUSMAO, 1685, p.
1-2, atualizacéo nossa).

Em Serméao que pregou na Catedral da Bahia de Todos os Santos (1686), que
possui 32 paginas, Gusmao cita personagens da Biblia, como Paulo, Pedro, Moisés
e o rei Davi. O texto aborda como nédo se deve duvidar do poder de salvacéo divina,
utilizando a interpretacdo dos textos biblicos de Gusméo e fatos ocorridos dentro da
Igreja Catolica, como o Concilio de Trento. O texto se inicia com o questionamento
sobre o que livrara os homens das enfermidades e pestiléncias, e no final conclui que
0 que podera livrar o homem é apenas Deus.

Em Meditagbes Para Todos os dias da semana, pelo exercicio das trés
potencias da alma, conforme ensina Sto. Inacio fundador da Companhia de Jesus
(1689), com 294 paginas, Gusmao desenvolve formas de refletir sobre as oracbes
em diversos aspectos, desde as tentacfes, que as impedem, até como pratica-las.
Sobre as instrucdes para a utilizagdo das meditagdes:

Se alguém quiser tomar os exercicios de Santo Inacio por oito dias,
conforme o costume dos religiosos da Companhia de Jesus, podera
valer-se das Meditacdes deste mesmo Livro, com a distribuicdo, que
logo se apontard, para suprir a falta do instrutor, ou Padre espiritual,
gue o deveria encaminhar, e dirigir, quando isto, por alguma causa,
ndo puder ter (ALEXANDRE DE GUSMAO, 1689, p. 259, tradugio
nossa).

O autor ensina como meditar sobre as gracas divinas em cada dia,
demonstrando beneficio da fé catdlica, da reden¢édo e do chamado divino, no qual a
religido é a escola da perfeicdo. Destaca a importancia do batismo, das causas das

malicias dos pecados para a alma e do julgamento divino sobre 0s que optaram pos
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ndo seguir o caminho reto, cujo destino é o inferno. O autor finaliza a obra com
instrucdes sobre como proceder durante oito dias de meditacdes, oragdes e jejuns

Para Casimiro, existem na colonia diferentes formas de se conceber a
educagao, que variam conforme a classe social. Dentre essas formas estdo a
educacdo dos “brancos, portugueses, os filhos da elite (pouquissimos) eram alvos de
uma educacédo formal, longa e diversificada, preparatoria para o poder e/ou para a
vida eclesiastica” (CASIMIRO, 2008, p. 20). Sobre os principios educacionais em
terras brasileiras:

A educacdo de modo mais intencional se dava nos colégios e nas
missdes. Acontecia também, de modo mais informal, nas senzalas,
nas casas das familias e em alguns organismos sociais, como
irmandades, ordens terceiras paroquias e corporagfes de oficio. Tal
educacdo tinha, como principais agentes, a igreja catolica que,
consoante com o Império, atuava no campo educacional, no campo
religioso e direcionava a moral, a ética, os costumes, os direitos e 0s
deveres do homem colonial. A servico da Igreja e atuando na
educacao e evangelizacdo estavam parcelas do clero diocesano e as
ordens religiosas aqui instaladas, capitaneadas, €é claro, pela
Companhia de Jesus (CASIMIRO, 2008, p. 45).

Vale destacar que no Brasil-Colonia, a educagdo empregada na Europa pelos
jesuitas teve gque tomar rumos diferentes, pois as dificuldades e barreiras culturais
encontradas em terras brasileiras foram diversas, e a incorporacdo de novos
elementos que pudessem introduzir alguns elementos de instrugéo e evangelizacéo
foram utilizados.

N&o poderia se esperar que a mesma educacdo que era desenvolvida em
colégios para a elite européia fosse a mesma aplicada aos nativos, que possuiam
costumes totalmente diferentes dos ocidentais. As diferengas acentuavam-se pela
dificuldade de comunicacdo, e os jesuitas tiveram que aprender a lingua dos
indigenas para terem acesso a esses - considerando ainda a existéncia de diversas
tribos que falavam em diferentes linguas — além de incorporar novos elementos na
catequizacéo.

Casimiro destaca que existem analises sobre 0 momento historico que estdo
“contaminadas pelo ‘presentismo’, passando a julgar, segundo os critérios atuais, 0

nivel de consciéncia da Epoca colonial” (CASIMIRO, 2008, p. 27). Observa-se nas
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obras de Alexandre de Gusméo, que este defende uma educacéo e instrucdo para
todos, inclusive mulheres, criancas e filhos de sertanejos pobres. Todavia, em
nenhum momento cita a educacao para negros escravos.

O Seminario fundado por Gusmao possuia carater popular. Dessa maneira, a
educacdo era consoante ao momento historico, pois, embora existissem divergéncias
sociais, tais como a escraviddo, a educacédo defendida pelo padre jesuita abrangia
em tese grande parte da populacdo. A disciplina estabelecida pela Companhia de
Jesus, também foi grandemente incorporada, pois as recomendacdes do Ratio
Studiorum, os fil6sofos estudados por membros da Ordem e os preceitos cristdos de
educacdo e conversao estao explicitos em todas as obras do padre.

Ao tratar da importancia histérica das obras do padre jesuita Alexandre de
Gusmao, fato indiscutivel é que para se analisar a formacao da educacao no Brasil,
temos que discutir a histéria da Companhia de Jesus e seu método de ensino. Isto
porque a educacgdo para as criangas pequenas tracada por Gusmao no século XVII
representa apenas um dos diversos aspectos do grande projeto evangelizador dos
jesuitas para o Brasil, embora o faca com maestria, se tornando assim uma fonte fiel
de pesquisa para a educacao da época.

A Companhia de Jesus tinha como missédo a disseminacao da fé catdlica por
meio da catequizagdo, pregacdo, confissdo e educacdo como recursos
concomitantes para o homem chegar ao seu fim maior predestinado. E, por serem
composic¢des organizadas no final do século XVI, as obras escritas por Alexandre de
Gusmao séao, de certa forma, o apice do projeto da Reforma Catélica no que se diz
respeito a propagacdo do catolicismo, pois Gusmao escreveu pecas, textos e
sermdes com explicitos propdésitos catequéticos, nos quais se pode ter uma noc¢ao da
implantacao da religido cristd na sociedade brasileira.

Alexandre de Gusmao utilizava a educagéo de criangcas pequenas — algo que
ainda néo havia sido feito no Brasil — e outras formas de escrita (como alegorias)
para adaptar a mensagem teoldgica para a mensagem popular de facil entendimento
e aceitacdo, permitindo que, posteriormente, por intermédio de sua obra, possamos
analisar o projeto pedagdgico e o intuito da catequese no Brasil colonial.



6. CONCLUSAO

A Companhia de Jesus, fundada por Inacio de Loyola em 1534 e aprovada em
1540, desempenhou importante papel em terras brasileiras, pois atuou de maneira
quase que hegemobnica na educacao colonial por mais de dois séculos. De 1549,
quando primeiramente desembarcaram até a data de sua expulsdo em 1759, os
padres dessa Ordem fundaram colégios, seminarios e casas de primeiras letras.
Desenvolveram missdes, catequizaram indios, foram encarregados da educacéo dos
mandantes coloniais e seus descendentes e desempenharam importante papel
politico na colbnia, o0 que trouxe oposi¢cao ao proprio trabalho jesuitico.

Estudar a Companhia de Jesus e o Brasil colonial ainda é algo polémico e que
traz alguns desafios. Isto porque a Ordem, desde sua fundacado, tem recebido
fervorosas criticas ou demasiados elogios. O reflexo desses posicionamentos na
literatura € que existem livros apologéticos, geralmente escritos por padres da
Ordem, ou entéo criticados por toda a falha no ensino que se estende até os dias
atuais, no caso do Brasil.

E comum o discurso de que os jesuitas ofereciam uma educacéo elitista,
centrada no professor, fundamentada no ato de decorar. Baseado nesse
posicionamento, € importante considerar que a Companhia de Jesus, ap0s sua
expulsdo em 1759, voltou a atuar no Brasil em 1842, e ndo obteve 0 mesmo
destaque desde entdo. Mudancas politicas e reformas educativas ocorreram,
portanto existiram momentos em que a organizacdo da educacgédo e do sistema de
ensino poderiam ter sido reformuladas, de maneira que todos tivessem acesso a
uma educacdo emancipadora.

Faz-se necessario, dessa maneira, um olhar critico ao afirmar que a atuacao
jesuitica seja a causadora de todas as mazelas educacionais brasileiras, e avaliar até
onde o raio de influéncia da Companhia de Jesus se estende, e se 0 mesmo nao
pode ser superado até a atualidade. E fato que a educacio jesuitica ndo era uma
educacdo revolucionaria, mas culpa-la por todo um sistema educacional que

favorece a manutencdo de um ensino elitista, é algo que necessita de profunda
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analise, até porque, deve-se considerar que o momento histérico era outro, portanto
a organizacgao da sociedade era diferente.

Mais do que criticar ou glorificar os jesuitas deve ser questionado o porqué
desses posicionamentos que dificultam a pesquisa até a contemporaneidade. O
contexto politico e social amplia a discussdo sobre o papel desenvolvido pelos
jesuitas na educacdo colonial, mas que, no entanto, muitas vezes ndo € abordado
nos livros.

Os desafios da pesquisa do periodo colonial no Brasil se iniciam quando néo
encontram-se tantas obras sobre o tema. E fato que os estudos em Historia da
Educacdo no periodo colonial sdo minoria se comparados a outros momentos. A
escassez, manutencdo, armazenamento e acesso as fontes sdo mais dificeis, pois
se tratam de obras raras, muitas vezes perdidas em arquivos e bibliotecas.

Justifica-se também que tudo o que foi dito sobre o periodo ja foi estudado. No
entanto, os tracos do ensino jesuitico na educacdo estdo presentes e seu papel
fundamental ndo pode ser negado e, assim como esta pesquisa demonstra, muito
material ainda ndo foi analisado, nem ao menos descobertos. E a importancia de
estudar esse periodo se da na necessidade de analisar o que significava a
implantagao de uma cultura letrada na Colonia.

O recorte dessa pesquisa priorizou o século XVII, no qual Alexandre de
Gusmao viveu, e a acao jesuitica do periodo. Compreender a atuacdo da Companhia
de Jesus nesse momento, que Echaniz (2006) afirma como todo o esplendor da
acao educacional da Ordem, significa compreender como se dava e o0 que significava
o estabelecimento da educacao no Brasil colonial.

A educacdao jesuitica, que ocorria dentro dos colégios, seminérios e casas de
primeiras letras, tinha como objetivo a formacgéo intelectual dentro dos principios
cristdos, que por sua vez implicavam na manutencdo da fé catdlica e no apoio da
reformacao da prépria Igreja.

Essa instrucdo ndo era oferecida a toda a sociedade colonial, mas apenas a
uma pequena fragcdo dessa. Tinham acesso a educagédo os filhos dos mandantes
coloniais, dos que detinham poder e prestigio na colénia. Alguns estabelecimentos

de ensino recebiam filhos de sertanejos, como no caso do Seminario de Belém da
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Cachoeira. Todavia, independentemente da origem de seus alunos, o educando ali
formado passava a atuar na sociedade de maneira que ndo era mais a mesma de
antes de sua educacao, diferindo da maioria dos demais individuos da col6nia, isto
porque ele estava preparado para atuar em func¢des que o trabalho intelectual era
valorizado.

Conclui-se, desta maneira que, a educacao jesuitica favorecia a formacéo de
uma classe social, estabelecendo em terras brasileiras a educacéo de classe. No
entanto, a forma de instru¢cdo no periodo ndo € motivo para que a Companhia de
Jesus ou o periodo colonial deixe de ser estudado, muito pelo contrario, pois a
educacéo é um reflexo de como se organiza uma sociedade.

Estudar a educacgédo jesuitica em terras brasileiras no século XVII é estudar
uma sociedade agraria, com grandes propriedades, méo-de-obra escrava e conflitos
culturais. A influéncia da Ordem no mundo contemporaneo € percebida em diferentes
ambitos, ndo somente no educativo, mas também na perspectiva de que ndo havia
uma separacao da vida religiosa com a vida civil, como ainda ocorre atualmente no
Brasil. Para Neves (1978), na sociedade colonial, ndo apenas o0s padres e 0s
indigenas, mas toda a populacdo exibia em culto publico seu caréter cristdo, ou seja,
discute-se assuntos seculares, mas a argumentacao e justificativa € sempre crista.
Dessa maneira, a “sociedade colonial ndo conhece a distingao entre sociedade civil e
sociedade religiosa; sdo uma Unica e solidaria organizacdo” (NEVES, 1978, p. 77).

Na catequizacdo dos indigenas, havia intencionalidades. Ndo apenas de
“humanizagéo” dentro dos preceitos do homem branco ocidental civilizado, mas
também de manutencdo da cultura portuguesa. A cultura letrada pertencia, era
desenvolvida e elaborada por uma camada social que possui certo poder, e a
educacdo intelectual representava a continuidade deste poder politico. Isto porque
formavam-se filhos da elite para exercer o poder politico posteriormente. Assim a
educacéo apenas ratificava a organizacgéo social.

Os padres jesuitas ndo eram apenas missionarios e educadores, mas também
homens de negdcios dentro da colbnia, possuiam influéncia, bens, terras, fazendas
de gado e poder politico, bem como poderiam ser considerados como funcionarios

da coroa portuguesa.
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Apesar de alguns padres terem se posicionado contra a escravidao indigena,
alguns também se posicionaram a favor da escravidao e escreveram diversos textos
justificando essas a¢fes, 0 que mostra os jesuitas como homens do seu tempo, que
atuavam dentro da burocracia administrativa da colonia. Dessa maneira, pode-se
concluir que a acado jesuitica ndo foi apenas educativa, mas também politica e
econdmica.

Os padres da Companhia de Jesus escreveram em terras brasileiras diversas
obras, como pecas teatrais, novelas, sermdes, entre outros. Este trabalho procurou
analisar a concepc¢éao de educacgéo nas obras de Alexandre de Gusméo, as quais por
sua vez, sdo pouco estudadas até o momento.

Os textos catequéticos e sermdes de Gusmao foram obras escritas em meio
ao clima da pujanca jesuitica na educacdo e na catequese, que expressam
brilhantemente a propria filosofia educacional dos jesuitas. Podemos considerar
assim que as obras de Gusmao representam o apice do projeto da Companhia de
Jesus no que se diz respeito a educacao infantil e propagac¢do do catolicismo,
propondo também uma reforma familiar. Por intermédio desses livros, obtém-se
também a nocdo da implantacdo da religido cristd numa sociedade paga e
escravocrata. Lembrando que no século XVII houve uma grande valorizagdo da
infancia, devido as reformas religiosas, nas quais as criangas eram tidas como a
salvacdo da humanidade, portanto, preservando e consertando-as, seria possivel
mudar o rumo da humanidade. Este fato torna a obra de Gusmao ainda mais
necessaria como objeto de estudo, ratificando sua importancia no cenario da

educacéao de criancas pequenas.
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ANEXO A
ALEXANDRE DE GUSMAO. Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio. Evora:
Oficina da Universidade, 1678.

Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO B
ALEXANDRE DE GUSMAO. Escola de Belém, Jesus Nascido no Presépio. Evora:
Oficina da Universidade, 1678.
Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO C
ALEXANDRE DE GUSMAO. Arte de criar bem os filhos na idade da puericia.
Lisboa: Oficina de Miguel Deslandes, 1685. Disponivel em: <http://purl.pt/6369>.
Acesso em: 15 jul. 2007.
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ANEXO D
ALEXANDRE DE GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irméo
Precito. Evora: Oficina da Universidade, 1685.
Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO E
ALEXANDRE DE GUSMAO. Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irméo
Precito. Evora: Oficina da Universidade, 1685.
Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO F
ALEXANDRE DE GUSMAO. Serm&o que pregou na Catedral da Bahia de Todos
0s Santos. Lisboa: Oficina de Miguel Manescal, 1686.

Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO G
ALEXANDRE DE GUSMAO. Serm&o que pregou na Catedral da Bahia de Todos
0s Santos. Lisboa: Oficina de Miguel Manescal, 1686.

Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO H
ALEXANDRE DE GUSMAO. Meditacdes Para Todos os dias da semana, pelo
exercicio das trés potencias da alma, conforme ensina Sto. Inacio fundador da
Companhia de Jesus. Lisboa: Oficina de Miguel Deslandes, 1689.
Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).




132

ANEXO |
ALEXANDRE DE GUSMAO. Meditacdes Para Todos os dias da semana, pelo
exercicio das trés potencias da alma, conforme ensina Sto. Inacio fundador da
Companhia de Jesus. Lisboa: Oficina de Miguel Deslandes, 1689.
Material digitalizado disponivel no arquivo de obras raras do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB) da Universidade de S&o Paulo (USP).
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ANEXO J
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ANEXO K

VILHENA, J. Nunes. Aparecimento miraculoso da imagem de Santa Catarina. A

Gazeta, S&o Paulo, 28 ago., 1956. p. 33.
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