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VERDADE, Camila Gomes de Oliveira. A FORMACAO DO GOVERNANTE E O
PENSAMENTO DE JERONIMO OSORIO (SEC. XVI) SOB O OLHAR DA
HISTORIA DA EDUCACAO. (137 f.). Dissertacdo (Mestrado em Educacio) —
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RESUMO

A dissertagédo apresenta os resultados de um estudo que utilizou uma metodologia
de natureza bibliografica e documental, com abordagem qualitativa. A pesquisa
também se baseou em escritos tedricos de Marc Bloch (1886-1944), Fernand
Braudel (1902-1985), e Le Goff (1924-2014). O objetivo principal foi analisar a
concepcao de governante e a formacdo do homem apresentados pelo intelectual
portugués Jeronimo Osério, no século XVI, com base em duas fontes: a obra
Tratados da Nobreza Civil e Cristad (1542) e um conjunto de cartas conhecido como
Cartas Portuguesas (1819). Ambas as obras abordam a formacdo do carater, o
governo justo, a educacdo dos principes e a importancia da virtude e da ética na
vida publica, além disso, forneciam orientacbes e conselhos aos governantes,
nobres e individuos de destaque daquela sociedade. Esses autores desempenham
um papel importante ao fornecer uma base teérica a compreensao da importancia da
histéria e da historiografia no @&mbito da educacéo. Suas obras contribuem para uma
reflexdo mais ampla sobre os contextos histéricos e sociais em que Jeronimo Osorio
estava inserido, possibilitando uma anélise mais aprofundada de suas concepcodes
sobre governanca e formacao do homem.

Palavras-chave: Jer6nimo Osoério; Humanista; Intelectual; Histéria da Educacéo
Portuguesa; Virtudes Sociais.



VERDADE, Camila Gomes de Oliveira. THE FORMATION OF THE RULER AND
THE THOUGHT OF JERONIMO OSORIO (16th CENTURY) THROUGH THE LENS
OF THE HISTORY OF EDUCATION. (137 f.). Dissertation (Master in Education) —
State University of Maringa. Supervisor: Terezinha de Oliveira. Maringa, 2023.

ABSTRACT

The dissertation presents the results of a study that utilized a bibliographic and
documentary methodology with a qualitative approach. The research was also based
on theoretical writings by Marc Bloch (1886-1944), Fernand Braudel (1902-1985),
and Le Goff (1924-2014). The main objective was to analyze the conception of
rulership and the formation of man as presented by the Portuguese intellectual
Jerénimo Osorio in the 16th century, based on two sources: the work "Tratados da
Nobreza Civil e Cristd" (1542) and a collection of letters known as "Cartas
Portuguesas" (1819). Both works address character formation, just governance, the
education of princes, and the importance of virtue and ethics in public life.
Additionally, they provided guidance and advice to rulers, nobles, and prominent
individuals of that society. These authors play an important role in providing a
theoretical foundation for understanding the significance of history and historiography
in education. Their works contribute to a broader reflection on the historical and
social contexts in which Jerénimo Osério was immersed, enabling a deeper analysis
of his concepts regarding governance and the formation of man.

Key words: Jer6nimo Osoério; Humanist; intelectual; History of Portuguese
Education; Social Virtues.
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1. INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a concepcdo de governante e a
formacdo do homem apresentadas por Jer6nimo Osorio (1506-1580) na obra
Tratados da Nobreza Civil e Cristd (1542) e em um conjunto de sete Cartas, do
mesmo autor, compiladas sob o titulo de Cartas Portuguesas (1819). As obras foram
escritas e dedicadas ao entéo principe Infante D. Luis (1506-1555) e a D. Sebastido
(1554-1678), respectivamente. Dada a relevancia desses escritos, apresentamos, ao
longo de nossa pesquisa, as circunstancias historicas vivenciadas no reino
portugués no século XVI.

As reflexdes desta dissertacao estdo alinhadas a conceitos tedricos que dao
suporte aos estudos realizados no grupo de pesquisa Transformagdes Sociais e
Educacdo na Antiguidade e Medievalidade (GTSEAM)?, cujo objetivo é desenvolver
estudos sobre educacdo nos periodos antigo e medieval. Além disso, minha
formacdo como docente também despertou um interesse significativo pelos debates
educativos em relacdo ao reino portugués no final da Idade Média.

Devo mencionar também que as pesquisas que realizei ao longo de minha
trajetéria académica auxiliaram na selecdo do tema sobre politica e pedagogia, sob
o olhar da historia da educacao. Entre as atividades de pesquisa realizadas, destaco
0os projetos elaborados durante o Programa Institucional de Iniciacdo Cientifica
(PIBIC), intitulados "O modelo de Principe segundo Infante Dom Pedro no século
XV: do principe educativo e da formag¢do humana" (2018) e "A educacdo monastica
no reino portugués, no outono da Ildade Média: o mosteiro de Santa Maria de
Alcobacga” (2019), bem como um projeto de Programa de Iniciacdo Cientifica (PIC)
intitulado "Pensamento Politico Humanista em Jeronimo Osorio” (2020).

E importante informar ainda que esta dissertacdo se insere na linha de
pesquisa da Histéria e Historiografia da Educacgéo e, por enfatizar a educacéo,
relaciona-se aos principios humanistas, em especial aqueles defendidos por
Jerénimo Osorio por meio de sua adesdo a um conteudo que proporcionava uma
formacdo caracterizada como humanista. Observamos que seus escritos

possibilitam reflexdes sobre a religido e a guerra, além de discussdes de carater

lo grupo, criado em 1990, ¢ liderado pela professora Doutora Terezinha Oliveira (UEM).
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politico-pedagogico e teoldgico. Sobretudo, sua obra também contribuiu para a
compreensao da teorizagdo de um processo politico que direcionou 0os homens
daquele periodo em busca de protecédo e de um "bom governante”.

Os ideais humanistas predominantes do século XVI exerceram uma influéncia
significativa na formacdo de Osorio. Devido ao periodo em que viveu, ele voltou-se
para a pedagogia da virtude, que discutia 0 modelo de governante por meio de uma
educacéao voltada para a formacdo de um bom principe.

Para um melhor entendimento dessas contribuicdes, abordamos o contexto
em que Jerénimo OsOrio nasceu e cresceu. Seus escritos estavam intimamente
relacionados as transformacdes sociopoliticas do século XVI, e, portanto, essa
contextualizacdo é fundamental para a analise que constitui nossa pesquisa. O autor
teve uma estreita relacdo com a corte portuguesa, aconselhando os principes D.
Luis (1506-1555) e D. Sebastido (1554-1678) respectivamente. Dessa forma,
observamos que as ideias politicas de Jer6nimo Osdério estavam em sintonia com as
de seus contemporaneos.

Antes de explorarmos os conteudos e secBes deste estudo, € importante
destacar que a metodologia que embasou a pesquisa € de natureza bibliografica e
documental, com abordagem qualitativa. A escolha por uma abordagem qualitativa
justifica-se pela intencdo de compreender os fendmenos sociails em sua
complexidade. Baseada nos principios teoricos da Historia Social, especialmente no
conceito de longa duracdo, essa abordagem possibilita a analise do recorte
escolhido a partir de uma perspectiva social. Assim, nossa analise parte da histéria,
utilizando historiadores que estdo relacionados a esse debate, como Marc Bloch
(2001) e Jacques Le Goff (2003).

Esses autores fundamentam nossas reflexdes, permitindo-nos considerar o
propésito da historia, que ndo se limita apenas aos grandes acontecimentos politicos
e econdmicos, mas também abrange as experiéncias cotidianas das pessoas
comuns. A histéria nos permite compreender as relacdes de poder que permeiam as
interagcdes sociais, como as identidades e subjetividades individuais e coletivas sao
construidas, e como ocorrem as lutas por direitos e justica social, entre outros
temas.

Além disso, por meio dos escritos de Osoério, podemos observar que a historia
€ um processo de investigacdo e implica em uma busca pelos eventos passados e

pelas acdes realizadas pela humanidade ao longo do tempo, abrangendo tanto as
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relacbes interpessoais quanto as guerras e 0Ss avancgos alcancados pelos seres
humanos.

A respeito disso, analisamos a obra do historiador francés Marc Bloch (2001),
intitulada O oficio do historiador. Por meio da criagdo da Escola dos Annales, Marc
Bloch (1886-1944) juntamente com Lucien Febvre (1878-1956), nos oferecem a
oportunidade de perceber o humano como sujeito da histéria. Como resultado,
podemos observar as relacées que emergem no decorrer dos fatos, bem como seus
problemas, nos contextos da histéria medieval e portuguesa, por meio de um estudo
do homem no tempo. Qual é a influéncia das obras Tratados da Nobreza Civil e
Cristd e as Cartas Portuguesas na formacdo do homem no século XVI? Nesse
contexto, ao analisarmos o passado com o presente, sd0 as perguntas do presente
gue nos permitem, como historiadores, retornar ao passado utilizando seus
testemunhos e transmissdes (BLOCH, 2001).

Nosso objetivo geral nesta pesquisa é analisar as obras Tratados da Nobreza
Civil e Crista juntamente com as Cartas Portuguesas com o intuito de compreender a
concepcao de governante relacionada a formacdo do homem no século XVI.

Para iniciarmos o estudo do passado, precisamos partir da andlise do
presente, considerando principalmente a longa duragao, pois quando investigamos o
passado, estamos buscando a totalidade de um problema constituido em um tempo
e espaco presente. Portanto, a pergunta € inevitavel. "O que é, de fato, o presente?
No infinito da duracdo, um ponto minusculo que foge incessantemente; um instante
qgue mal nasce e morre. Mal falei, mal agi e minhas palavras e meus atos naufragam
no reino da Memoaria" (BLOCH, 2001, p. 60).

Diante do exposto, somos levados a refletir sobre o passado, ao mesmo
tempo em que consideramos sua capacidade de promover a vida. E possivel
construir e continuar produzindo o presente. Além disso, para nos aproximarmos dos
antigos conceitos?, é necessario iluminar e superar a resisténcia das palavras,
vividas em tempos diferentes, e com palavras antigas e novas, tecer novamente a
rede que conecta as relacdes dos eventos.

Ao citar Marc Bloch, destacamos que o presente é uma construcao

temporaria e transitoria, que nao perdura por muito tempo. O passado é o que nos

2g possivel encontrar novas palavras ou termos que possam ajudar a transmitir melhor os conceitos
antigos, sem perder a esséncia ou significado original.
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permite construir o presente, e o0 presente é o que nos permite moldar o futuro. No
entanto, o presente é fugaz e ndo podemos reté-lo. Portanto, é importante utilizar
tanto palavras antigas quanto novas para tecer novamente a rede de relacdes dos
eventos historicos e nos aproximar dos conceitos antigos.

Compreendemos que a linguagem pode representar uma barreira para a
compreensao de conceitos mais antigos, especialmente porque as palavras e seus
significados podem mudar com o tempo e variar em diferentes culturas e contextos.

Ao mencionar que pretendemos superar as resisténcias das palavras e nos
aproximar dos conceitos mais antigos, é importante ter uma mente aberta e flexivel,
e estar disposto a aprender e explorar novas perspectivas. Nesta pesquisa,
realizamos estudos de fontes, como textos antigos e documentos historicos.

Segundo Marc Bloch (2001, p. 65), "[...] 0 presente e o0 passado se
interpenetram. [...] para aqueles que desejam verdadeiramente compreender o
presente, a ignorancia do passado é fatal, e a reciproca — embora nao seja
nitidamente alertada — ¢é igualmente verdadeira”. Para esse historiador, €
impossivel compreender o presente sem estudar o passado, nem compreender o
passado sem estudar o presente. Aqueles que entendem esse principio sdo capazes
de agir melhor no presente e tém mais chances de se tornarem bons lideres na
sociedade.

Além da concepcédo tedrica da historia de longa duracdo, recomendamos a
leitura da obra Tratados da Nobreza Civil e Cristd (1542), escrita por Jer6nimo
Osoério, que é utilizada neste trabalho como um registro histérico. As discussdes
apresentadas nessa obra nos permitem compreender as concepcdes historicas,
politicas, pedagogicas e religiosas que fizeram parte da histéria de Portugal no
século XVI.

Para além dessa contextualizacéo, as obras de Jerénimo OsOrio sdo nossas
fontes, pois nos permitem refletir sobre a historia em sua finalidade e compreender o
modelo de homem e os valores culturais da época. A educacdo proposta para 0s
homens desse periodo, ou seja, a educagdo do governante, estaria pautada no bem
comum social, promovido pelas ac¢des virtuosas do homem.

Nesse contexto, as obras de Jerénimo Osorio oferecem uma reflexdo sobre a
histéria e a cultura de uma época passada, em que a educacdo proposta aos

governantes estava fundamentada no ideal do bem comum social. Isso significa que
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os valores e habilidades considerados importantes para a formacao dos governantes
visavam o beneficio da sociedade como um todo, em vez de interesses particulares.

A educacdo proposta por Jeronimo Osorio era orientada para o
desenvolvimento de virtudes, como prudéncia, justica, temperanca e coragem, que
permitiriam aos governantes agir de forma ética e responsavel, em prol do bem

comum social.

[...] entanto, desde o esquematico manual de preceitos religiosos,
morais e politicos da Idade Média, uma evolugcdo se fez sentir no
Renascimento, nos designados “Tratados de educacao de principes”
— um tema europeu —, em que o princeps deve encarnar o ideal de
sapientia, assente em pressupostos filoséficos, ético-politicos e
pedagoégicos que prolongam as suas raizes desde a Antiguidade
Cléassica aos tempos modernos (SOARES, 2021, p. 3).

A citacdo de Soares (2021) expressa a intencdo de Jeronimo Osoério em
aconselhar nobres e principes de Portugal do século XVI sobre ensinamentos
politicos e, principalmente, religiosos. Os tratados da Nobreza Civil e Cristd e as
Cartas Portuguesas foram nossas principais fontes de pesquisa, pois retratam a
sociedade portuguesa e o0s problemas decorrentes de guerras e pestes. Em
Portugal, o século XVI foi um periodo de inseguranca e incerteza, e as expectativas
em relagdo a um governante eram especificas para o contexto histérico e cultural da
época. Algumas caracteristicas esperadas de um bom governante na época eram:
poder e autoridade, habilidades na navegacdo e manutencao da ordem social.

Nesse sentido, olhar para a histéria nesse viés nos permite estabelecer
conexdes entre 0 passado e 0s acontecimentos do presente. Para avancarmos em

nossas discussdes, é importante considerar que:

Esta dependéncia da histéria do passado em relacdo ao presente
deve levar o historiador a tomar certas precaucdes. Ela é inevitavel e
legitima, na medida em que o passado nado deixa de viver e de se
tomar presente. Esta longa duracdo do passado ndo deve, no
entanto, impedir o historiador de se distanciar do passado, uma
distdncia reverente, necessaria para 0 respeitar e evitar 0
anacronismo (LE GOFF, 1990, p. 20).

Assim, ao abordarmos o periodo de D. Luis e D. Sebastido, buscamos
compreender 0s eventos sociais e culturais relacionados a educagéo dos principes.

Para isso, utilizamos uma abordagem interdisciplinar, reunindo disciplinas e areas do
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conhecimento como Filosofia, Histéria e Educagdo, que nos permitiram orientar
nossa andlise de pesquisa. A correlacdo entre esses campos implica no
conhecimento acumulado ao longo da  histéria pela humanidade e,
consequentemente, na recuperacdo da memoaria coletiva.

A memodria coletiva € um aspecto fundamental para compreendermos 0s
eventos passados e sua relevancia para a compreensdo do presente. Ao
estudarmos os escritos de Jeronimo Osorio e outros materiais historicos, estamos
contribuindo para a retomada e preservacdo dessa memdria coletiva. 1sso nos
permite compreender como as ideias, valores e préaticas do passado moldaram e

influenciaram a sociedade em que vivemos atualmente.

Compreender o tempo "é essencialmente dar provas de
reversibilidade". Nas sociedades, a distingdo do presente e do
passado (e do futuro) implica essa escalada na memdria e essa
libertacdo do presente que pressupdem a educacdo e, para além
disso, a instituicho de uma memoria coletiva, a par da memoria
individual (LE GOFF, 1990, p. 215).

A passagem destaca a interdependéncia entre a memoria individual e
coletiva, salientando sua relacdo com a nocdo de tempo e a interligacdo entre
passado, presente e futuro. Esses aspectos séo considerados mutuamente
relacionados, conforme argumentado por Jacques Le Goff em sua obra Histéria e
Memoria de 2003.

O surgimento da Escola dos Annales acentuou ainda mais o movimento entre
diferentes temporalidades. Esse movimento resultou em uma maior importancia
atribuida ao didlogo entre a disciplina historica e outros campos cientificos, levando
a compreensdo da historiografia como uma fonte de estudo em si mesma. Essa
abordagem permitiu uma apreensao mais completa do homem como um ser social,

analisado dentro de uma perspectiva civilizatéria.

Esta concepcdo das relagbes passado/presente desempenhou um
grande papel na revista "Annales" - fundada em 1929 por Lucien
Febvre e Marc Bloch -, que inspirou e deu nome a revista britanica de
histéria "Past and Present”, a qual, no primeiro nimero, em 1952,
declarou: "A historia ndo pode, logicamente, separar o estudo do
passado, do estudo do presente e do futuro” (LE GOFF, 2003, p.
224).
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Assim, 0 movimento historico €& concebido como um continuum,
estabelecendo uma relacdo intrinseca entre passado, presente e futuro. Nesse
contexto, este estudo busca compreender a formacédo da historia de Portugal no
século XVI, a partir de um recorte temporal e espacial especifico, considerando a
compreensao contextual dos governantes e responsaveis pelo reino luso.

A andlise de Jerénimo Osorio (1506-1555) desempenha um papel relevante
na compreensdo das questdes sociais pertinentes a historia de Portugal no século
XVI. Para tal, é essencial adotar uma perspectiva de longa duracdo, pois permite
examinar ndo apenas o individuo como ser singular, mas também os eventos que 0
cercam. Reconhecemos que o0 passado € composto por fatos sociais que nos
legaram uma heranca significativa. Por meio do conhecimento desse passado,
somos capazes de identificar as acdes e manifestacbes humanas que séo as raizes
de nossas origens. Assim, revisitamos o passado com o objetivo de compreender as
acOes humanas e suas consequéncias em nossa pesquisa.

Conforme apontado por Soares (2021), Jerénimo Osério € reconhecido como
um seguidor da pedagogia platbnica, defendendo a crenca de que a educacdo é o
caminho para formar um rei virtuoso, ou seja, um rei filésofo. Em 1564, ele foi
nomeado Bispo de Silves, no Algarve, assumindo uma posi¢cao participativa nos
assuntos politicos. Como resultado, grande parte de seus escritos sdo dedicados a
analise politica de seu tempo.

O século XVI foi repleto de novas questdes para o debate da Idade Moderna:

O periodo da histéria a que costumamos dar o nome de “moderno”
possui um ponto de vista intelectual que difere em muitos aspectos
do ponto de vista do medievo. Dois desses aspectos figuram como
0s mais importantes: a autoridade diminuta da Igreja e a crescente
autoridade da ciéncia (RUSSELL, 2015, p. 633).

A autoridade diminuta da Igreja e o aumento da autoridade da ciéncia sdo
aspectos que se vinculam entre si. Diferentemente do que vimos no periodo
medieval, a era moderna possui como caracteristica uma cultura mais laica do que
clerical, fato que pode ser atribuido a substituicdo da Igreja pelo Estado como a

autoridade governamental responsavel por difundir a cultura.

O governo das nagdes encontra-se, de inicio, nas maos dos reis; em
seguida, como na antiga Grécia, passa gradualmente as maos das
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democracias ou de tiranos. O poder do Estado nacional e os papéis
por ele desempenhados crescem de forma constante ao longo de
todo o periodo (RUSSELL, 2015, p. 633).

A Idade Moderna, que inclui o periodo do Renascimento®, € um campo de
pratica humanista e imanentista®. Nesse periodo, o individualismo é expresso por

meio do interesse pelo mundo.

O humanismo pode, com razéo, definir-se pela palavra: o homem
potenciado, celebrado, exaltado até a divindade, livre de si mesmo,
dominador da natureza, senhor do mundo. E, logo, um paganismo
ainda mais radical que o antigo, porquanto espiritual e interior
(PADOVANI; CASTAGNOLA, 1977, p. 261-262).

Em virtude da potencializacdo da natureza humana, o homem daquele tempo
percebeu-se como um ser reflexivo e impds um principio renovador, devido aos
aspectos sociopoliticos e culturais ocorridos ao longo do processo historico.

Além disso, para examinar os fatos historicos, politicos e educacionais da
época de Jeronimo Osorio, recorremos as Cartas Portuguesas escritas por ele e
enderecadas ao rei D. Sebastiao.

No que diz respeito a época de Jeronimo Osdério, ele foi educado em duas das
universidades mais prestigiadas da Europa na época, Salamanca e Paris. Observa-
se que ele esteve ao lado de nomes notaveis como Luis de Camdes (1524-1580).
Assim, para examinar os fatos historicos, politicos e educacionais, recorremos as
Cartas Portuguesas escritas por Jeronimo Osoério, enderecadas ao entdo rei D.
Sebastido, citando como fontes os seguintes documentos: Jerénimo Osoério ao
Infante D. Luis (finais de 1542); Jerénimo Oso6rio ao Rei D. Sebastido (12 de junho
de 1570 ?); Jer6nimo Osério a Dona Catarina (7 de fevereiro de 1571); Dona
Catarina a Jeronimo Osorio (22 de fevereiro de 1571); Jerénimo Osorio ao Rei D.
Sebastido (agosto/outubro de 1574); Jerénimo Osoério a D. Sebastido (13 de
dezembro de 1575) e Jeronimo Osorio, defesa do seu bom nome (20.06-17.07/1580)

3 Compreende-se como renascenca, movimento cultural que teve seu inicio na Italia no século XIV e
se espalhou pela Europa durante os séculos XIV e XVI. Esse periodo foi marcado por um grande
florescimento cultural, das artes, da ciéncia e da filosofia classica.

4 0 imanentismo, na renascenca, foi uma corrente de pensamento que enfatiza a importancia da
natureza e da experiéncia humana individual, como fonte de conhecimento e sabedoria.
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O objetivo dessas fontes € explicar a perspectiva do autor sobre questdes como a
educacdo, 0 sucesso régio e a guerra de Alcicer Quibir.

Além disso, Jeronimo Osorio também publicou o livro denominado "Tratado
da Nobreza Civil e Cristd" (1542). Nele, identificamos a defesa da diferenciacéo
entre a nobreza e o0s demais segmentos sociais. Um dado importante a ser
observado é o fato de ele sempre relacionar as questfes da politica a tradicao e as

doutrinas cristas. Essas questdes sao identificadas em Toledo (2006):

O pensamento osoriano é aquele da ordem e toda a sua forca reside
na ligacdo que faz em seus textos entre politica e religido. E uma
perspectiva coerente e que |lhe permitiu intervir contundentemente
nos debates acerca das “aventuras africanas” do rei D. Sebastido, a
guem alertava para os perigos de tais aventuras. A ordem e a
harmonia estdo sempre presentes no horizonte de suas posi¢cdes
politicas (TOLEDO, 2006, p. 76).

Os escritos de Jer6nimo Osorio da Fonseca exerceram um grande fascinio
para o estudo da politica portuguesa no século XVI. A ligacao entre religido, politica
e educacao foi comum ao longo da trajetoria académica de Jeronimo Osaorio, sendo
possivel observar sua filosofia politica, pois trouxeram contribuicGes importantes
para o reinado de D. Sebastido, uma vez que o cultivo da nobreza era exigido pelo
reino portugués. Era condicdo mesmo para a presenca do Estado em todos os
dominios do reino.

Para alcancar nosso objeto de estudo, esta pesquisa organiza-se em quatro
secdes. A primeira secdo € a introducao, que visa situar o leitor em relacdo aos
aspectos basicos desse estudo. As demais secdes tém como objetivo apresentar
nosso objeto de estudo.

Na segunda secéo, intitulada "Cultura, Politica e Educacdo em Portugal no
Século XVI", analisamos a formacdo de Portugal e o0s principais aspectos
educacionais, o0 comércio, a sociedade e a cultura. Para compreender
adequadamente esses aspectos, abordamos a histéria de Portugal ou, mais
especificamente, o territério portugués no século XVI. Portanto, para uma
compreensao precisa dos géneros Tratados, abordados nas proximas secoes,
retomamos historicamente as vivéncias de Portugal nesse periodo, que carregava
consigo fatos sociais, culturais e educacionais intrinsecos aos manuais, relacionados

a0 nosso objeto de estudo.



21

A terceira sec¢ao, intitulada “Humanismo Renascentista: a imagem do principe
como ideal de governo no século XVI” apresenta a obra "Tratados da Nobreza Civil e
Cristd" (1542), escrita pelo humanista Jerénimo Osério, com o intuito de
compreender o tratado na educacao dos principes. Além disso, essa secao aborda
as questdes politicas e pedagodgicas das duas obras j& mencionadas de Osério, com
0 objetivo de compreender o que o autor buscou evidenciar por meio de seus
tratados, para quem esses debates eram dirigidos e para quem o0s discursos eram
oportunizados. Por se tratar de um humanista, também abordamos o humanismo
portugués e a formacao do principe como ideal de governo do século XVI.

A obra "Tratados da Nobreza Civil e Crista" (1542) divide-se em cinco livros.
Dois deles sdo sobre a Nobreza Civil e, por isso, referem-se a formacédo das
sociedades politicas. Os demais livros versam sobre a Nobreza Crista, ou seja, sao
concernentes a religido, estabelecendo relagdo com os grandes homens da Biblia.

Na quarta secdo, denominada “A formagéao e o oficio de rei de D. Sebastido a
partir do pensamento de Osorio”, analisamos as "Cartas Portuguesas" nos aspectos
histéricos, sociais e educacionais. A obra foi escrita e dedicada como
aconselhamentos para D. Sebastido enquanto esteve no trono. A pratica do oficio
régio a partir do estudo do governo de D. Sebastido é abordada nesse tépico, com o
objetivo de apresentar a formacdo do proprio D. Sebastido, as discussbes sobre
casamento e as discussfes sobre a guerra. Em relacdo a educacdo da época,
Jerénimo Osorio foi um defensor da educacéo e acreditava que ela era a chave para
solucionar alguns problemas da sociedade, portanto, ele esteve preocupado com a
educacao de D. Sebastido.



2. CULTURA, POLITICA E EDUCACAO EM PORTUGAL NO SECULO XVI

2.1 Reis de Portugal no Século XVI

O nosso objeto de investigacdo, como anteriormente citado, € a formacao do
principe, segundo as formulacdes de Jerénimo Osorio (1506-1580). O que nos
exige, por consequéncia da metodologia adotada, apresentar as circunstancias
histéricas vivenciadas em Portugal durante o século XVI. Para isso, fizemos a nossa
pesquisa com foco nas obras Tratados da Nobreza Civil e Cristd (1542) e Cartas
Portuguesas (1819). Essas obras foram dedicadas a dois principes portugueses: o
Infante Dom Luis (1506-1555) e D. Sebastido (1554-1678). Para relaciona-las ao
nosso objeto, é imperioso contextualizar os aspectos educacionais, comerciais,
sociais e culturais anunciados nessas obras com as circunstancias historicas de
Portugal durante o século XVI.

Com o propésito de realizar uma localizacao historica e familiar dos reis que
estiveram presentes no recorte temporal da nossa pesquisa, realizamos uma arvore
genealdgica discursiva.

Iniciamos com D. Manuel I, um rei portugués que governou entre 1495 e
1521, sendo conhecido como o Rei Venturoso. Durante o seu reinado, Portugal
viveu um periodo de grande expansdo territorial e econdmica, que ficou conhecido
como Era dos Descobrimentos. D. Manuel | incentivou e patrocinou varias
expedicdes maritimas para a Africa, india e América, estabelecendo uma vasta rede
comercial que fortaleceu a economia portuguesa. A politica interna adotada por ele
foi marcada pela implementacdo de diversas medidas consideradas sensatas e
importantes para a época. Um dos destaques desse periodo foi a realizacdo de
quatro cortes, que possibilitaram a discussao e a aprovacao de leis relevantes para o
pais. D. Manuel | também se preocupou em organizar o Estado portugués, de modo
a adotar medidas que buscavam centralizar o poder e aumentar a eficiéncia da
administragdo publica. Além disso, ele promoveu a reforma dos Estudos Gerais,
buscando modernizar o sistema educacional e proporcionar uma formacao mais

abrangente e qualificada aos estudantes portugueses (SOUSA, 2000).
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Posteriormente, tivemos o reinado de D. Jodo lll, conhecido, também, como
“O Piedoso” (SOUSA, 2000), que foi o rei de Portugal entre 1521 e 1557, sucedendo
a seu tio, D. Manuel I. O seu reinado foi marcado por grandes transformacfes
religiosas, politicas e culturais em Portugal. Uma das principais realizacbes de D.
Jodo lll foi a instituicdo da Inquisicdo em Portugal, em 1536, com 0 objetivo de
combater o “cristdo-novo”, ou seja, aqueles que se converteram do judaismo ou do
islamismo ao cristianismo, mas que ainda mantinham praticas e crencas de sua
religido original. A Inquisicdo se tornou uma das instituicbes mais temidas e
repressivas da historia de Portugal. D. Jodo Ill também teve um papel importante na
promocdo da educacdo em Portugal. Ele fundou vérias escolas, incluindo o Colégio
das Artes, em Coimbra, e o Colégio de S&o Paulo, em Evora®, de maneira a se
tornar um dos principais centros de ensino da época (SOUSA, 2000).

D. Sebastiao foi o rei de Portugal entre 1557 e 1578, sucedendo ao seu, avd
D. Jodo llIl. Ele ascendeu ao trono com apenas trés anos de idade e, durante a sua
minoridade, o pais foi governado por regentes. Quando atingiu a maioridade, D.
Sebastido se tornou um rei dedicado a expansdo territorial de Portugal. Ele
empreendeu uma série de expedicdes militares ao Norte da Africa, com o objetivo de
reforcar a presenca portuguesa na regido e expandir o comércio. Em 1578, D.
Sebastido liderou uma expedicdo militar ao Marrocos, onde travou uma batalha
decisiva contra o sultdo marroquino. No entanto, a batalha foi um desastre, e D.
Sebastido desapareceu, sendo presumido morto (MATTOSO, 1997).

D. Luis, a quem Jer6nimo Osoério dedica a sua obra, também teve o seu
prestigio no reinado portugués. Foi o terceiro filho de D. Manuel | e irmdo mais novo
de D. Joéo Ill (MATTOSO, 1997). Embora néo tenha chegado a assumir o trono, ele
teve um papel importante na histéria de Portugal.

D. Luis teve influéncia nas artes e na cultura em Portugal. Ele patrocinou
varios artistas e escritores, incluindo o poeta Luis de Camdes, que dedicou a ele
uma de suas obras mais famosas, Os Lusiadas. D. Luis também se interessava pela
ciéncia e pela tecnologia, e foi um dos primeiros portugueses a estudar astronomia e
matematica (MARTINS, 2010).

SE importante destacar que o reconhecimento de Evora como um dos principais centros de ensino
em Portugal é resultado de diversos fatores, incluindo a sua tradicdo académica, bem como a
presenca de instituicdes de Ensino Superior.
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A descricdo dos reis, como D. Manuel I, D. Joé&o lll, D. Sebastido e D. Luis, é
relevante para contextualizar as circunstancias histéricas vivenciadas em Portugal
durante o século XVI. Esses reis desempenharam papéis significativos na politica,
na educacdo, nas artes e na expansao territorial de Portugal, o que influenciou
diretamente a sociedade e a cultura da época. Assim, a descricdo dos reis
mencionados nos ajuda a entender o contexto histérico em que o tratado foi
produzido e sua relevancia na administracdo portuguesa. Isso porque trata-se de
manual para governadores, com instrucfes detalhadas sobre como administrar as

provincias e lidar com as questfes politicas e econdmicas.

2.2 Portugal no Século XVI

Para pensar o reino portugués no século XVI, é importante citar que o periodo
do nosso objeto, a Idade Moderna, foi marcado por dois fatos primordiais para a
histéria do pensamento europeu: 1) a transformacao politica, econdmica e espiritual
provocada pelos descobrimentos e conquistas ultramarinas levadas pelos povos
ibéricos; e 2) a revolucdo intelectual operada pelos movimentos humanistas e
reformistas.

A expansdao ultramarina foi uma das mais significativas mudancas da historia
mundial. Durante os séculos XV e XVI, os europeus exploraram os mares e litorais
da Africa, Asia e América em uma empresa de conquistas que transformou a historia
e influenciou, profundamente, a forma como o mundo funciona no presente
(MARTINS, 2010).

Os portugueses tiveram um papel crucial nessa empreitada ndo apenas como
marinheiros e mecenas, mas também como exploradores pioneiros que
estabeleceram rotas maritimas importantes que seriam seguidas por outras nacdes
europeias. A expansao maritima permitiu que 0S europeus encontrassem novos
territdrios para colonizar, novas rotas comerciais para explorar e novos recursos
naturais para extrair.

As comunicagfes também foram transformadas pela expanséo ultramarina. O
comércio se intensificou ndo somente em Portugal, mas em todo o Mediterraneo e

na Europa do Norte e Sul. Regides que, anteriormente, dependiam de vias terrestres
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para o comércio passaram a contar com rotas maritimas frequentes e eficientes, o
gue impulsionou a economia dessas regides e estabeleceu a Europa como centro
econdémico do mundo (MARTINS, 2010).

Durante a dinastia de Avis, que se estendeu de 1385 a 1580, Portugal passou
a se aventurar na expansdo maritima devido aos impulsos gerados pela
“Reconquista®” e a sua vasta costa. D. Jodo |, o primeiro rei da dinastia, foi
especialmente comprometido com o comércio de especiarias e a classe mercantil.
Com o intuito de impulsionar essa atividade, ele criou condi¢cdes favoraveis para a
realizacdo de expedi¢bes maritimas, as quais, por sua vez, tiveram um impacto
significativo nas rotas terrestres e maritimas europeias.

Nesses dois séculos, podemos verificar que a centralizacdo do Estado em
Portugal consolidou uma dinamica socioecondémica essencial para 0 projeto da
expansdo maritima. Segundo Rucquoi (1995), a dinastia de Avis possibilitou uma
relacdo entre a nobreza, os mercantis e o Estado portugués. Esses trés grupos,
trabalhando em conjunto, possibilitaram a expansdo maritima na busca de novas
rotas e especiarias.

Bellini (1997) nos apresenta que as viagens de exploracdo e colonizacao
foram os acontecimentos mais significativos em Portugal, ao longo dos séculos XV e
XVI, influenciando, em graus variados, muitos dos aspetos culturais, econdémicos e
sociais entdo existentes. A politica de Portugal recebeu influéncias do infante D.
Henrique (1394-1460), filho de D. Joao |. Conhecido na histéria como “O navegador”,
D. Henrigue foi a busca de conhecimento sobre as navegacfes e se amparou em
especialistas, como gedgrafos, médicos judeus, astrélogos e mercadores italianos,
tendo como objetivo a reconquista das terras muculmanas, a politica tradicional, o
desejo de aumentar o territério real e obter o controle das navegacgbes entre o

Atlantico e o mar Mediterraneo:

[...] é preciso considerar o empenho de principes como Henrique, o
Navegador, e o rei D. Jodo Il (cujo reinado estendeu-se de 1481 a
1495), que patrocinaram um desenvolvimento inédito nas areas de
engenharia naval, instrumentos, astronomia nautica e cartografia
(BELLINI, 1997, p. 4).

® Ocorreu entre os séculos VIl e XIII, quando os cristdos lutaram para reconquistar a Peninsula
Ibérica dos mugulmanos, que a conquistaram no século VIII.
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O movimento renascentista foi inspirado pelos primeiros humanistas italianos,
que promoviam uma educacéo aristocratica voltada para a vida publica e a formacéo
integral dos cidadaos. Esses humanistas foram responsaveis por iniciar a traducao
de obras classicas, incluindo as de Séneca. As ideias renascentistas italianas,
baseadas na Antiguidade classica, chegaram a Portugal no século XV, durante a
dinastia de Avis. Nessa época, foram introduzidas obras civicas e educativas, e uma
das caracteristicas mais importantes desse periodo foi a valorizacdo das
capacidades humanas (SOARES, 2011).

Para Soares (2011), o humanismo esteve ligado a tradicdo retorica e a
tradicdo patristica; afirma-se o gosto pelos romances de cavalaria nos tratados de
educacao dos principes, além de uma producao historiografica, na qual as figuras de

reis foram parametros de exemplo.

Na verdade, a abertura ao movimento humanista e aos novos
métodos pedagdgicos ndo se fez sem uma certa resisténcia da
instituicdo universitaria. Foi sobretudo na corte, e dentro do
mecenatismo régio ao ensino dos nobres, que, tanto em Portugal
como na Espanha, a modernidade no ensino das humaniores litterae
se impds definitivamente. Desde a dinastia de Avis, a corte torna-se
o grande centro cultural, incentivando a criacdo literaria e a pratica da
leitura. Formam-se as primeiras bibliotecas, como as de D. Fernando
e D. Duarte (SOARES, 2011, p. 236-237).

O movimento humanista em Portugal se anunciou pelas obras dedicadas aos
Principes de Avis. Citamos D Joao | e D. Duarte como exemplos de representacdo
desses principes.

Na acepcdo de Pina Martins (1997), as livrarias eclesiasticas da primeira
metade do Quattrocento eram predominantemente compostas por textos biblicos e
religiosos, sendo os textos juridicos considerados profanos. A exemplo, o autor
indica que a livraria de D. Duarte contava com epistolas de Séneca, a do rei D.
Afonso V, com textos poéticos e juridicos, como Dante, e, na biblioteca de D. Dinis,
encontravam-se textos literarios e poéticos.

Oliveira Martins (2010) também trata da relevancia do reino portugués no
século em questdo e observa, em sua obra Histéria de Portugal, os motivos que

levaram Portugal ao sucesso de sua exploracgéo:

E essa a nacdo que a historia forma; e por isso mesmo que a vida
portuguesa foi maritima, e o destino da sua historia 0 mar; por isso
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mesmo avultam os elementos que diariamente tornam cosmopolitas
as cidades maritimas de um pais cuja capital € um dos melhores
portos do mundo. Portugal foi Lisboa, e sem Lisboa nao teria
resistido a forga absorvente do movimento de unificacdo do corpo
peninsular (MARTINS, 2010, p. 26).

De certa forma, Portugal representou uma grande epopeia no imaginario
nacional. Durante o movimento humanista, na Corte de D. Manuel I, ocorreu a
presenca de inUmeros homens letrados, homens com o conhecimento em diversas
areas, como matematica, astronomia, além do conhecimento na arte da navegacao,
a partir da qual a expansao ultramarina se tornou possivel.

No Renascimento’ portugués, os saberes antigos obtiveram uma divulgacéao
universal na lingua latina ou na lingua “vulgar”, na qual o movimento humanista
italiano influenciou os diplomatas e eclesiasticos, especialmente os estudantes que
frequentavam as Universidades de Bolonha. Um aspecto importante apresentado
por Martins (2010, p. 113) é o seguinte: “Ndo é uma corte da Idade Média, € ja uma
corte da Renascenca, cheia de ideias novas e de uma cultura eminente. A educacgéao
transforma a politica, e as teorias monarquicas da ltalia sdo aplaudidas e adotadas”.

Na Idade Média, a nova era comercial resultou nos descobrimentos maritimos
e nas longas viagens, que destruiram a velha economia da cidade. Nesse amago,
criou-se uma economia nacional que estabeleceu bases de uma verdadeira
economia internacional.® Diante do exposto, formaram-se vastos impérios territoriais
e comerciais, como 0s portugueses e 0s espanhais.

Ligia Bellini (1997) apresenta que, antes da expansdo maritima, as atividades
de maior movimentacdo em Portugal eram a agricultura e as exportacdes de vinho e
sal. Com o estabelecimento do comércio colonial, focado apenas na producdo de
especiarias, surgiu, em Portugal, uma burguesia incipiente. No entanto, foi a Coroa,
e nado a burguesia, que desempenhou um papel central na promocédo e
administragdo do comércio maritimo durante os séculos XV e XVI. Isso auxiliou o
crescimento de um funcionalismo publico, com membros da nobreza ocupando os

cargos mais altos da hierarquia; tornando-se membros de altos postos; ou

" Durante o século XVI, o Renascimento portugués foi marcado por um periodo de grande expansédo
maritima e de conquistas territoriais.

8 Segundo o historiador Pina Martins (1997), compreende-se que as técnicas de navegacdo deveriam
passar por um preparo cuidadoso, para que, dessa forma, ocorressem as grandes navegacdes pela
costa africana, india e Brasil.
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assumindo cargos de comandos nas forgcas armadas ou administracdo além-mar
(BELLINI, 1997). Nessa compilacdo, é importante notar que, mesmo antes do século
XV, a nobreza portuguesa precisava complementar os ganhos da terra com
dinheiros e riquezas fornecidos pelo rei em troca do apoio militar da nobreza.

Nesse sentido, apesar das significativas mudancas sociais e econdmicas em
Portugal, durante os séculos XV e XVI, com a substituicdo da agricultura e do
comeércio de vinho pelo comércio colonial, a nobreza continuou a ocupar altos cargos

na hierarquia social lusitana, em virtude de seu ingresso na burocracia estatal.

Uma das transformacdes mais importantes da sociedade portuguesa,
nesta oOptica, foi o enorme investimento feito durante este século em
matéria educativa. Embora largamente criticada e criticavel por néo
ter ido mais além, ndo se pode negar que foi consideravel e de
grande impacto econ6mico o acréscimo na dotacdo de capital
humano que daqui resultou (REIS, 2000, p. 255).

Em suma, € possivel afirmar que, na sociedade portuguesa do periodo
considerado, assinalavam-se duas caracteristicas principais: por um lado, € um
mundo rural em crise, fruto de novas circunstancias que atrairam diversas pessoas
para Lisboa; por outro lado, existia um ar moderno e urbano, tornando a vida da
corte muito distinta da vida rural (BELLINI, 1997).

Nesse contexto, D. Jodo Il (1521-1557) foi o sucessor de D. Manuel I. Esses
dois monarcas constituem o periodo histérico de maior relevancia de Portugal, em
relacdo a constituicdo de um poder centralizado/unificado. No que tange as
atividades econdmicas do reino, D. Manuel | foi 0 mais empenhado no comércio
entre Africa e Oriente, oferecendo a Portugal uma fase de grande prosperidade.
Entretanto, o reinado de D. Jo&o Ill demonstrava os primeiros sinais do declinio

associados aos custos financeiros para manter o lucro da corte.

2.3 A Educacao em Portugal

Em relagdo ao ensino em Portugal, na Idade Média, as pessoas comuns nao
tinham acesso ao conhecimento, ou melhor, ndo sabiam ler e escrever, elementos

basicos para a aquisicdo do saber. Os dominios da leitura e da escrita estavam
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reduzidos aos homens da Igreja e dos mosteiros. E, pois, em virtude disso que os
primeiros registros de escolas na Idade Média pertenciam aos mosteiros e as
Igrejas. Foi somente por volta do século Xl que tivemos 0s primeiros registros de
escolas laicas no medievo as quais surgiram nas cidades. Estas duas instituicdes, as
escolas mondsticas e as escolas laicas, foram as bases culturais que propiciaram o
surgimento das Universidades no século XIlI.

Portanto, ao falarmos das Universidades, especificamente as Universidades
de Portugal, estamos nos referindo a uma instituicdo de exceléncia, da Idade Média.
Ainda segundo José Mattoso (1997), a primeira Universidade, em Portugal, surgiu no
inicio do século Xlll, em Paléncia, por iniciativa do rei Afonso VIl e do bispo Teles de
Meneses. Dessa forma, € a fundacdo da Universidade que marca a iniciacdo do
Estudo Geral, com registro na bula do Papa Nicolau 1V, que sanciona a criacdo no
ano de 1290.

Ao nos referirmos a fase que se integra ao Estudo Geral de Lisboa, a
fundacédo e a estabilidade da formacao universitaria sdo apoiadas pelo rei D. Dinis.
Em relacédo a origem das Universidades de Portugal, encontramos uma pesquisa, no
ambito da Histéria da Educacdo, sendo uma dissertacdo intitulada Universidade,
Politica e Cultura em Cantigas de D. Dinis (século XIV), de Sarache (2016), a qual
tem relacdo com o trabalho D. Dinis e a origem da Universidade de Portugal,
também de Sarache (2013).

Essas, por seu turno, eram muito semelhantes a universidade, tanto
que foi delas que muito se inspirou o estudo geral sobre as
disciplinas a serem ensinadas; era um estudo mais especifico, muito
semelhante ainda com o que se ensinava no maosteiro, mas, na
cidade, como o proprio nome sugere, nas catedrais. Elas foram
relevantes para a Universidade, pois representavam o estudo de
maior utilidade na sociedade referida (SARACHE, 2016, p. 56-57).

Nesse sentido, D. Dinis foi o primeiro rei que percebeu uma educacao formal
em Portugal. Quando retomamos a historia de D. Dinis (1279-1325), observamos

gue o rei foi um grande impulsionador da cultura Portuguesa, posto que:

D. Dinis foi o monarca que incentivou e fomentou a criacdo da
primeira universidade de Portugal; também criou a marinha
portuguesa e animou o comércio como nenhum rei havia feito antes.
Além desses aspectos estruturais, 0 monarca se importou com a
formacéo cultural dos portugueses, sendo ndo apenas mecenas nas
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artes do trovadorismo como ele préprio escreveu inUmeras cancdes
(SARACHE, 2016, p.12).

Observamos que a urbanizacéo foi o impulsionador para o desenvolvimento
das cidades e do comércio. Esse mesmo acontecimento ocorreu em terras lusitanas
no final do século XIll. Portugal desconhecia o renascimento do século Xl e XllI, que
aconteceu nos grandes centros da Europa, mantendo uma economia tipicamente
agraria. Tal movimento urbanizador foi importante para o0 surgimento da

Universidade. Desse modo:

Seja pelo desconhecimento do renascimento, ou pelo, o atraso do
comércio, da urbanizacdo e da cultura, as escolas monacais nunca
foram superadas pelas escolas episcopais, pois 0s mosteiros
conseguiram se manter em Portugal até os séculos XllI, XIIl e XIV
(COSTA, 2008, p. 3).

Diferentemente do restante da Europa Ocidental, Portugal conservou as
escolas monasticas. Assim, enquanto na Europa 0s mosteiros, como centros
intelectuais, decairam, em Portugal, o0 mosteiro de Alcobaca era 0 mais notavel em
questdo de ensino. Segundo Sarache (2013, p. 224): “D. Dinis, sabendo da
importancia da existéncia de uma universidade, criou o que era chamado de estudos
gerais, que foi instituido em primeiro de margo de 1290”.

Ao nos referirmos a fase que se integra ao Estudo Geral de Lisboa e da
estabilidade da formacdo universitaria apoiada pelo rei D. Dinis (1261-1325), é
importante destacar a importancia desse periodo para a consolidacdo da educacéo
superior em Portugal e para o desenvolvimento cultural e cientifico do pais. D. Dinis
foi o primeiro rei que defendeu uma educacao formal em Portugal, no modelo das
demais universidades medievais. Isso porque, para ele, “[...] a educacao de D. Dinis
foi um dos aspectos centrais para o estabelecimento da Universidade e ao mesmo
tempo para a consolidacao do reino portugués” (SARACHE, 2013, p. 224).

Nesse mesmo periodo®, ja se denominava uma comunidade de professores e
alunos, de modo que: “Os estudantes e mestres constituiam ja uma categoria
regulamentada por regras juridicas universalmente aceites, se ndo na sua aplicacao,

ao menos enquanto principios respeitados por todos” (MATTOSO, 1997, p. 5).

% Esse periodo se refere a Idade Média, mais precisamente ao final do século XIll. Em Portugal, a
criacdo do Estudo Geral pelo rei D. Dinis (1290) é considerada o inicio da Universidade Portuguesa.
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A transferéncia da universidade de Lisboa para Coimbra, em 1537, realizada
por D. Joao lll, teve um impacto significativo no desenvolvimento académico de
Portugal. Além disso, a transferéncia contribuiu para a contratacdo de professores
qualificados, o que elevou a qualidade do ensino e da pesquisa em Portugal. Como
resultado, a universidade de Coimbra se tornou uma das mais importantes
instituicbes de Ensino Superior da Europa no século XVI e desempenhou um papel
fundamental na formacao de lideres politicos e intelectuais em Portugal e em suas

colénias. Sobre isso, é importante observar que:

Mas ndo € menos certo que enquanto a Universidade permaneceu
em Lisboa, de 1377 a 1537, nés atravessamos o0 periodo mais
glorioso da nossa histéria. D. Jodo lll, cuja vontade em favorecer os
estudos ndo pode ser contestada, talvez tivesse razdo em querer
tirar a Universidade da capital contra a opinido declarada dos
mestres (MAGALHAES, 1967, p. 91).

Ressaltamos que a transferéncia realizada por D. Joao lll ndo foi a primeira
da historia, posto que: “Como romperam violentos incidentes entre estudantes e
burgueses, o rei decidiu, em 1308, transferir a universidade portuguesa para
Coimbra, pequena cidade tranquila e ao mesmo tempo residéncia real” (VERGER,
1990, p. 117).

Outra iniciativa de D. Joao lll foi a criacdo do Colégio das Artes, inaugurado
em 1548, anexo a Universidade — e, no ano de 1555, esse mesmo rei entregou o
Colégio de Artes a Companhia de Jesus. Um aspecto interessante é que:

A Companhia de Jesus era uma verdadeira milicia catélica destinada
a combater a heresia e a converter os infiéis. Uma das suas
atividades principais era o ensino da juventude e com o auxilio de D.
Jodo Ill a Companhia ocupou em breve um lugar preponderante no
ensino (MAGALHAES, 1967, p. 92).

A Companhia de Jesus, fundada por Inacio de Loyola, era uma ordem
religiosa catélica destinada a combater a heresia e a converter os infiéis. Uma de
suas principais atividades era o ensino da juventude. Com o apoio de D. Joao lll, a
Companhia rapidamente se tornou uma for¢ca preponderante no Ensino Superior em
Portugal. No entanto, apds a transferéncia da Universidade de Lisboa para Coimbra,
em 1537, a qualidade do Ensino Superior em Portugal sofreu um declinio
(MAGALHAES, 1967). A retirada da Universidade do centro da cidade, onde toda a
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politica do Estado era elaborada, também teve um impacto negativo na qualidade do
Ensino Superior em Portugal. Apesar do envolvimento da Companhia de Jesus no
Ensino Superior, a transferéncia da Universidade para Coimbra e os problemas
associados a ela contribuiram para um periodo dificil 2 educacdo em Portugal.
Portanto, a influéncia humanista foi introduzida no contexto portugués por
meio do habito dos autores que dedicaram livros aos monarcas, que, por sua vez,
apoiavam essas obras. Citamos, como exemplo, o pensador Erasmo (1466-1536),
que dedicou livros ao rei D. Joédo lll. Ainda de acordo com Bellini (1997), essas e

outras influéncias sdo encontradas no decorrer da historia do reino portugués.

Entre os processos originados por essas influéncias em Portugal,
podemos citar a criacdo, por D. Jodo lll, do Colégio das Artes,
estruturado de acordo com o programa de educacdo humanista, e a
importancia dos estudos de gramatica, retoérica, poesia, histéria e
filosofia moral, que passaram a polarizar o interesse dos intelectuais
portugueses (BELLINI, 1997, p. 9).

A influéncia dos estudos humanistas contribuiu para a construcdo de um
respeito inabalavel pela antiguidade e seu renascimento na Italia renascentista — e,
como resultado, uma abordagem mais filoséfica dos textos classicos.

No entanto, uma questdo se aplicou a Europa, isto €, cobrir uma lacuna
intelectual existente entre a teologia e a escolastica aristotélica ou, como observa
Kristeller, situar o homem no centro ideal do mundo; logo, as caracteristicas
especificas da cultura de Portugal foram favorecidas pelo pensamento neoplaténico.

Diferentemente de outros centros comerciais, como as cidades italianas,
Lisboa ndo teve o seu crescimento gradual. Muito disso decorre do fato de os reis
serem 0S maiores responsaveis pela variedade de grandes empreendimentos.
Todavia, a promoc¢ao desses grandes centros comerciais dependia dos comércios
maritimos. “Antes mesmo do declinio do comércio de especiarias, Portugal havia
contraido dividas consideraveis e feito contratos comerciais desfavoraveis ao reino
com banqueiros europeus, como o0s alemédes Fugger, Welser e Hochstetter”
(BELLINI, 1997, p. 10). Destarte, Portugal comecou a apresentar 0os primeiros sinais
de declinio com o reinado de D. Joao lll. Isso foi proveniente de um contexto de

despreparo por parte do rei, que sofreu efeitos desfavoraveis.
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Certas artes mecéanicas, como a engenharia naval, a produgédo de
instrumentos nauticos e a cartografia tiveram desenvolvimento
diverso do acima descrito, devido a sua estreita associacdo com as
viagens maritimas. Entretanto, essas areas também acabaram por
ser afetadas pela auséncia de uma tradicdo artesanal em Portugal.
Isto fica evidente no reinado do sucessor de D. Joao lll, D. Sebastido
(1567-1578) (BELLINI, 1997, p. 11).

Os exemplos mencionados estavam relacionados ao que poderia ser um
desenvolvimento social, incluindo a sociedade florentina e portuguesa. No século
XVI, essas relacbes ndo ocorreram na sociedade portuguesa, uma vez que a
expansao colonial e os saberes renascentistas contrastaram com o meio agricola e
medieval do periodo em tela.

Ao analisarmos 0s processos historicos ocorridos em outras partes da
Europa, observamos que é equivocado pensar o desenvolvimento intelectual
desvinculado dos fatores mencionados no excerto em foco. Russell (2015, p. 640)
salienta: “Florenca era a cidade mais civilizada do mundo, bem como a principal
fonte do Renascimento. Quase todos os destaques da literatura tém relagdo com
ela, bem como grandes nomes da arte precedente e posterior”.

Os eventos histdricos e culturais foram importantes para o desenvolvimento
intelectual, como exposto. No entanto, em Portugal, esses eventos foram prejudiciais
para as atividades intelectuais, devido aos resultados desastrosos das guerras. Em
funcdo da batalha de Alcacer-Quibir, muitos dependentes da Coroa sofreram as
consequéncias. Tal evento foi considerado, na histéria, um divisor de aguas,
gerando um colapso na sociedade portuguesa, no ano de 1578. E de suma
importancia destacar que, nesse mesmo ano, D. Sebastido foi vencido na batalha de
Alcécer-Quibir e dado como desaparecido, presumivelmente morto, levando Portugal
a ficar sob o dominio espanhol até a Restauragcdo em 1640.

No periodo das grandes navegacdes (entre os séculos XV e XVI), as
empresas coloniais estavam associadas a ideia de difusdo da fé, com os escritos de
grandes pensadores portugueses. Os versos do poema Os Lusiadas, de Luis Vaz

de Camdes, evidenciam os propésitos das expedi¢des além-mar:

As arnas e os bar6es affinalados/ Que da Occidental praia Lufitana,/
Por mares nunca de nates navegados,/ Paffardo ainda alem da
Taprobana,/ E em perigos e guerras efforcados/ Mais do que
prometia a forca humana,/ Entre gente remota edificArdo/ Novo
Reino, que tanto fubliméardo (CAMOES, 1916, Canto I, p. 1-2).



34

Nesse poema, expressa-se a relacdo de conquista e expansao da
cristandade. Além disso, o poema descreve a histéria de uma pequena colbnia,
auxiliando na compreensdo de a Europa abrir o Oriente a fé cristd. Também
expressa, de forma heroica, as expedicbes em oceanos antes nunca navegados.

No decorrer das leituras, observamos que a literatura portuguesa do século
XVI perpassou por dois caminhos: ora expressava uma critica em relacdo as
atitudes tomadas pelos homens, infringindo os seus limites, ora exaltava a coragem
dos soldados portugueses.

A literatura portuguesa do século XVI refletia as atitudes da época, exaltando
a coragem dos soldados portugueses. Ja 0 método escolastico apresentou um
modelo diferente de pensar, com a razdo e a fé sendo complementares e, assim,
alcancando a verdade.

Notamos que o0 método escolastico foi uma corrente filosoéfica e teoldgica que
surgiu na Europa medieval, especialmente nas Universidades, e teve grande
influéncia na educacdo e no pensamento da época. Dentre os principais nomes da
escolastica, Tomas de Aquino (1225-1274), por exemplo, propés um estudo entre a
filosofia aristotélica e a teologia cristd, defendendo que a razdo e a fé eram
complementares — e que a verdade podia ser alcangcada por meio da razéo e da

revelacao divina. Foi possivel analisar, também, que:

A escolastica representa o Ultimo periodo da histéria do pensamento
cristdo, que vai do inicio do século IX até o fim do século XV. Este
periodo do pensamento cristdo é denominado escolastica, porque
era a filosofia ensinada nas escolas da época por mestres chamados
escolasticos (PADOVANI; CASTAGNOLA, 1977, p. 246, grifos dos
autores).

Portugal foi tomado por um modelo educacional e teoldgico relacionado a
tradicdo aristotélica, enquanto, na Europa, uma corrente empirica se desenvolveu
tornando esse modelo de pensar dominante.

Desse modo, com o rompimento da escolastica, predominou-se o
pensamento humanista, que modificou a forma de pensar do europeu, ao originar
uma nova concepc¢do de mundo e de vida, a fim de expor os tradicionais principios
teologicos, lancando as bases do empirismo moderno e racionalismo, do

individualismo social e politico.
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O grandioso edificio ideal da ldade Média, em que religido e
civilizagdo, teologia e filosofia, Igreja e Estado, clero e laicado,
estavam harmonizados na transcendente unidade crista, foi, de fato,
destruido pelo humanismo imanentista, que constitui o espirito
caracteristico do pensamento moderno (PADOVANI; CASTAGNOLA,
1977, p. 257).

Portanto, o individuo passou a ser considerado pelos humanistas mais
representativos ndo sé com o seu valor transcendente ao seu destino supraterreno,
mas como um simples cidaddao e como membro do Estado, desprendido da
tradicional disciplina da Igreja.

Os problemas da politica preocuparam os homens do Renascimento.
Imbuidos do classicismo romano, encontraram, em Nicolau Maquiavel (1469-1527),
0 seu mais perceptivel e notavel mestre, cuja obra designada O Principe foi
determinada na historia da formacédo da individualidade politica. Nesse estudo em

especial, Magalhdes (1967) nos mostra que:

Os problemas economicos sao, porém, tratados nas obras dos
humanistas como Palmieri, Machiavelli e Guicciardini, como
subordinados aos problemas politicos e, de resto, sem grandes
inovacdes ou originalidade. O que representa, no ponto de vista da
historia do pensamento econémico, uma ruptura fundamental como o
pensamento medieval e escolastico, € a nova concepgado da riqueza
e a forma autbnoma e, em muitos aspectos, até verdadeiramente
cientifica, como sao tratados pelos humanistas certo problemas
econdmicos, sobretudo os referentes & moeda e aos precos
(MAGALHAES, 1967, p. 59).

O desprendimento das riguezas naturais, da concepc¢do cristd e da
escolastica foi substituido pelo entendimento de que a rigueza deveria pertencer ao
individuo e ao Estado, conceitos apresentados por Montaigne (1533-1592).

Embora o movimento humanista tenha coincidido com a revolucao espiritual,
ndo teve tanta reacdo humanista contra a filosofia escolastica. No entanto, houve
reflexos entre os autores e pensadores que estamos estudando, como é o caso do
préprio Luis de Cambes. Logo, o saber humanista exerceu, em Portugal, uma
influéncia, sobretudo literaria e formalista. De maneira geral, observamos o saber
apurado das tendéncias antiaristotélicas reveladas por célebres humanistas
(MAGALHAES, 1967). Alguns desses aspectos econdmicos e politicos sdo possiveis

de serem observados nos documentos que estudamos.



36

A educacédo na corte portuguesa do século XVI era considerada de extrema
importancia para a formacao dos principes e das elites — e era vista como uma forma
de estabelecer a ordem e a hierarquia na sociedade. Os valores da educacdo na
corte foram influenciados pelo Humanismo e pelo Renascimento, que estavam em
pleno desenvolvimento em Portugal e na Europa; portanto, os principes recebiam
uma educacdo humanista, que contemplava a leitura de autores classicos, como
Cicero, Séneca e Virgilio, bem como a aprendizagem de linguas, a retérica e a
filosofia.

Destacamos os valores humanistas, pois eles pregavam a formacgéo integral
do individuo, com énfase no estudo da gramatica, da retoérica, da histéria, da
filosofia, da literatura e das artes. Outros valores importantes para a educacao na
corte foram a virtude, a coragem e a justica, consideradas essenciais para a

formacao de um nobre.

2.4 Vida de Jer6nimo Oso6rio

Esta subsecdo se ocupa da vida® de Jerénimo Osoério, com o fito de
compreender o seu tempo histérico e o contexto no qual redigiu a obra Tratados da
Nobreza Civil e Cristd (1542), analisada na se¢do seguinte. Também analisamos
cartas que forneceram informacdes sobre os seus estudos e trouxeram outros dados
de sua vida, como a obra de Tavares.

Jerénimo Osorio nasceu em Lisboa, em 1506; filho de Jodo Osoério da
Fonseca e Francisca Gil Gouveia, pertenceu a uma familia nobre. Ainda muito
pequeno, esteve com a familia na india, onde iniciou os seus estudos precocemente.
Quem cuidou de seus estudos e ensinamentos foi sua mée. Ao completar 13 anos,
ela o enviou para estudar em Salamanca, cidade localizada na Espanha, na qual
estudou latim, idioma de fundamental importancia para o entendimento e
aprofundamento dos estudos clericais. Nas horas vagas, Osorio estudava Direito

Civil: “[...] se aplicou porfiadamente aos oradores latinos e gregos que tornou

0A biografia utilizada foi escrita pelo seu sobrinho de mesmo nome do autor, integralmente traduzida
por A. Guimaraes Pinto.
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possivel que mais tarde nele viesse a luzir aquela tdo grande elegancia no emprego
das linguas latinas e gregas” (OSORIO, 1996, p. 34). Apds dois anos em
Salamanca, Osorio voltou a Portugal para saudar o seu pai, apds o retorno da india.

Em 1525, com o falecimento de seu pai, Osorio regressou a Portugal e, a
pedido de sua mdae, abandonou a milicia — termo utilizado nesse periodo para se
referir & Ordem Militar. No mesmo ano, foi para Paris, com, aproximadamente, 19
anos, onde ganhou grandes elogios a sua inteligéncia e aprendeu a Dialéctica e
Filosofia Natural, de Aristételes (384 a.C - 322 a.C).

No decorrer de sua trajetoria académica, Osério se relacionou com diversos
autores importantes do periodo, a exemplo do fundador da Companhia de Jesus:
“Inacio de Loiola, varao de extremada santidade, associou a si, em Paris, alguns
companheiros, com o fim de seguirem a mesma regra de vida” (OSORIO, 1996, p.
36).

Encontramos passagens de Sebastido Tavares Pinho (2020, p. 321) que
descrevem a amizade entre Inacio e Osorio: “Ai estabeleceu profunda amizade com
In4cio de Loiola e os demais cofundadores da Companhia de Jesus, facto que o
levou mais tarde a exercer notoria influéncia, perante o rei D. Jo&o lll, na vinda dos
primeiros jesuitas para Portugal’. Ao regressar a patria no ano de 1537, Osorio
aprofundou os seus estudos filoséficos, sobretudo da obra de Platdo. Permaneceu
em Portugal por varios anos e se dedicou ao curso de Teologia, incluindo os estudos
da literatura patristica grega e latina. Além disso, estudou autores, como Tomas de
Aquino e Aristételes: a relagdo tomasiana e aristotélica se compreendia na “[...]
reciprocidade dos lados dum quadrado, e que, tirante o Aquinate, ndo podia haver-
se a mao outro nenhum autor capaz de doutrinar com proveito e alguma amenidade
sobre as matérias respeitantes ao conhecimento de toda a Antiguidade” (OSORIO,
1996, p. 37).

Prosseguindo por algum tempo Osoério com o0s seus estudos em
Paris, foi obrigado a regressar a Portugal em razdo de
contrariedades nos seus assuntos domésticos. [...] Fois discipulo
assiduo de varbGes doutissimos, em que aquela cidade sempre foi
prédiga; assim que de tal sorte se aplicou ao estudo de Platdo que,
nao s6é conseguia entender o pensamento daquele mais sabio dos
homens, mas até€, se a ocasido se propiciava, o explanava com toda
a clareza (OSORIO, 1996, p. 36).
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Assim, de acordo com Pinto (1996), ao se dedicar a Teologia, empenhou-se,
também, em aprender hebraico; isso se deu com as obras dos Santos Padres, ndo

havendo uma obra que néo lesse e relesse com assiduidade.

Deu-se entdo com maior afinco ao estudo de Cicero e Demdéstenes e
a redigir, com grande beleza, em estilo de Cicero e Platdo, aqueles
temas a que os modernos dao uma formulacdo deselegante, A que
alturas se remontou neste género de escrita, provam-no com toda a
evidéncia os seus livros (OSORIO, 1996, p. 37).

Além disso, Jeronimo Osorio realizou o cortejo de grandes autores, como
Tomés de Aquino e Aristételes, afirmando que o engenho de cada um se encaixava
no do outro, ndo podendo haver nenhum outro autor capaz de doutrinar com alguma
amenidade sobre o conhecimento da Antiguidade ou a compreenséao da filosofia e
da ciéncia teoldgica (PINTO, 1996).

Ao regressar para Portugal, foi recepcionado por D. Luis, filho do Rei D.
Manuel. Guimardes (1996) se refere ao principe como o mais dotado com o0s
ornamentos da virtude. Foi gracas a ele que Osério pode retornar a Bolonha para
sequenciar nos seus estudos. Em 1542, Osério comeca a redigir, antes mesmo dos
30 anos, a obra Tratados da Nobreza Civil e Crista, que, depois, foi dedicada ao
entdo principe D. Luis (filho de Manuel | e irm&o de D. Jo&o llI).

Na obra de Tavares (2020), analisamos um fragmento de uma carta escrita
por Jer6nimo Osorio para o Infante D. Luis, no final do ano de 1542. Osorio
expressou a sua gratiddo por ter recebido ajuda em seus estudos e o0 seu
comprometimento em dedicar os seus esfor¢os ao reconhecimento da pessoa que 0
ajudou. Ele comeca dizendo que, depois de ter reatado os seus estudos, gracas a

essa pessoa, conseguiu se dedicar mais intensamente as letras do que antes:

Depois que, gragas a Vvos, alcancei reatar os meus precedentes
estudos, comecei a aplicar-me as letras com muito mais ardor do que
antes. E que, de inicio, impelido apenas pela natureza, dedicava-me
ao estudo das artes para, instruido por elas, oferecer a minha patria
algum fruto do meu saber. Ao passo que agora — uma vez que,
comovido pela vossa afabilidade e bondade, acho que devo
consagrar todos 0S meus pensamentos ao VOSSO exalcamento e
gléria (TAVARES, 2020, p. 33).

Jerénimo Osorio enfatiza que ndo busca elogios a sua inteligéncia, mas, sim,

demonstrar o seu imenso afeto e gratidéo pela ajuda recebida. Ele reconhece que é
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impossivel retribuir completamente esse favor, porém sente que é necessario
reconhecé-lo publicamente.

Em Portugal e obedecendo aos desejos do Rei D. Joao lll, foi até Coimbra,
cidade onde o mesmo Rei fundara uma escola de todas as ciéncias. Nesse mesmo
local, Osorio redigiu o livro Sobre a Gloria e, muitos anos depois, o livro Sobre a
Ensinanca do Rei!!. Resende (2020) descreve a vida de Osério na escola de todas

as ciéncias:

[...] isto &, a Universidade, na qual a presenca de Osobrio j4 se
encontra documental e repetidamente registada como deputado nao
lente do respetivo Conselho, para o qual foi eleito desde o ano letivo
de 1546-1547, e na qual ainda se encontrava em 23 de junho de
1549 como um os oradores participantes da cerimoénia de concessao
do grau de mestre em Artes ao futuro te6logo e orador Diogo Paiva
de Andrade (RESENDE, 2020, p. 322).

Em 27 de novembro de 1555, o Principe D. Luis faleceu, e Osorio solicitou ao
Rei D. Jodo Ill que o autorizasse a se recolher a Igreja de Tavares. Ao se recolher,
finalizou a obra denominada Sobre a Gloria. Acerca dessa obra, expde-se que: “Ja
por entdo viera a lume em todas as na¢des estrangeiras e que em muitos Principes
fez nascer grande admiracéo por Osério” (OSORIO, 1996, p. 40).

Em 1568, Jer6nimo Osorio se tornou Bispo em Algarve e passou a dedicar o
seu tempo lendo obras e autores que pudessem embasar, ainda mais, o seu
conhecimento, como a Biblia, Platdo, dentre outros. Jeronimo Osoério foi herdeiro de
um estudo platénico; portanto, obtinha uma grande credibilidade na educacédo e a
entendia como um caminho para tornar o Rei virtuoso. De acordo com Pinto (1996),
seja em casa, seja em visita a diocese, Osoério nunca ficou sem a companhia de
exemplares da Biblia, de Platdo e de Cicero, aos quais ele se referia como 0s seus
companheiros de viagem e entretenimento.

Enquanto ministrava em seu cargo de Bispo em Algarve e administrador da
justica, Osorio se guiava por dois principios. Um se volta ao zelo para com o0 seu
oficio de Bispo, que ele ordenava com descricdo e enfrentamento a corrupgcéo dos

costumes pela subordinagcdo de uma vida exemplar. O outro se refere ao cuidado

Lup 12 edicdo do tratado dialogado De Regis institutione, apesar de na portada aparecer datada
1571” (GUIMARAES, 1996, p. 76).
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posto em salvaguardar a dignidade e o seu bom nome, incentivando o zelo pela

virtude.

Enquanto, pois, mostrava esta singular prudéncia e piedade crista no
desempenho do cargo da sua responsabilidade, chegou EI-Rei D.
Sebastido a idade de 14 anos. Por isso, fazia-se mister que o
Cardeal D. Henrique lhe confiasse as rédeas do governo (OSORIO,
1996, p. 49).

Portanto, procurava-se um homem singular em virtude e que auxiliasse D.
Sebastido na governacdo do Reino portugués. Seguindo o percurso da historia,
Osdério alcancou permissdo de D. Henrique para regressar a diocese. Partiu Osoério
para o Algarve e, logo apds, D. Sebastido!? entregou a direcdo aos homens que
diziam permitir o livre curso da vontade do jovem rei. Por meio de cartas®® escritas
por Osorio para D. Henrique, o primeiro solicitava que era preciso remediar a
situagdo que estava ocorrendo, “[...] a fim de o mal néo ir crescendo e alastrando
com o tempo, e aconselhou-o a arrancar aquelas raizes do a&nimo do moco, pois
mais tarde seria impossivel extirpa-las” (OSORIO, 1996, p. 50-51).

O humanista portugués se apresentava como um homem empenhado em
compreender 0 que se passava na politica régia de Portugal, intervindo na politica
da forma que considerava adequada. Por isso, procurou aconselhar o rei D.
Sebastido sobre assegurar o reinado e a descendéncia por meio de um casamento e
condenou a ida para combater os Mouros. Com discri¢do, Jerénimo Osoério escrevia
cartas ao Rei e fingia ignorar o que aqueles homens maquinaram contra ele, no
entanto afirmava que era necessario que o Rei tivesse um casamento proximo, pois,
dessa forma, estaria a obedecer aos interesses da sua patria ao invés dos
interesses proprios. Além disso, Osorio fazia mencdo, em suas cartas, sobre o Rei
ter filhos, motivos pelos quais Portugal se manteria livre de futuras guerras civis.
Observamos que as cartas enderecadas a D. Sebastido apresentaram um homem

do seu tempo, interessado no que se passava pelo contexto em que vivia.

Foi de muito agrado e alegria para as pessoas mais gradas o
regresso de Oso6rio a Portugal. Esperavam que, gracas ao seu

12 com as regéncias de D. Catarina, avé de D. Sebastido, de 1557 a 1562, e do cardeal D. Henrique,
tio-avo de D. Sebastido, de 1562 a 1568.
13 Essas cartas foram expostas e analisadas neste mesmo trabalho.
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conselho e diligéncia, o rei D. Sebastiio se empregasse ha
governacdo do Reino. D. Sebastido estava vivamente obcecado pela
ideia da guerra em Africa. Por isso, Os6rio, como o Rei o recebera
com grandes mostras de benevoléncia, e como tinha grande
autoridade sobre o animo real, empenhou todos os seus esforcos em
persuadir D. Sebastido a ndo menosprezar sua avé D. Catarina de
Austria, Senhora de grande prudéncia, a qual, numa quadra de tanto
perigo para Portugal, se houvera com geral aplauso na regéncia do
reino, e que, pouco tempo volvido, e ndo sem pequena perda de toda
a nacdo, faleceu, dando mostras de singular santidade, &nimo varonil
e prudéncia (OSORIO, 1996, p. 56).

Jeronimo Osorio se utilizou de diversas cartas para convencer o rei D.
Sebastido. Demonstrou, com inimeros argumentos, como a guerra na Africa era
perigosa aos interesses de Portugal e, além do mais, que a ciéncia militar
portuguesa ndo estava preparada com todas as suas forcas para esse conflito.
Entretanto, D. Sebastido ndo se afrouxou do designio de realizar uma guerra na
Africa. Logo apOs a sua partida, anunciou-se: “a nova do funestissimo desastre,
sofrido n&o longe de Alcacer Quibir’ (OSORIO, 1996, p. 57).

Portanto, a vida e as obras de Jer6nimo Oso6rio nos fornecem uma
perspectiva histérica que permite observar as aventuras africanas vivenciadas por D.
Sebastido e, até mesmo, os alertas para o perigo que tal aventura causaria ao reino.
O Bispo de Silves ndo s6 escreveu textos nos quais defendia uma politica, como
também passou a intervir no mundo da politica catélica.

Apés a morte de D. Sebastido, o reino portugués ficou desamparado,
aparentando ter sido esquecido por Deus. Ao fim, Osério aconselha D. Henrique que
o proximo rei de Portugal fosse Felipe da Espanha, o qual foi recebido de bom grado
pelo povo portugués.

Jerénimo Osorio faleceu aos 74 anos, no dia 20 de agosto de 1580:

Homem deveras piedoso, com grande zelo da gléria de Deus,
extraordinario defensor da fé cristd, excelente tedlogo, de nao
ordindria suficiéncia nas demais disciplinas, s6 sobrepujado por
Cicero na eloguéncia, honra da sua patria, a qual sempre subordinou
0s seus interesses particulares, amante da verdade (OSORIO, 1996,
p. 63).

Essa afirmacdo descreve Osdério como uma pessoa profundamente sabia,
preocupado com o bem comum, ainda com um forte senso de devocao e defesa a fé

cristd. Em corroboracdo a esse pensamento, segundo Pinto (1996), Jeronimo
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Osoério foi um homem ilustrissimo que, em vida, dedicou-se a aconselhar e escrever
para os nobres. Apdés sua morte, suas obras foram/sdo retomadas como fontes de

instrucdes pedagogicas.

2.5 Autoridades no Pensamento de Jerénimo Osorio.

Nesta subsecdo, julgamos importante apresentar o embate entre o poder
secular e eclesiastico. Portanto, o enfoque foi auferido a dois autores oriundos de
Universidades, como Paris e Bolonha. Sédo eles: Jodo Quidort (+/- 1270-1306) e
Egidio Romano (+/- 1247-1316). As obras desses autores objetivaram descrever e
elucidar sobre a separagdo dos poderes secular e o poder eclesiastico nos séculos
XIll e XIV. Dessa forma, apresentamos a relacdo entre os acontecimentos politicos,
de um lado, e as ideias, do outro. Compreendemos que a histéria deve ser estudada
em suas inter-relacdes e que as vidas politica, econémica, cultural e institucional, do
mesmo modo que as relagbes de poder, influenciam e sao influenciadas pelas
teorias.

Além disso, observamos como a propria Igreja, com o0s pensadores
eclesiasticos, passou a reformular os campos de atuacdo dos dois poderes. Ao
analisar o pensamento politico da baixa Idade Média na cristandade, partimos da
observacéo da filosofia classica: o direito e o aristotelismo. A andlise realizada nesse
ambito se pauta nos métodos do filosofo Aristoteles. Essa interpretacdo é
influenciada pelas doutrinas cristas.

E importante perceber que houve um movimento histérico dedicado & logica e
a retorica (RUSSELL, 2015), que seguiu a tendéncia da época de organizar o
conhecimento de maneira coerente e bem argumentada, com uma comparagao da
complexidade social com a complexidade do universo fisico. A teoria aristotélica foi
reformulada quando a supremacia do cristianismo estava passando da “pélis” grega

para um impeério governado por um representante de Deus na Terra.

Aristételes viveu no final do periodo criativo do pensamento grego, e
apos a sua morte dois mil anos se passaram até que o mundo visse
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outro filésofo que estivesse mais ou menos a sua altura. Ao final
desse longo periodo, sua autoridade se tornara quase tao inconteste
guanto a da Igreja, convertendo-se, tanto na ciéncia como ha
filosofia, em obstaculo ao progresso (RUSSELL, 2015, p.224).

A partir do momento histérico no qual vivia Aristoteles, pode-se observar que
a nocgédo de individualismo era praticamente inexistente em relagdo ao pensamento
politico, pois os cidaddos participavam de forma direta da ordenacdo da sociedade;
dessa maneira, ndo era dada tanta importancia para os direitos individuais
(BARRERA, 2007).

Os conceitos fundamentais examinaram o direito, com as suas distingbes
entre as leis naturais e divinas, a organicidade da sociedade, as formas de governo,
a justica e o bem comum (ARISTOTELES, 1998). A filosofia aristotélica foi tolerada
e, progressivamente, admitida na Universidade de Paris, sendo a principal
Universidade pertencente a cristandade medieval (VERGER, 1999).

Na Universidade do século Xlll, tedlogos, muitos dos quais membros da
Ordem Mendicante, comecaram a ler e interpretar o filésofo grego, cuja obra mais
influente do periodo citado foi a Politica, de modo a permitir aos alunos da época
refletir sobre a vida comunitaria com base na légica e na razéo, conforme observado

na vida real.

A entrada das obras aristotélicas na Universidade modificou a leitura
gque os homens medievais tinham do que seria sabedoria,
conhecimento. De um modo ou de outro, Aristételes, assim como
outros pensadores da antiguidade greco-latina, sempre estiveram
presentes nos saberes, ao longo dos séculos medievais, mas sob a
forma de excertos, de fragmentos isolados. Alguns autores antigos
estiveram mais presentes, outros nem tanto, mas € inegavel o
dialogo travado entre o pensamento cristdo e 0 pensamento antigo
classico (OLIVEIRA, 2012, p.96).

Notamos que o pensamento de Aristételes foi retomado de acordo com o
padrdo da realidade intelectual do periodo. Nas Universidades Medievais, as
concepcOes eram analisadas pelos estudantes de teologia, sendo a area que
ocupava o maior lugar, de modo a constituir o ultimo degrau académico. Além da
teologia, o direito era considerado uma ciéncia cuja estrutura racional conferia uma
autoridade a sociedade (VERGER,1999). Destarte:
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A leitura de Aristételes provocou uma grande revolugdo no
pensamento universitario medieval, especialmente no parisiense, no
gual os debates acerca da hatureza, da alma, do intelecto humano, a
infinitude do universo, vieram a baila com uma intensidade muito
grande. Ao menos trés correntes teoricas colocaram-se em cena
para debater estas e outras questfes pertinentes ao homem e a
natureza (OLIVEIRA, 2012, p. 97).

Essas questbes, pertinentes ao homem do periodo analisado, referem-se,
também, ao direito candnico, que, por sua vez, objetivava organizar, teoricamente,
as relac6es juridicas dentro da Igreja.

Verifica-se que, na primeira metade do século Xlll, algumas figuras
importantes estiveram ligadas ao direito, como Inocéncio Ill (1198-1216) e Inocéncio
IV (1243-1254), que tiveram a sua formacado voltada para o juridico e transmitiam
aos seus pares crencas apoiadas na logica, ao conferir autoridade na organizacao
da estrutura judiciaria. Portanto, a Igreja foi apresentada como uma corporagao
legalmente organizada, com o Papa como a sua suprema autoridade legal.

A influéncia do direito romano ocorreu de forma que tanto regnum como o
sacerdotium seguiram os mesmos principios juridicos, compartilhando das mesmas
influéncias. Nesse aspecto de formulagcdes teodricas, o direito romano se aplicou a
uma sociedade cuja no¢ao de universalidade era predominante. Em contrapartida, a
justica passou por um processo de “juridicidade”, superando o ideal aristotélico de
“‘justica natural” em favor de uma justica especifica baseada em leis positivas
(BARRERA, 2007).

Segundo Russell (ANO), é possivel observar que o papel do direito romano
na sociedade pode ter sido influenciado pela Igreja Catdélica, em que Inocéncio Il
desempenhava um papel importante na Europa medieval e a qual pertencia. Além
disso, € importante lembrar que a Igreja Catdlica comportava um grande poder
politico na época e, muitas vezes, as suas decisdes e influéncia se estendiam para

guestdes juridicas e governamentais:

A figura central do inicio do século € o papa Inocéncio Il (1198-
1216), politico astuto, homem de vigor infindo, alguém que cria
inflexivelmente nas reivindicacbes mais radicais do papado, mas que
nado demonstrou nenhuma humildade cristd. Em sua consagracéo,
pregou segundo o texto: “Vé&! Eu te constituo, hoje, sobre as nacdes
e sobre os reinos, para arrancar e para destruir, para exterminar e
para demolir, para construir e para plantar.” Denominou-se “rei dos
reis, senhor dos senhores, sacerdote para sempre segundo a ordem
de Melquisedeque”. A fim de reforcar essa visdo de si mesmo,
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aproveitou-se de cada circunstancia favoravel (RUSSELL, 2015, p.
567-568).

O Papa Inocéncio Il contribuiu para a sedimentacdo e ampliacdo do
pensamento hierocratico, que consistia em um conjunto de diretrizes politicas cuja
lideranca seria exercida pela autoridade espiritual, ou seja, pessoas consagradas a
Deus estariam hierarquicamente acima das demais. A Igreja seria a Unica sociedade
valida da qual fariam parte todos os fiéis, governados pelo chefe da religido. Na
decretal Venerabilem, escrita em 1202, foi estabelecido que o Império ficaria sob a
autoridade pontificia, segundo os principios do direito candnico, fato que submeteria
o Imperador a condicéo de vassalo da Igreja (BARRERA, 2007).

Em teoria, o que a Igreja propunha e buscava era a legitimidade do poder
politico do Papa, cooperacdo com o poder temporal do Imperador. Portanto, o
pontifice poderia exercer o poder temporal, quando julgasse adequado e necessério,
garantindo que o poder do monarca estivesse sempre subordinado as expectativas
da Igreja. O homem medieval acreditava em uma sociedade Unica, e a conjuntura
histérico-social da Idade Média permitiu que essas ideias ganhassem legitimidade.
Esse veiculo de unidade e universalidade foi o cristianismo.

O ensino da teologia e do direito romano, influenciado por Inocéncio Il e
Inocéncio IV, admite que, dentro da sociedade cristd, coexistiram dois poderes
autbnomos — espiritual e temporal —, no entanto um seria mais merecedor de sua
natureza e seria superior a este.

Contudo, analisamos, sob a lente de Oliveira (2012), que o dominicano
Tomas de Aquino, filésofo e tedlogo, reconhecia a autoridade de Aristételes e a sua
importancia para a teologia. Assim, a influéncia da Igreja Catodlica na cultura e no
pensamento da época e a importancia do estudo e ensino da teologia e da filosofia

foram importantes para o desenvolvimento do pensamento medieval:

Tomés de Aquino, grande mestre de teologia, reconhece em
Aristételes como uma autoridade que deve ser respeitada e
estudada, quase que na mesma qualidade e intensidade com que se
estudava e ensinava os Escritos Sagrados. Este mestre parisiense
foi, sabidamente, um dos maiores estudiosos do Filésofo no século
Xl (OLIVEIRA, 2012, p. 97).

Tomas de Aquino defendeu a monarquia baseada em principios aristotélicos

em resposta a filosofia aristotélica, que era vista como uma maneira de reconciliar a
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razdo com a fé cristd, algo que Tomas de Aquino considerava importante. Logo, o
estudo de Aristoteles foi enxergado como uma forma de se aprofundar no
conhecimento sobre Deus e o mundo criado por Ele, aléem de ser uma ferramenta
para a defesa do cristianismo contra os argumentos de filésofos pagédos e de outras
religides.

Para o dominicano, a monarquia seria a melhor garantia de paz para a
sociedade, pois teria os fundamentos da razéo e do direito divino. Essa adaptacao
das teorias de Aristoteles, de acordo com os objetivos do filosofo, correspondia a

forma ideal de governo.

Os actos ordenados para nés mesmos se ordenam para outrem,
sobretudo em consideragédo do bem-comum. Por isso, a justica legal,
enguanto ordena para 0 bem-comum, pode chamar-se virtude geral.
E pela mesma razéo a injustica pode ser chamada um pecado geral;
donde o dizer a Escritura, que todo pecado € uma iniqlidade
(AQUINO, 1956, p.283).

Portanto, 0 homem € um ser social e somente alcancara os seus objetivos a

partir da vida em coletivo. A vista desse raciocinio,

[...] o governante deve submeter-se as leis, deve pensar somente na
utilidade publica e, especialmente, deve seguir e promover a lei.
Portanto, esse espaco comum e publico ndo pode ser regido pela
forca, o poder ndo se encontra na for¢ca pessoal do senhor, mas na
lei das cidades e, ao menos no ambito da comuna, deve reger a
todos da mesma forma (OLIVEIRA, 2012, p.31).

No que se refere a separacdo dos dois poderes, o espiritual e o temporal,
observamos que Toméas de Aquino (1956) defendeu a autonomia, na qual cada
homem deveria agir pelos principios teoldgicos. O homem tem, em si, um intelecto
agente que define o caminho que deve seguir (OLIVEIRA, 2012). No entanto, 0s
homens deveriam seguir as leis de seu rei, que conduziria 0 seu povo para 0S
preceitos cristaos.

Historicamente, os embates entre os poderes espiritual e temporal tiveram o
seu predominio no inicio do século XIV. A disputa pelo poder temporal e espiritual
ocorreu com o reinado de Felipe IV (1268-1314) e do Papa Bonifacio VIII (1294-
1303), tendo esses dois autores como protagonistas. Nesse debate ideoldgico, o rei

Filipe IV recorreu a uma equipa de juristas que, segundo o direito romano, tinham
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“‘melhor” ciéncia por estar acima dos costumes feudais e canonicos e que nao
concordavam com as imposi¢des eclesiasticas. Era proibido ao Papa legislar fora do
ambito espiritual, segundo os juizes. O monarca podia agir livremente como
governante em seu reino, enquanto a esfera de influéncia do clero se limitava as
atividades religiosas (SOUZA; BARBOSA, 1997).

E importante ressaltar que Jodo Quidort dedicou a sua obra ao entdo rei
Felipe. Porém, segundo De Boni (1996), Osoério ndo o nomeou em seu livro. Nesse
contexto, Jodo Quidort (1270-1306) possibilitou retomarmos um ponto substancial da
Idade Média, ao definir a separacdo dos dois poderes como uma dura critica aos
defensores do poder direto do Papa em ambito civil.

Jodo Quidort — ou Jodo de Paris — nasceu por volta de 1270 e faleceu,
aproximadamente, em 1306. Foi um tedlogo que viveu no periodo da transicdo da
Idade Média para a Moderna; também foi frade dominicano, e a sua obra principal se
intitula O Poder Régio e Papal (1989). Escrita no final do século XIV, nessa obra,
Quidort ofereceu diversos argumentos e proposi¢des contra o poder pontificio, além
de criticar autores, como Egidio Romano (1243-1316), autor abordado nos
paragrafos seguintes.

De acordo com De Boni (1989), a obra de Jodo Quidort se fundamentou em
Aristételes, na Biblia e em tedlogos, como Tomas de Aquino, para explicar sobre o
governo civil, além de promover a diferenciacdo entre os dois poderes, imperial
(temporal) e o espiritual; por isso, 0os elementos biblicos foram importantes a
compreensao do poder eclesiastico.

Jodo Quidort foi oponente de Egidio Romano, pois, para Quidort, a Igreja ndo
deveria predominar sobre as coisas dos homens civis'4. Para Quidort, o homem civil
€ aquele que renuncia parte de sua liberdade em favor da seguranca e do bem-estar
proporcionados por uma autoridade legitima, que é o Estado. Este, por sua vez,
deve garantir a protecao dos direitos e das liberdades individuais, aléem de promover
0 bem comum e a justi¢ca social (DE BONI, 1989).

Portanto, ao desenvolver os seus escritos, segundo De Boni (1989), Joao

Quidort apresentou uma concepcéo distinta de poder em relacdo a Egidio Romano:

14 0 homem civil é aquele que vive em sociedade e é regido por leis que visam ao bem comum. Ele
se diferencia do homem natural, que vive em um estado de natureza e ndo tem um governo
organizado, “pois 0 homem é um animal politico ou civil” (DE BONI, 1989, p. 18).
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Ndo se trata mais de equacionar dois poderes dentro de uma so
cristandade, mas de situad-los em duas instituicbes diferentes,
independentes e correlatas. O Estado consegue agora tornar-se
mundano, mas para tanto € necessario que a Igreja se torne
espiritual (DE BONI, 1989, p. 33).

O dominicano realizou uma observacéo sobre as ideias tomistas-aristotélicas
a lgreja. Com isso, desenvolveu um poder organizado centrado em bases fortes, ao
ter como objetivo o bem comum, partiihando o poder democratizante da Igreja.
Quidort, em sua obra, apresenta a separacdo dos poderes reais e do poder
eclesiastico. Trata de filésofos e tedlogos fundamentais que ainda sdo objeto de
discusséo e reflexdo na filosofia e na teologia contemporaneas. Esses temas
geraram discussfes para a sua época e sao suscitados até o presente.

Destacamos a situacao histérica do momento: a disputa religiosa e politica
entre o Papa Bonifacio VIIl e o Rei da Franga Filipe 1V, “O Belo” (1285-1314). O
filbsofo toma, para si, a responsabilidade de formular explicacdes politicas e
teoldgicas diante da luta que foi travada:

Quidort inicia o estudo sobre a natureza dos poderes tomando como
proveniente da natureza o fato de os homens reunirem-se em
sociedade, “pois o homem & um animal politico e civil” (c.l), diz ele,
seguindo literalmente, em quase todos 0s textos a respeito, topicos
do De regimine principum (DE BONI, 1989, p. 18).

Jodo Quidort acreditava que os homens tinham uma inclinacéo para viver em
sociedade, pois isso era de sua prépria natureza humana; logo, seria mais habil
alcancar o bem comum. Quidort se pauta em algumas ideias e conceitos comuns a
tradicao filoséfica desenvolvida a partir da obra de Aristoteles: “[...] em geral, na trilha
de Aristoteles, havia observado que os homens, ao unirem-se em sociedade,
elegeram um chefe n&o para serem por ele tiranizados, mas para o bem de todos”
(DE BONI, 1989, p. 36).

O autor parte do pressuposto de que o poder régio € estabelecido com o
objetivo de garantir o bem-estar e a seguranca de todos os membros da sociedade.
Para ele, o rei deve ser visto como um servidor do povo, que tem a responsabilidade
de proteger os direitos e as liberdades dos cidadaos, além de promover a justica e a
paz social.

Segundo De Boni (1989), Jodo Quidort iniciou os estudos sobre a natureza

dos poderes tomando como verdade o fato de os homens se reunirem em
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sociedade. De Boni (1989, p. 18) observa que: “A inclinagdo do homem para viver
em sociedade é um postulado da natureza que, para ser implementado exige um
esforco da razéo: foi necessario fazer um pacto entre os individuos, para que a
sociedade se constitui-se”. Por sua vez, esse pacto se constituia-se em dois
fundamentos: o primeiro é o direito natural (lei verdadeira), e o segundo é o direito
romano.

A partir desse excerto, De Boni (1989) evidencia que o homem nédo se
governa sozinho e nédo se dirige a si mesmo, no entanto se dirige a outro individuo,
sendo fundamental a vida em multidao até para a sua propria existéncia.

A vida em multiddo ou em conjunto ocorre a partir das cidades e dos reinos,
um lugar onde as pessoas buscam pelos seus interesses. E pertinente destacar a
importancia da existéncia do bem comum para a sociedade ordenada por uma
pessoa que zele pelo bem comum de todos. Na obra Politica, de Aristételes, o
surgimento da cidade é descrito como uma forma natural pela natureza politica do
homem em sociedade. Logo, a cidade estd na natureza, e o homem €é o animal
civico feito para viver em sociedade politica. Segundo Aristoteles (2009, p. 11):
“‘Assim, o homem é um animal civico, mais social do que as abelhas e os outros
animais que vivem juntos. A natureza, que nada faz em vao, concedeu apenas a ele
o dom da palavra, que nao devemos confundir com os sons da voz”.

Aristételes cita, como exemplo, os animais, e situacdo similar ocorre nas
cidades, isso porgue, segundo a teoria aristotélica, os individuos e as sociedades
sdo apenas parte subordinada ao todo ou a cidade; assim, fazendo parte de um
corpo politico, s6 dispdem de uma utilidade ao se articular com o todo.

Ao fazer parte de um todo, € com base nas virtudes que se define um
cidaddo. No entanto, conforme postulado por Aristoteles na Politica, € necessario
analisarmos quem podemos qualificar como cidad&o. Faz-se importante frisar que o
conceito de cidaddo considerado para este trabalho parte da analise da obra Politica
de Aristoteles; assim, “[...] o que constitui propriamente o cidaddo, sua qualidade
verdadeiramente caracteristica, € o direito de voto nas Assembleias e de
participacdo no exercicio do poder publico em sua patria” (ARISTOTELES, 1998, p.
31). Ou seja, aqueles que participam do poder deliberativo ou politico sdo chamados
de homens livres.

Posto isso, concentramos as nossas ideias no governante que tem como

primazia o bem comum. Jodo Quidort (1989, p.44), no inicio da sua obra, define o



50

governo como: ‘reino € o governo de uma multiddo perfeita ordenada ao bem
comum e exercido por um so individuo”. Ao mencionar “governo de uma multidao
perfeita”, Quidort passa a ideia de que os membros estdo unidos em torno de um
objetivo comum. Nessa perspectiva, o rei é visto como o lider natural dessa
comunidade, responsavel por garantir o bem-estar e a seguranca de todos 0s seus
membros.

Identificamos, na obra de Jodo Quidort, duas tendéncias de formas de
governo propostas pelo autor: o Direito Natural e o Direito das Gentes. “O
fundamento primeiro € sempre a natureza, o direito natural, mas que sO se
concretiza através do direito das gentes” (DE BONI, 1989, p. 18, grifos do autor). O
Direito Natural é observado como um conjunto de leis e principios universais e
imutaveis que derivam da propria natureza humana. Em contrapartida, o Direito das
Gentes € um conjunto de normas que regulam as relacbes entre as nagbes e 0s
pOVOS.

Para Quidort, ambos os direitos sdo essenciais para a justica e a equidade
nas relacbées humanas, tanto a nivel individual quanto coletivo. O Direito Natural é
visto como uma fonte superior de leis, enquanto o Direito das Gentes busca
promover a harmonia e a convivéncia pacifica entre as diferentes culturas e povos.

Juntos, o Direito Natural e o Direito das Gentes representam importantes
fontes de normas e principios para a organizacdo da sociedade e a promoc¢ao do
bem comum. Quidort (1989) defendia que as leis naturais ndo sdo criadas ou
modificadas pelos governantes, mas, sim, derivam da propria natureza humana .
Além disso, ele acreditava que o conhecimento do direito natural era essencial para
gue as leis humanas fossem justas e que o governo fosse legitimo.

O Direito proposto pelo autor é o Direito Natural, a partir da interpretagéo feita
pela Politica (1998) de Aristételes. Portanto, a partir das leis e do governante, torna-

se possivel a cidade ou o reino, propostos por Aristoteles como palis:

E como os homens, pela comunidade das palavras, ndo conseguiam
passar da vida natural para a vida em comum correspondente a sua
natureza, como foi visto, entdo alguns homens, que faziam maior uso
da razdo e sofriam sob a falta de rumo de seus semelhantes,
empreenderam a obra de, através de argumentos persuasivos,
convencer os demais a partir para uma vida comum ordenada, sob a
direcdo de um Unico chefe, conforme narra Cicero. Os que
concordaram foram ligados por certas leis relativas a vida em
comum, que aqui sdo chamadas de direito das gentes. Assim fica
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claro como este regime procede tanto do direito natural como do
direito das gentes (QUIDORT, 1989, p. 46).

O elemento fundamental para o reino e o0 governante reside na busca pelo
bem comum, na administracdo da jurisdicdo para evitar injusticas e na unido de
todos por intermédio da lei. Conforme proposto por Quidort, o governante deve estar

submetido ao povo e legitimar, constantemente, o seu poder:

Contudo, toda a multiddo, na qual cada um persegue o préprio
interesse, acaba por dissolver-se e dispersar-se em diversas
direcbes, a ndo ser que seja ordenada para o bem comum por uma
s6 pessoa, a quem foi confiado o cuidado pelo bem comum, do
mesmo modo como o corpo do homem se decomporia, se nele néo
existisse uma certa forgca comum, que visasse 0 bem de todos os
membros (QUIDORT, 1989, p. 45).

De acordo com a passagem sobredita, Jodo Quidort defendeu que o governo
deveria estar voltado ao bem comum, mantido apenas por uma pessoa, que, por usa
vez, deveria estar tomada de virtudes e garantir as leis enquanto a organizacao
social estiver sob a sua tutela e poder.

Para Quidort, a Igreja tinha como autoridade o Papa, que estaria a frente das
coisas divinas, posto que ele era nomeado por Cristo, dada a sua descendéncia de
Pedro e, portanto, a origem da autoridade papal. Apesar disso, na vida temporal, a
mesma hierarquia nem sempre era possivel, pois ndo havia como o Papa
estabelecer o que deveria ser feito fora do seu dominio, da Igreja.

Destarte, Quidort defendia a separacdo dos dois poderes e dos dois oficios
como forma de garantir a efetivacdo das leis e um governante virtuoso. Para essa
justificacdo, ele aponta dois erros considerados graves e cometidos pelos
defensores do Papa. O primeiro consiste em: “[...] afirmando que o senhor Papa,
como representante de Cristo na terra, possui 0 dominio bem como a jurisdi¢ao
sobre bens temporais dos principes e bardes” (DE BONI, 1989, p. 42). O Papa
afirmava nao ter jurisdicdo nas coisas temporais; logo, deve-se entender a fala
regular, a fim de se manter a paz entre os principes e a Igreja.

O segundo erro consiste em: “[...] este poder sobre as coisas temporais o
papa O possui em proporcdo maior que o principe, pois 0 papa 0 tem como
autoridade primaria, diretamente de Deus, através do papa” (DE BONI, 1989, p. 42).

Afirma-se que a Igreja é um reino, e que o Papa é o detentor da plenitude, de modo
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a exercer um controle sobre todas as pessoas e 0s bens materiais. A passagem
supracitada apresenta a dificuldade que Quidort teve em evitar cair em erros, um
aspecto que, para o autor, é considerado comum para os envolvidos na disputa pelo
poder sobre as relacdes entre o reino e a Igreja.

A Igreja ndo poderia ter o poder sobre todas as coisas/homens, pois cada
individuo deveria escolher o seu governo. Portanto, Quidort propde a separacao dos
poderes, definindo duas instituicbes, Estado e Igreja, sendo que a Igreja cuidaria,
exclusivamente, do poder espiritual: “Dizem também que o poder espiritual é
chamado de sacerddcio real porque Cristo é rei e sacerdote, e seu vigario possui 0
poder real e sacerdotal, pois por ele o poder real € instituido, regulado, santificado e
abencoado” (QUIDORT, 1989, p. 79).

Jodo Quidort ndo inseriu a Igreja para prestar servicos ao poder civil, porém
abriu espaco para que os dois poderes detivessem a sua independéncia,
explicitando o que cada uma poderia alcancar:

Pode-se, sem duvida, dizer que o sumo pontifice € cabega com
relagdo a colocacdo exterior dos ministros, enquanto é o principal
entre eles e de quem, como do principal vigario de Cristo nas coisas
espirituais, depende toda a ordenagdo dos ministros como do
hierarca e arquiteto, do mesmo modo como a Igreja romana é a
cabeca das demais igrejas. mas o0 papa nao € cabeca no sentido de
gue deve dispor sobre coisas temporais, pois nestas cada rei é
cabeca de seu reino, e se houver um imperador, que governe sobre
tudo, ele é cabe¢a do mundo (QUIDORT, 1989, p. 112).

Nessa passagem, Quidort afirma que o sacerdécio real Jesus Cristo € rei e
sacerdote; assim, 0S seus representantes também tém esse mesmo poder. Desse
modo, para que haja uma relacdo de divisdo de poder, De Boni (1989) institui as
duas instituicbes, que sdo: Estado e Igreja. Para Jodo Quidort, o reino tem
preeminéncia ao sacerdote.

O dominicano afirmava que o poder politico partia de Deus para o povo — e,
assim, para o monarca. Tanto o Papa quanto o Principe exerciam o poder a partir do
povo. Percebe-se que Jodo Quidort separa os dois poderes: o eclesiastico e o civil.
Compete ao poder civil “...] preocupar-se com a vida terrena dos homens’
(QUIDORT, 1989, p. 51). Por seu turno, o papel da Igreja se restringe ao plano

espiritual — e, ao rei, caberia o campo temporal:
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Se, porém, o rei pecar em coisas temporais, cujo julgamento ndo
compete a Igreja, entdo ndo cabe em primeiro lugar ao papa corrigi-
lo, mas aos bardes e pares; estes se ndo podem ou ndo ousam,
podem entdo pedir o auxilio da Igreja a qual, solicitada pode
admoestar o principe e proceder contra ele do modo acima
anunciado (QUIDORT, 1989, p. 91).

Dessa perspectiva, como modelo para a sociedade, caberia ao principe
buscar o bem comum, abdicando de seus interesses privados. Na passagem
evidenciada, identificamos a funcdo canonista de Quidort, ao se preocupar com as
coisas temporais, pois, como um membro do Clero, o posicionamento em sua obra
seria de assegurar de que cabe apenas ao rei definir o que sera de seu reinado,
corroborando com a maxima: “Dai a César o que é de César e a Deus o que ¢é de
Deus”.

Nessa conjuntura, o tebélogo Egidio Romano (1243-1316) defendeu as
posicées do rei em um escrito dedicado ao principe Filipe, que aborda a educacéo
do futuro governante, um tipo de tratamento moral que aponta as qualidades e
virtudes recomendadas ao soberano.

Egidio Romano foi um jurista e tedlogo que, em sua obra Sobre o Poder
Eclesiastico, dedicou ao Papa Bonifacio VIII e apresentou o poder absoluto do Papa,
sendo considerado uma das obras de maior relevancia para a Idade Média. Ainda
jovem, ele entrou para a ordem dos Agostinianos e, entre os anos de 1269 e 1272,
foi aluno de Tomas de Aquino (DE BONI, 1989).

Na obra mencionada, Egidio Romano sintetizou, teologicamente, o
pensamento politico, mediante a analise da natureza e das competéncias das
autoridades espirituais, além das suas relacdes de poder secular. Ademais, realizou
uma fundamentacéo da teoria papal e a insercdo do poder civil ao religioso. Em sua
obra, Romano define:

[...] qual a relacdo entre o poder eclesiastico e o civil na constituicdo
de novos estados soberanos; é necessario redefinir competéncias
entre a autoridade religiosa supranacional e as autoridades civis
nacionais que neste momento se afirmam (DE BONI, 1989, p. 13).

Faz-se necessario vincular as questdes filoséficas e politicas ao momento
historico do autor. Egidio Romano era amigo do rei Felipe, O Belo e Bonifacio VIII. A
partir disso, acirrou-se uma separagao dos poderes laico e clerical; ao escrever o De

Ecclesiastica Potestate, ele logo se colocou ao lado do Papa. Essa obra teve como
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principio norteador autores, como Aristoteles, Platdo e Hugo de S&o Vitor (1097-
1141). Egidio Romano, ao firmar questdes sobre a autoridade da Igreja, argumentou
que “A Igreja domina sobre a alma; o principe sobre o corpo” (DE BONI, 1989, p.

19). Portanto, a sua autoridade sobre o0 mundo seria suprema:

Faz parte do patrimonio comum medieval afirmar que a autoridade
religiosa, por referir-se a salvagéo, possui uma dignidade maior que a
autoridade civil. Qualguer pensador medieval haveria também de
aceitar como ponto pacifico que o rei, o imperador, bem como todo
cristdo deve ouvir o papa em questdes de fé (DE BONI, 1989, p. 16-
17).

Na passagem em foco, podemos notar que Egidio Romano acreditava que a
Igreja obtinha o direito de cuidar da salvagdo humana, mas também do cotidiano da
vida dos homens civis. Para desenvolver essa explicacdo, Egidio Romano se utilizou
da alegoria dos dois gladios, sendo elas a espiritual e a temporal — e a Igreja tinha
ambas. Todavia, concede o gladio temporal aos reis, desde que usassem sempre a
favor da Igreja.

Segundo De Boni (1989, p. 20), para Egidio Romano “O corpo e a alma sao
coisas diferentes, um ndo € o0 outro, mas o corpo, por sua natureza, deve estar
subordinado a alma”. Desse modo, Egidio Romano se posicionou firmemente ao
poder espiritual e, por consequéncia, apoiou a autoridade papal.

Em suma, para Egidio Romano, o poder temporal necessitava do
direcionamento de Deus, pois s6 ele poderia conduzir a salvagdo. “Assim também o
poder eclesiastico, por ser o que mais se aproxima da perfeicdo, é superior ao poder
civil e é servido por este” (DE BONI, 1989, p. 20). Acreditava, assim, que a Igreja era
detentora de ambos os poderes.

Ao tratar da autoridade sacerdotal, ele descreve que:

N&o pode haver duvida, entre os sabios, que a autoridade sacerdotal
preceda em dignidade e nobreza a autoridade régia e terrena, coisa
gue podemos afirmar de quatro maneiras: primeiro, pela doa¢éo dos
dizimos; segundo, pela béncdo e santificacdo; terceiro, pela
aceitacdo do poder; quarto, pelo governo das coisas (ROMANO,
1989, p. 46).

O dominicano defendia que o “[...] poder eclesiastico culmina e resume-se em

um sé homem, no qual encontra toda a soberania: o papa” (ROMANO,1989, p. 21).
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Dessa maneira, a autoridade eclesiastica e temporal tem especificidades; as suas
diferencas estavam em sua propria natureza, posto que toda autoridade € instituida
por Deus, e a Igreja seria uma instancia superior — por conseguinte, cabe a ela
instituir a autoridade secular sobre os homens.

Para o autor, existiria uma ordem hierarquica na sociedade, na qual a Igreja
seria a detentora de todo o poder. Assim, fica explicitado o seu posicionamento a
favor da supremacia do poder espiritual, estando ao lado do Papa. Além disso, fica
evidente, em suas passagens, que 0 poder eclesiastico surgiu anteriormente ao
poder secular e que ele representava o poder de Deus. Defendia que o poder
eclesiastico representava a vontade de Deus sobre o que ocorria no meio terreno.
Egidio Romano descreveu, também, sobre a diferenca dos dois gladios, sendo que o

poder terreno € voltado para o rei, e 0 eclesiastico ao sumo pontifice:

Todos os reis cristaos, todos os principes fiéis devem refletir de onde
veio o poder régio e como o Senhor mandou que fosse constituido
um rei sobre o povo fiel; e descobrirdo clara e manifestamente que
tal poder foi constituido através do sacerdécio. Portanto, o poder
régio ndo veio também diretamente de Deus como o sacerdotal, mas
aquele veio através deste e consequentemente debaixo deste
(ROMANO, 1989, p. 91).

De acordo com Egidio Romano, competia a Igreja o poder terreno, deixando
claro que os governantes seculares precisavam estar submissos a ela. Assim, a
autoridade eclesiastica cuidava do poder régio, pois cabia ao poder eclesiastico os
assuntos ligados a Deus. Nesse sentido, o que estava posto é que 0s principes
tinham o poder temporal, mas estariam submetidos as intervencdes da Igreja.

O poder temporal estaria a disposicado da Igreja, visando a salvacao de seus

fiéis. Em relac@o ao poder papal, Egidio Romano afirma o seguinte:

Para se resolver tal controvérsia, € preciso saber que o poder
pertence ao género das coisas boas. Nenhum bem é dado ou
concedido a alguém sendo pelo Sumo Bem, que é o bem de todo
bem. Mas embora o poder seja bom e dado por Deus, contudo o uso
do poder pode ndo ser bom (ROMANO, 1989, p. 117).

Segundo Egidio Romano, o poder dos reis era oriundo da Igreja, ja que, sem

a Igreja, nao seria possivel governar justamente. Portanto, se o poder da Igreja se
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baseia em Deus, cabia ao sumo pontifice julga-lo, caso agisse sem sabedoria.

Egidio Romano descreve duas distin¢des:

Ha, pois, distincdo: uma coisa é o poder, outra, 0 uso do poder; o
poder de per si € sempre bom, contudo, o uso pode ndo o ser. Ha
outra distingdo: embora todo poder emane de Deus, contudo nem
todo poder é mandado por Deus, mas um é mandado e outro é
permitido (ROMANO, 1989, p. 117-118).

Egidio Romano defendia o poder dos reis a partir da derivacdo da Igreja.
Entretanto, sem o poder da Igreja, nenhum soberano poderia governar justamente.
De maneira oposta dos defensores da supremacia papal, ele defendeu a autoridade
temporal sobre a dos reinos, procurando absorver o dominio espiritual sobre a
jurisdicao.

Cumpre observar, aqui, que Egidio Romano, ao escrever a obra Sobre o
Poder Eclesiastico, expressou questdes pertinentes ao seu tempo. Para De Boni
(1989, p. 26): “Egidio serviu-lhes de intérprete”, porque foi um homem legitimo e
participou da sua comunidade. Essas formulagcbes vém em consonancia com a
necessidade de legitimar o poder do Papa.

Dessa forma, ao analisarmos as questdes referentes ao passado, é possivel
compreendermos a nossa cultura e a nossa sociedade. Isso porque pensar nessa
formulacdo dos tempos historicos é de suma importancia para a pesquisa no ambito
educacional, visto que o pensamento histérico nos permite o entendimento do todo,

do coletivo, da memodria social — e, por esse motivo, propicia a formag¢do humana.

2.6 Obras de Jer6nimo Oso6rio

2.6.1 Resumo — Tratados da Nobreza Civil e Crista (1542)

A obra Tratados da Nobreza Civil e Crista, escrita por Jerénimo Osério (1506-
1580), em 1542, foi um tratado que, como conteudo principal, apresentou a
formacdo da sociedade. Esse trabalho foi formado por cinco partes, compostos

separadamente. A primeira parte da obra é o Tratado da Nobreza Civil que, dividido
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em dois livros, discorre sobre as aptiddes da nobreza e as virtudes, além de
apresentar uma importante discusséo concernente a formacao politica da sociedade.
A segunda parte da obra, composta por trés livros estruturados também por
paragrafos, denomina-se Tratado da Nobreza Cristd e trata de assuntos
relacionados a Igreja, ou melhor, a religido, como o Antigo Testamento Cristdo e
grandes nomes de toda a biblia.

Em analise as Cartas Portuguesas, observamos que Antonio Agustin
escreveu uma carta enderecada a Jeronimo Osorio, no ano de 1541, em que
descreve um comentario sobre a sua obra Tratado da Nobreza. Antonio Agustin
inicia a carta afirmando que, embora estivesse pronto para fazer uma critica severa
da obra, foi rapidamente conquistado pela docura das palavras e pela autoridade
dos temas abordados, abandonando a intencéo de critica-la.

O livro Tratado da Nobreza Civil e Crista é deveras significativo na histéria da
literatura portuguesa e na histéria do pensamento politico e social em Portugal. A
obra reflete as preocupacdes do autor com a virtude, o dever, a religido e a
sabedoria, bem como fornece uma visdo Unica da cultura nobre do século XVI em
Portugal.

Antonio Agustin realiza uma critica construtiva em sua obra ao mencionar que
gostaria que Jerénimo tivesse sido mais comedido em suas afrontas de palavras,
qguando criticou o livro em lingua toscana, pois isso teria sido mais apropriado,
considerando a grande autoridade que Jerénimo ostenta na obra. Além disso, ele
argumenta que, uma vez que Jerdnimo OsOrio escreveu a sua obra para todos os
povos, ndo seria apropriado conferir tanta importancia a um Unico homem entre os
seus concidadaos.

Em resposta a Antonio Agustin, Jeronimo Osério escreve que:

Li com enorme agrado a tua carta, na qual revelaste claramente a
singular amizade que nutres por mim. Com efeito, ainda que néo seja
possivel — em conformidade com o grande afeto que sinto por ti —
acontecer que ndo me calhe prazenteiro e a contento tudo que
vem de ti, todavia é para mim incomparavelmente de mais
aprazimento o teres satisfeito, mediante as tuas anotacdes criticas,
com extraordinaria diligéncia, a todas as obrigacfes da amizade
(TAVARES, 2020, p. 23).

A passagem em questao expressa a gratiddo que Osorio sentiu ao ler a carta

de Antonio, que demonstrou a sua amizade e afeto pelo remetente. Jerénimo
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responde agradecendo e destacando a importancia da amizade em sua vida. A
linguagem utilizada na passagem é formal e polida, caracteristica de uma
correspondéncia escrita em um contexto social mais distante ou cerimonial.
Jerénimo elogia a diligéncia e critica de Antonio, mas também deixa claro que nem
sempre é possivel agradar a todos.

A partir dos elogios e das respostas entre os dois autores, percebemos que a
obra escrita por Jeronimo Osorio se trata de um manual de civilidade, pois, em suas
passagens, Osorio expressa a sua real preocupacgédo com a sociedade, a politica e o
reinado de Portugal. Portanto, a sua obra foi escrita e dedicada ao entdo Infante D.
Luis, ao ter como publico a nobreza e a aristocracia da época.

Jerénimo Osoério escreveu o livio com o objetivo de fornecer uma visédo
abrangente da vida e dos deveres dos nobres, apresentando ideias e principios que
ele considerava essenciais para o bom desempenho da nobreza. Esse escrito
também tinha o objetivo de incentivar os nobres a buscarem a virtude, além de
evidenciar exemplos de figuras histéricas que os nobres deveriam seguir como

modelos de conduta.

2.6.2 Resumo — Cartas Portuguesas (1819)

A reflexdo que elaboramos sobre as sete Cartas Portuguesas se alinha a
questdo social do periodo em que elas foram escritas por Jerénimo Oso6rio (1506-
1580), a saber:

a) Jeronimo Osorio ao Infante D. Luis (finais de 1542), a carta escrita por
Jerénimo Osorio ao Infante D. Luis, no final de 1542, trata, principalmente, da
educacdo do infante e da importancia do conhecimento das linguas classicas,
especialmente do latim.

b) Em Jerénimo Osorio ao Rei D. Sebastidao (12 de junho de 1570?), Jerénimo
Osorio, bispo de Silves, expressa a sua lealdade e gratiddo ao Rei D. Sebastiao,
ressaltando a importancia do papel do monarca como lider e governante da nacgéao.

c) Jeronimo Osorio a Dona Catarina (7 de fevereiro de 1571), a carta de

hY

Jer6bnimo Oso6rio a Dona Catarina, datada de 7 de fevereiro de 1571, trata,
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principalmente, da morte de Dona Leonor de Austria, a segunda esposa do rei D.
Manuel | de Portugal, que havia falecido em 1558.

d) Dona Catarina a Jeronimo Osoério (22 de fevereiro de 1571), a carta de
Dona Catarina a Jerénimo Oso¢rio, datada de 22 de fevereiro de 1571, € uma
resposta a carta anteriormente enviada pelo bispo a rainha, expressando o seu
descontentamento por ndo conseguir servir ao reino devido a sua idade e saude.

e) Em Jer6nimo Osoério ao Rei D. Sebastido (agosto/outubro de 1574),
continham, nessa carta, conselhos para o rei sobre questdes militares,
especialmente em relacdo a ameaca do Império Otomano e a necessidade de
fortalecer as defesas costeiras do pais.

f) Jer6onimo Oso6rio a D. Sebastido (13 de dezembro de 1575) foi uma carta
escrita por Silves para Lisboa, em que Jer6nimo Osoério escreve ao rei D. Sebastido
para denunciar a conduta inadequada de Maximo Dias de Lemos, feitor das
marinhas de Tavira, que estaria prejudicando a Igreja ao se recusar a pagar o dizimo
das marinhas que, ha muito tempo, vinha sendo pago justamente a Igreja.

g) JA a carta de Jer6nimo Osoério, defesa do seu bom nome (20.06 -
17.07/1580) foi escrita em Tavira e Osério. Tinha como objetivo a defesa de
acusacOes feitas contra ele, ao alegar que a sua reputacdo estava sendo difamada
por inveja e ressentimento de pessoas que nao conseguiram alcancar 0s seus
objetivos pessoais e profissionais.

Como é possivel perceber, cada carta escrita ou recebida por Jer6nimo
Osoério apresenta um tema especifico, como educacdo, lealdade ao rei, morte de
uma rainha, conselhos militares, denuncias de conduta inadequada e defesa do seu
nome. Também é possivel identificar o contexto social e histérico em que as cartas

foram escritas, de maneira a abranger o periodo do século XVI em Portugal.



3. HUMANISMO RENASCENTISTA: A IMAGEM DO PRINCIPE COMO IDEAL DE
GOVERNO NO SECULO XVI

O Humanismo Renascentista foi um movimento de natureza intelectual e
filoséfica que se desencadeou na Europa durante o periodo do Renascimento, isto
€, entre os séculos XV e XVI. Esse movimento incentivou o espirito de inovacao por
meio da ideia “voltar as raizes”, especialmente no que tange a cultura e as artes.
Sobre isso, Russell (2015, p. 633) afirma que “O periodo da historia a que
costumamos dar o nome de ‘moderno’ possui um ponto de vista intelectual que
difere em muitos aspectos do ponto de vista do medievo”.

Nesta secao, analisamos a obra Tratados da Nobreza Civil e Crista (1542),
autoria de Jerénimo Oso6rio, com o intuito de compreender o tratado na educacgéo
dos principes, sob a perspectiva do Humanismo Renascentista. Abordamos,
também, as questdes politicas e pedagdgicas, no sentido de compreender o que
esse autor buscou evidenciar por meio de seus tratados, para quem esses debates
eram dirigidos e para quem os discursos eram oportunizados. Por se tratar de um
humanista, essa secdo contempla ainda o humanismo portugués e a formacéo do
principe como ideal de governo do século XVI. Por isso, ressaltamos que, como
linha de pensamento, 0 nosso estudo seguiu, primeiramente, o Humanismo
Renascentista e, posteriormente, a analise da obra Tratado da Nobreza Civil e Crista
(1542).

O humanismo foi uma corrente filoséfica que surgiu na Europa no final da
Idade Média e inicio da Idade Moderna, que defendia a centralidade e a dignidade
do ser humano. Em um contexto de mudancas sociais, politicas e culturais, o
humanismo renascentista valorizou a cultura greco-latina e o pensamento classico
como fontes de inspiracdo e autoridade, tendo como objetivo principal a formacgao
integral do homem.

Segundo Urbano (2020), o Humanismo Renascentista caracterizou-se pelo
reconhecimento ao texto e a palavra, além do programa educativo denominado
studia humanitatis constituido pelo estudo da gramatica, retérica e filosofia, sendo o
meio para se obter a formacao humana integral.

O Humanismo Renascentista esteve ligado, por diversas vezes, aos

movimentos de reforma religiosa entre os séculos XV e XVI. Esses movimentos
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estiveram intimamente associados ao humanismo renascentista, embora o0s
humanistas tenham criticado a forma como a hagiografial® foi escrita e usada como
instrumento de poder, eles também reconheceram o valor literario dessas obras e
sua importancia para a cultura da época.

Segundo Urbano (2020), um dos humanistas na area da hagiografia € Battista
Spagnoli Mantuano (1447-1516), carmelita e italiano, foi um dos exemplos que nos
permitiu compreender como 0s humanistas participaram do movimento de
renovacao cultural e literaria, que foi o Humanismo Renascentista. Mantuano foi
batizado pelo humanista Erasmo como sendo o "Virgilio Cristdo”, pois ele e outros
humanistas do mesmo periodo procuravam conciliar a literatura pagéd com os valores
cristdos, recriando uma nova literatura.

Realizamos um recorte, em nossa dissertacdo, para apresentar a hagiografia
que teve seu impulso devido ao Humanismo Renascentista, pois 0s humanistas
realizaram criticas e exigéncias na literatura, resultando em uma hagiografia
renovada. Segundo Urbano (2020), outra influéncia do Humanismo Renascentista
na producdo hagiogréafica foi o desenvolvimento da biografia devota. Ao final do
século XV, surgiram colecbes de biografias de homens das ordens religiosas
considerados ilustres. Essas colecfes foram influéncias do género biogréafico
cultivado na antiguidade como Plutarco, que foi um dos autores mais traduzidos e
“‘imitados” no Renascimento. Observamos que alguns humanistas estariam de
prontiddo mais para realizar criticas a hagiografia do que apresentar a valorizacéo
da literatura, “O incremento da biografia devota por influéncia da redescoberta de
Plutarco foi mais um dos contornos do Humanismo Renascentista a que a literatura
Hagiografica nao foi de todo alheia” (URBANO, 2020, p. 101).

Recorremos a esse estudo para que pudéssemos compreender as influéncias
humanistas na educacdo dos governantes do século XVI em Portugal.
Compreendemos, também, que o estudo hagiografico e a celebracdo dos santos
marcaram a vida religiosa, civil e académica, expressando-se por meio da oratodria,
nos textos em prosas e nas poesias.

Em Portugal, a poesia foi 0 que mais se destacou na literatura da hagiografia

portuguesa. Os humanistas portugueses consideraram a poesia 0 género literario

15 Hagiografia € uma area de estudo que esta relacionada aos santos e suas biografias. O autor
mencionado no paragrafo. Battista Spagnoli Mantuano, é conhecido pelo seus estudos na area da
hagiografia.
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lirico mais magnifico para comemorar 0s santos e suas vidas ilustres. Sebastido
Tavares Pinho (2020), licenciado em Linguas e Literaturas Classicas e Portuguesa,
compreende que 0s poetas tinham como missdo transcrever, com veracidade, 0s
costumes dos homens do século XVI. Quando um poeta usa ficcdo poética,
mitologia e alusdes literarias para comunicar a verdade, pode torna-la mais bela e
expressiva, atraindo, mais facilmente, os homens aos desejos das virtudes. Portanto,
na valorizada transicdo da forma literaria, para a transmissdo da mensagem,
conforme definido por D. Jerénimo Osorio, encontramos alguns exemplos na
literatura hagiogréfica do humanismo portugués.

Dentre esse contexto de reformas, a devogdo dos santos foi posta em
diversas dimensdes. Os estudos humanistas na educacao e a preocupacao filolégica
em instaurar as fontes de sua originalidade observam a influéncia dos autores
antigos e a difusdo de alguns géneros literarios como a poesia e a biografia e uma
visdo humanista e uma visdo aristotélica como necessariamente moral, as quais
auxiliaram na renovacéao da literatura historica.

Ao realizarmos esses estudos relacionados com o Humanismo Renascentista,
observamos o autor Erasmo de Rotterdam (1466-1536), que foi tedlogo, escritor
holandés do século XVI, escreveu obras importantes como Elogios da loucura, que
criticava a sociedade da época por sua ignorancia e corrup¢do, e O Manual do
Cavaleiro Cristdo, que discutia a relagédo entre a fé e a moralidade. Ele acreditava
gue a educacao era essencial para a formacdo de um individuo virtuoso e que a
sabedoria e a compaixao eram as principais qualidades que um cristdo deveria
possulir.

Para Erasmo, um dos principais expoentes do humanismo renascentista, o
humanismo significava a valorizacdo da razdo, a busca pela verdade, a
humanizagéo da religido, a valorizagdo da cultura classica, a critica ao dogmatismo e
a supersticao, e a valorizacdo da liberdade de pensamento (PIMENTEL, 1954).

Erasmo também defendia uma abordagem mais humanista para a
interpretacdo das Escrituras, valorizando a razdo e a investigacdo critica. Ele
argumentava que o estudo dos textos biblicos deveria ser feito em seu contexto
historico e cultural, e que a interpretacdo literal poderia levar a equivocos e
fanatismo, sendo um dos principais defensores do humanismo cristdo, conceituando

0 termo humanismo como:
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O termo “humanismo” €& derivado de humanitas, que no tempo de
Cicero (106-43 a.C.) designava a educacdo do homem enquanto
considerado em sua condicdo  propriamente  humana,
correspondendo ao sentido da palavra grega paideia: a educacao por
meio de disciplinas liberais, relativas a atividades exclusivas ao
homem e que o distinguiam dos animais (OLIVEIRA, 1984, p. VII).1®

Erasmo era um critico da sociedade da época, que via como corrupta e
ignorante, e sua obra Elogio da Loucura satirizava os vicios e as fraquezas
humanas. Ele defendia que a busca pela virtude e pela sabedoria era essencial para
a felicidade e a realizacdo humana. Acrescenta, também, sobre a autonomia: “A
autonomia do ser humano € buscada pelos humanistas da Renascenca por meio de
uma volta a Antiguidade, a seus modelos e a suas diretrizes pedagdgicas”
(OLIVEIRA, 1984, p. VII-VII).

Erasmo apresenta um modelo de governo semelhante ao de Osorio,

privilegiando a razéo, a justica e a virtude. Vejamos essa passagem:

E, enquanto o modestissimo homem fica a escuta-lo, o adulador
ostenta penas de pavao, levanta a crista, modula uma voz de timbre
descarado comparando aos deuses 0 homenzinho de nada,
apresentando-o como modelo absoluto de todas as virtudes, muito
embora saiba estar ele muito longe disso, enfeitando com penas nao
suas a desprezivel gralha, esforcando-se por alvejar as peles da
Etibpia, e, finalmente, fazendo de uma mosca um elefante
(OLIVEIRA, 1984, p. 9).

Erasmo utiliza uma metafora com aves para descrever a situa¢do: enquanto o
homem modesto ouve, atentamente, o que é dito, o adulador exibe-se como um
pavéo, levantando a cabeca e proferindo elogios exagerados. Ele acreditava que um
bom governante deveria ser um lider sabio e justo, capaz de governar com base na
lei e no bem comum, em vez de governar para beneficio préprio.

O modelo de governo descrito na obra Tratados da Nobreza Civil e Crista de
Jerénimo Osorio refere-se a um governo justo e virtuoso, e o rei é visto como um
defensor do bem comum e um exemplo de virtude para os seus suditos. Esse
modelo de governo apresentado por Jerénimo Osorio parece ter sido inspirado nos

conceitos ético-politicos presentes nos poemas homeéricos, especialmente na lliada.

16 A obra utilizada nesta dissertacdo foi Elogio da Loucura, de Erasmo de Rotterdam, sendo uma
traducéo realizada por Paulo M. Oliveira em 1984.



64

No poema lliada, o rei € apresentado como um lider sabio e justo, que
governa com base na lei e na virtude. Ele é um modelo para os seus suditos e a sua
autoridade € baseada na sua sabedoria e carater virtuoso. Tal modelo de governo é
contrastado com o governo tiranico, no qual o governante € visto como um opressor,
que usa o seu poder para beneficio proprio, em vez de beneficiar a comunidade.

Jerénimo Oso6rio, do mesmo modo que Erasmo, parece ter usado esses
conceitos ético-politicos dos poemas homeéricos para desenvolver o seu proprio
modelo de governo justo e virtuoso. A sua obra destaca a importancia da virtude e
da justica no governo e argumenta que o papel do governante é defender o bem
comum e o interesse do povo.

Resende (2020) menciona a importancia de comparar a linguagem
camoniana a de outros autores renascentistas, como Antonio Ferreira, Diogo
Bernardes e Jorge Ferreira de Vasconcelos, para uma andlise mais completa. No
entanto, apesar da falta de estudos comparativos, varios linguistas tém apontado o
papel de Camdes na renovacao da lingua portuguesa e na introducdo de novos
vocabulos. Isso se deve ao prestigio de Os Lusiadas de Luis de Cambes (1524-
1580) e a sua influéncia na literatura posterior. Assim, mesmo que algumas formas
consideradas originais tenham sido usadas anteriormente, a contribuicdo de Camdes
é reconhecida.

A grande quantidade de palavras de origem camoniana presentes na
traducdo portuguesa do poema lliada sugere uma possivel influéncia do poema Os
Lusiadas, o que poderia levar a uma reconsideracdo da datacdo da traducdo do
poema lliada, possivelmente posterior a 1572. No entanto, analises realizadas
indicam a impossibilidade de o tradutor da lliada ter sido influenciado por Camdes,
mesmo considerando a renovagdo linguistica em Portugal. Além disso, Resende
(2020) argumenta que a presenca dessas palavras camonianas pode ser
considerada um argumento de natureza lexical que, ndo necessariamente, aponta
para uma datagéo posterior (RESENDE, 2020).

A influéncia da leitura da obra de Luis de Camdes é, pelo contrario,
mais evidente, pois a existéncia de uma grande quantidade de
termos introduzidos na lingua portuguesa pelo poeta d’'Os Lusiadas,
que, sendo latinismos de origem, séo recuperados na traducdo de
acordo com o0 contexto original, permite que seja admitido o
fendmeno de intertextualidade sem que tenhamos de pressupor um
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processo paralelo de formagdo lexical a partir da lingua latina
(RESENDE, 2020, p. 358).

A traducé@o do poema lliada foi permitida e incorporada na recepcéao literaria
do século XVI. Esse periodo foi marcado por uma forte influéncia do estilo e
vocabulario de Camdes, que se refletiu na versdo atribuida a Jeronimo Osoério. A
reproducdo vocabular nessa traducdo mostrou, claramente, o impacto da obra nos
anos subsequentes a sua publicacdo, bem como a influéncia de Os Lusiadas de
Camdbes como um modelo de inovagdo lexical. Em suma, a traducéo da lliada de
Osorio foi moldada por essas influéncias literarias e linguisticas que estavam em
voga na época.

Segundo Resende (2020, p. 363), a tradu¢do do poema lliada de Homero néo
estaria relacionada a uma obra de juventude do Jeronimo Osorio, de modo que
“Esta hipotese seria concordante com as composigdes em grego elaboradas durante
os anos de estudo em Salamanca que a Vita Auctoris menciona”. Portanto, a
complexidade de se compreender a datacdo da traducao indicaria a necessidade de
revisar a traducdo. No entanto, ndo ha argumentos que nos permitam validar ou

negar a afirmacédo de Resende.

Os Poemas Homéricos servem ja de referéncia e fonte de inspiragédo
a um modelo de rei e de realeza, que vai perdurar no decorrer dos
tempos. Neles, se define a natureza e a missdo divina do rei, a par
da sua humanidade, traduzida na expressdo pastor de povos (Il. I,
231), que conheceria tdo grande fortuna. Pela influéncia que a
epopeia homérica exerce na teoriza¢ao do poder real, mas sobretudo
pela espiritualidade e mundo de valores que encerra, deve ser
considerada a mais antiga fonte de inspiracdo do género, que se
designa por tratados de educacdo de principes (SOARES, 1990, p.
126).

Apesar da existéncia de ideias partiihadas na obra dos dois autores
portugueses, que se apresentam como uma formacdo humanista, essas ideias nao
comprovam a influéncia sofrida de Os Lusiadas nas obras de Osério. Nao foi
possivel formular conclusfes definitivas, até mesmo sobre a influéncia do poema Os
Lusiadas, pois dependem de estudos mais aprofundados sobre a linguagem
portuguesa do século XVI, ndo sendo o objetivo principal deste trabalho. A traducéo
do poema lliada e, principalmente, os primeiros oito cantos constituem um inegavel

interesse pela literatura grega.
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A traducédo do poema lliada € uma prova da curiosidade e da admiracdo que
0 publico portugués nutria pela cultura classica, apesar de néo ter tido a mesma
repercussdo que a obra Os Lusiadas, que teve uma grande repercussao e é
considerada uma das principais obras da literatura portuguesa. Mesmo com a falta
de evidéncias concretas, podemos inferir que a tradugdo contribuiu para a
disseminacgéo da literatura classica entre o publico lus6fono e ajudou a consolidar o
estudo da lingua grega em Portugal (SOARES, 2020).

E importante observar o verdadeiro significado que o pensamento classico
adquire no Renascimento, valorizando a razdo, a investigagcdo empirica e a busca
pelo conhecimento. Portanto, retomamos alguns aspectos que o0 século XVI
consagrou como modelo de principe, tornando essencial para o periodo tratado.

Ao longo da obra Tratados da Nobreza Civil e Cristd, Osério apresenta alguns
aspectos importantes para um modelo de principe, sendo eles, a virtude, que se
referia & habilidade do principe em governar. Além disso, Osorio destacava a
importancia da educacdo para a formacdo do principe, acreditando que um

governante bem-educado seria capaz de tomar decisdes melhores e mais justas:

[...] ndo existe mais magnanimo e realengo do que honrar a virtude
com merecido testemunho, e condecorar com honrarias a dignidade,
para que deste modo, ndo sO a justica se acate, mas também se dé
grandissimo incremento aos que se empenham no zelo da virtude
(OSORIO, 1996, p. 121).

Outro aspecto destacado por Osorio era a necessidade de um principe ter um
bom conselheiro, que o auxiliasse em suas decisdes e 0 ajudasse a governar com
justica. Para Jerénimo Oso6rio, 0 modelo de principe ideal era aquele que reunia as
qualidades morais e éticas necessarias para governar com justica e sabedoria, bem
como a capacidade de formar bons conselheiros e manter um bom relacionamento
com seus suditos.

A origem divina do rei liga-se a sua forma de conduta, sendo o primeiro
espelho de principes no céu. E no Humanismo Renascentista que os valores
primordiais das obras de pedagogia e ético-politica surgem com apreco a fama do
governante. No Renascimento, a figura do rei era vista como tendo uma
responsabilidade especial em relagdo a conduta moral e ética, e era importante que

ele se comportasse de maneira exemplar para servir de modelo para outros lideres.
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Alguns desses aspectos sao denominados como Espelhos de Principes do
século XVI que trata, com certa relevancia, autores greco-latinos, dando autoridade
e beleza nas argumentacdes propostas. Soares (1990) menciona a obra Institutio
principis christiani de Erasmo (1466-1536) fazendo referéncias a obra que transcreve
versos de Homero. Mencionamos Erasmo pois trata-se de um exemplo de autor que
transcreve versos de Homero em sua obra Institutio principis christiani, que trata da
formacéo do principe cristdo. Por sua vez, o humanista portugués Jerénimo Osorio é
destacado como representante do periodo, e sua obra Tratados da Nobreza Civil &
citada como exemplo de obra que elogia Homero e utiliza sequéncias de versos da
lliada. Observamos, no livro | da obra Tratados da Nobreza Civil, elogios
direcionados a Homero, além de numerosas sequéncias de versos da lliada. Neste

estudo, concordamos, em especial, com Soares (1994):

Mas é sobretudo nos autores do séc. IV que encontramos o0 modelo
tedrico do principe renascentista. Isécrates, Xenofonte, Platéo,
Aristoteles, que pelo espirito universal das suas obras, muito
influiram na civilizacdo ocidental, a ela transmitiram principios
filos6ficos, modelos éticos e politicos (no sentido etimoldgico do
termo) (SOARES, 1990, p. 216).

A importancia que a obra Tratados da Nobreza Civil e Crista (1542) ganhou
na ldade Moderna em Portugal deve-se a principalidade que se da nela, dentre
todas as virtudes, a justica e ao ajuste que ha com perfeicdo ao ideal de principe e
cavaleiro cristdo. O Humanismo Renascentista faz-se importante devido ao
empenho dos tradutores que figuram na obra De Nobilitate Civil et Christiana?’.

Citamos, como exemplo, Aristoteles, com a obra A Retorica, que possibilita
voltar nossos olhos para a formacéo civil e politica do homem e do cidaddo comum,
servindo de modelo sobre a origem da sociedade, além das diferentes formas de

constituicdo e caracteristicas do bom rei e do tirano.

3.1 Religido, educacgéo e politica no Tratados da Nobreza Civil e Crista.

17 A obra Tratada da Nobreza Civil ¢ dividida em dois livros. O Tratado da Nobreza Crista é dividido
em trés livros. A edicao utilizada para esse trabalho é de 1996 traduzida por A. Guimaraes Pinto.
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Por sua vez, observamos, também na Republica de Platdo, que essa obra foi
reconhecida pelos humanistas como tendo um alto teor religioso, preconizando as
virtudes civicas como aspectos fundamentais. O Humanismo Renascentista foi um
movimento que valorizou a cultura classica greco-latina como fonte de inspiracao e
autoridade, bem como a formacao ético-politica do individuo. Platdo e Aristoteles
sdo mencionados como exemplos de autores classicos que tiveram grande impacto
nas ideias politicas e filoséficas da época, sendo valorizados pelos humanistas
renascentistas.

Nesse sentido, apresentamos, na sequéncia, o material que compunha os
ensinamentos de Jerénimo Osoério a partir da obra Tratados da Nobreza Civil e
Crista (1542), sendo um tratado que apresentou como contetdo principal a formacéo
das pessoas, para o convivio social. Esse trabalho foi formado por cinco livros,
compostos separadamente. A primeira parte do livro € o Tratado da Nobreza Civil
que, dividida em dois livros, discorreu sobre as aptiddes da nobreza e as virtudes,
além de apresentar uma importante discussdo sobre a formacdo politica dos
homens. A segunda parte do livro, composta por trés livros estruturados, também,
por paragrafos, denomina-se Tratado da Nobreza Cristd e trata sobre assuntos
relacionados a igreja, ou melhor, a religido, como o Antigo Testamento Cristdo e
grandes nomes de toda a biblia.

Para melhor analisar o contetdo da obra, elencamos trés teméaticas que foram
cruciais para o desenvolvimento da pesquisa: a) sobre a relacdo entre a religiao,
educacéo e a politica, encontrado no Livro sobre a Nobreza Civil; b), a concepc¢éo de
governante vinculada a formacdo do homem no século XVI, na qual a obra foi
dedicada ao infante D. Luis, irm&o do rei D. Jo&o lll, também no Livro | sobre a
nobreza civil e ¢) como Jerénimo Osoério compreendia o mundo, apresentado no
Livro 1l da Nobreza Crista.

Na introducdo da obra Tratados da Nobreza Civil, composta por duas partes,
denominadas Livro | e Livro I, observamos a diferenciacdo e defesa da nobreza,
ndo somente pelo nivel que ocupa, mas pela virtude que carrega. E importante
lembrar que o tratado foi dedicado ao principe D. Luis, monarca que incentivou
Osorio a dedicar-se mais intensamente a literatura do que antes, com uma atitude
mais empenhada e entusiasmada, “[...] ndo deixarei de, a0 menos com este género

de escrita, manifestar o meu animo transbordante de dedicacao por vés, de modo a
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lograr que conhecais que, em todas as circunstancias, de vos estou lembrado e
agradecido” (OSORIO, 1996, p. 85).

A obra é constituida de uma grande exortacdo a virtude na qual o papel de
pacificador politico cabe a nobreza, que ele honra com a razdo e define como
guardido da virtude. Para Jeronimo Osorio, a religido, a politica e a educagéo sao os
aspectos cruciais da existéncia de um reino, sendo que a nobreza é seu elemento
mais importante. Osoério defende a nobreza como uma qualidade moral que pode ser
desenvolvida pelos individuos, independentemente da sua origem social. A virtude é
um elemento essencial para a construcdo de uma sociedade justa, e deve ser
cultivada por meio da educagéo.

O que tornou ilustre o pensamento osoriano foi sua capacidade de
transcender as questbes éticas para um plano social e moral. Observamos que
Osoério compartilhou de um conhecimento filos6fico que principiou dos renascentistas

italianos. Avancando nas leituras, Osorio descreveu assim:

Ora, tendo aventado muitas questbes em que seria possivel exercitar
a pena, tratando-as ao modo aristotélico, de modo a poder mais
ajustadamente servir a grandeza da vossa dignidade - pareceu-me
gue, entre as primeiras matérias em que cumpria alongar-me, estava
a concernente a nobreza. E, porque me pareceu terem sido
ordenados com escrupulo ndo somenos e visto conterem matéria tdo
digna de um Principe, decidi dedicar-vos estes meus comentos sobre

a natureza (OSORIO, 1996, p. 85).

Osorio parece ter dedicado seus comentarios a natureza da nobreza e sua
importancia para um principe, sugerindo que essa questao merece ser tratada com
profundidade. E possivel inferir que o autor acredita que a nobreza é uma
caracteristica fundamental para um principe, e que entender sua natureza pode

ajudar a moldar o comportamento e as atitudes do governante.

Com efeito, se do sangue se deriva prestigio, ndo ha entre as coisas
humanas nada de mais sublime que o nome régio, e especialmente
daqueles Reis que geram 0s negodcios dos homens em conformidade
com a vontade de Cristo Senhor Nosso, no numero dos quais
contamos aqueles de quem descendemos por vossa estirpe
(OSORIO, 1996, p. 86).

Por esse viés, Osorio (1996) anunciou que sua obra contemplaria 0 mesmo

bY

entendimento como sangue que deriva prestigio ao referir-se a nobreza. A
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importancia da origem nobre e do sangue real como fonte de prestigio na sociedade.
Para Osério, o0 nome régio é uma das coisas humanas mais sublimes e os reis que
governam de acordo com a vontade de Cristo Senhor sdo dignos de grande
admiracdo. Essa concepcdo da nobreza é comum em sociedades que valorizam a
tradicdo e a continuidade historica, em que a posi¢do social € vista como parte da
heranca da familia. A nobreza, portanto, é vista como uma caracteristica transmitida
de geracdo em geracao, estando ligada a linhagem e ao sangue.

A nobreza formou-se segundo uma tradicdo, que defende certas formas de
governo que ultrapassam a hierarquia dos nobres ndo sdo tratadas como uma
posicao inteligente, justifica tal posicdo ao mencionar que a ma distribuicdo de oficio
geraria acfes que poderiam prejudicar o reino, portanto, deve-se obter poder apenas
guem teve devida preparacao ou até mesmo vindo de berco.

A exposicao realizada pelo autor aborda o tema da nobreza civil, sendo
possivel analisar a sua habilidade em articular os argumentos por meio de exemplos
classicos, tais como Platéo, Aristételes, Cicero e Homero, bem como personagens
mitologicos como Aquiles e figuras historicas, a exemplo de Moisés, Rei Davi e
Calebe, utilizados para ilustrar eventos especificos e fundamentar suas ideias.

Ao referir-se a Homero, Oso6rio destaca que a verdade posta pelo poeta néo é
a mesma descrita pelos historiadores.

Na Histéria, de facto, as facanhas consignam-se somente para que
os homens as memorem. Nos poetas, porém, que visam a outro
escopo, também se consentem muitas outras coisas, com o0
propésito de ocasionar uma deleitagdo elevada dos ouvidos
(OSORIO, 1996, p. 100).

O autor reitera, ainda, sobre os poetas que “[...] o oficio dos poetas é copiar
nos versos, com verdade, elegancia e a adequagdo dum pincel, os costumes
humanos, os ludibrios dos fados e a condicdo da vida em sociedade” (OSORIO,
1996, p. 100). Ao fazer mencdo aos textos de Homero, Osorio defendeu que
ninguém deveria acreditar piamente nessas histdrias, no entanto, 0s escritos
retrataram as instituicées e a esséncia do espirito do povo.

Localizamos uma passagem na qual Jerénimo Osoério expressa sua opiniao
sobre a dificuldade de uma pessoa ser capaz de desempenhar varias tarefas
diferentes com sucesso. Ele estd citando Hipias, um sofista grego que,

supostamente, afirmou ser capaz de ensinar qualquer assunto.
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Confesso, pois, que ndo é facil para qualquer engenho valer-se de si
mesmo para desempenhar tdo variadas ocupacoes, e estou mesmo
em crer que este Hipias ndo era idéneo na execucdo de actividades
entre si tdo dessemelhantes. O qual, ademais de com grande
impropriedade ter misturado disciplinas liberais e belas-artes com
mesteres baixos e vis, ndo fez rol de todas as artes com cujo
concurso a vida se assegura (OSORIO, 1996, p. 96).

No entanto, Osorio esta criticando Hipias por misturar disciplinas diferentes e
menosprezar certas atividades, considerando-as inferiores. Ele argumenta que
Hipias ndo fez uma lista completa de todas as habilidades necessérias para garantir
uma vida bem-sucedida.

Essa passagem reflete a visdo de Osorio de que o conhecimento deve ser
valorizado e que ndo devemos subestimar a importancia de habilidades praticas. Ele
também sugere que € dificil para uma pessoa dominar todas as areas de
conhecimento e habilidade e, portanto, é importante ter especializacdo e
colaboracéo para alcancar o sucesso em uma ampla gama de tarefas.

Sendo assim, a educacdo deveria ser baseada no estudo das linguas
classicas (grego e latim), das artes liberais (gramatica, retérica, l6gica, matematica,
astronomia, musica e geometria) e da filosofia, além da leitura de obras literarias e
historicas que ensinassem a virtude.

Osorio acreditava que a educacdo deveria ser voltada para a formacdo do
carater e da moralidade dos alunos, ensinando-lhes a virtude, a justica, a
moderacédo, a coragem e outras qualidades importantes para a vida em sociedade.
Para Osorio, 0 objetivo da educacédo era formar homens e mulheres honrados, que
servissem ao bem comum e a gléria de Deus.

Jerénimo Osorio concluiu a primeira parte de seu livro, Tratados da Nobreza

Civil, de forma aristocrética, do seguinte modo:

Da mesma sorte, pois, que o garbo dum cavalo mais real¢a quanto é
mais destro o ginete que o monta; do mesmo modo que reputamos
bem ordenado um &nimo na proporcdo em que se curva ao mando
da razdo; ou da mesma forma que assentamos que SO existira
seguranca e prosperidade numa familia enquanto obedecer ao
diligente pai-de-familia, assim cumpre que postulemos que a
salvacdo da plebe esta firme e bem esteada, sempre que confiar as
decisbes e rédeas do seu governo & verdadeira nobreza (OSORIO,
1996, p. 111).
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Na primeira parte do livro, Jeronimo Osorio defende que a verdadeira nobreza
deve ser a responséavel pelo governo e decisbes da plebe, ou seja, a aristocracia é
vista como a classe capaz de guiar a sociedade para a seguranca e prosperidade.

Na introducdo do segundo livro, Osério destaca que a sociedade civil foi
constituida a partir de movimentos incertos, mas que a nobreza teve um papel
importante na formagao dessa sociedade, trazendo ordem e estabilidade.

Observamos que Jeronimo Osorio estabelece didlogos a respeito da
formacdo da sociedade civil. Para o autor, a sociedade foi constituida a partir do
caos que foi decorrente de guerras e pestes, pelo qual o homem ficou errando pelo

mundo, sem humildade e sem devogao religiosa.

[...] lograva que a sua virtude e potestade, ao serem reconhecidas
tdo brilhantes pelo mérito da justica, se reputassem como 0 Unico
garante de vida, por parte de quantos estimavam a quietacdo e
segurancga. [...] A soberania régia, portanto, nasceu da fonte da
justica; dela tiveram ser os nobres proceres; dela procederam os
primeiro fundamentos da nobreza: nem podemos discernir génese
gue ndo esta (quer a estribemos em antiguidade, quer em exceléncia
de merecimento) para o primor desta casta régia, a cuja
superioridade se deve o primeiro melhoramento da vida humana
(OSORIO, 1996, p. 116).

Nesse trecho, foi possivel observar como Jer6énimo Osoério analisava a
sociedade do periodo em tela. E importante lembrar que o autor dedicou Os
Tratados ao Principe D. Luis e que pertencia a uma familia nobre, de origem
espanhola. Os textos escritos pelo autor, produzidos na Europa do século XVI,
apresentavam uma teoria politica com carater constitucionalista.

Portanto, a nobreza estaria capacitada para tomar as decisbes corretas para
o0 bom desenvolvimento do reino. Encontramos discussofes relacionadas a esse tema

em Cézar Alencar Arnaut de Toledo (2006), que afirma:

z

[...] a identificacdo da nobreza com o governo é uma das mais
importantes, como caracteristicas, da instituicdo do Estado Moderno,
cuja configuracdo politica, de carater aristocratico e centralizado
chegou a caracterizar a prépria ideia de Estado no inicio dos tempos
modernos (TOLEDO, 2006, p. 75).

Esses tratados, especialmente na area da educacéo, foram responsaveis por

trazer uma nova forma de escrita pedagogica-literaria que enriqueceu,
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significativamente, o acervo do género. No decorrer das leituras, é possivel
identificar referéncias e pensamentos de importantes pensadores da época, como
Michel de Montaigne (1533-1592) e Erasmo de Roterdam (1466-1536). Esses
autores desempenharam um papel significativo no contexto do Humanismo
renascentista e suas obras influenciaram as ideias e comportamentos da sociedade
da época.

Tanto Michel de Montaigne quanto Erasmo de Roterdam apresentavam, em
suas obras, um manual de normas de civilidade e uma pedagogia ideal humanista
aristocratica. Eles buscavam promover uma educacdo baseada em principios
humanistas, valorizando o desenvolvimento integral do individuo, incluindo aspectos
morais, intelectuais e sociais. Essa abordagem educacional visava formar cidadaos
cultos, virtuosos e capazes de contribuir para o bem-estar da sociedade.

Tal filosofia politica da nobreza refletia a visdo de mundo da aristocracia da
época, que se via como guardida dos valores culturais e sociais. Por meio do cultivo
de comportamentos corteses, virtuosos e refinados, a nobreza procurava manter sua
posicdo de poder e prestigio na sociedade (TOLEDO, 2006).

Erasmo de Roterdam foi autor daquele que talvez seja o mais influente de
todos esses manuais, A educacdo de um principe cristdo, que, em 1516, ofereceu
ao futuro imperador Carlos V. Nessa obra, encontramos passagens que se referem a
esséncia humana e a ideia de que o objetivo do governo deve ser alcancar o mais
alto nivel de virtude. Além disso, € enfatizado que o governante deve servir como a
personificacdo da virtude em sua forma mais pura e elevada.

Observamos que Erasmo apresenta uma visao aristocratica do conhecimento
e identificamos a moral e educacao, o que também pode ser encontrado nos textos
de Jerénimo Osorio. Esses pensadores tiveram como pretenséo renovar a cultura de
modo idealizado na cultura greco-romana.

Carregados da cultura teoldgica, os humanistas n&do abandonaram,
totalmente, a cristandade, contudo, expuseram essa nova forma de pensamento na
filosofia politica e na educacdo. A nova forma foi como os humanistas da época do
Renascimento conciliaram a cultura teolégica com o pensamento filoséfico e politico.
Embora ainda mantivessem um vinculo com a cristandade, os humanistas buscavam
um novo modo de pensamento que valorizasse a razao, a liberdade e a busca pelo
conhecimento. Como consequéncia desse movimento, 0O ensin0 passou,

paulatinamente, para uma pedagogia mais laica, ligada diretamente ao Humanismo.
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Portanto, as lutas politicas pela conquista do Estado Moderno ocorreram,

inicialmente, na Franca:

Naquele periodo, os nobres catolicos e protestantes, os membros da
alta, média e baixa nobreza, esmeraram-se na educacdo de seus
filhos e se aplicavam em uma encarnicada luta pelo controle do
Estado. Assim, foram criados e desenvolvidos a etiqueta e modos
cortes@os mais emblematicos do periodo (TOLEDO, 2006, p. 75).

Assim como Jeronimo Osorio, o humanista Erasmo também escreveu obras
relacionadas ao género pedagdgico, o que se constitui como um manual de
civilidade, denominado De civilitate morum puerilium (Civilidade pueril), de 1530.

Os humanistas, particularmente aqueles cuja producdo intelectual se
concentrou no século XV, também foram educadores notaveis. A medida que
desenvolveram novas interpretacdes de textos antigos, criaram uma relacdo humana
com a natureza e a religido. Isso foi baseado em uma nova visdo do homem como o
centro de tudo para eles. Como resultado, precisaram retornar & discusséo sobre
métodos de ensino e aprendizagem para garantir a validade e eficacia de suas
préprias ideias.

Esses mesmos modelos e costumes passaram a ser identificados pela prépria
nobreza portuguesa na qual assumiram de forma ascendente. A importancia dessa
discussdo € a concepcdo politica de Osério e a preocupacdo pelo movimento
constitucionalista da segunda metade do século XVI. Perante a essa preocupacéo, 0
autor redige o tratado no qual discutia a formacédo das sociedades politicas.

Osorio descreveu, em seu Tratado da Nobreza Civil, Livro Il, o modelo
educativo de principe, em que identificamos uma argumentacdo semelhante a
presente em um livro de Soares (1994), quem também descreve um modelo

educativo:

A producao portuguesa do séc. XVI documenta bem, através das
varias obras, a penetragdo do ideéario humanista, reflectido sobretudo
na importancia que a educagdo, a formagdo humana do principe
merece a cada autor. Desde o tratado de Fr. Anténio de Beja, em
gue a educacao intelectual de D. Jodo Ill é referida, a Institutio
Sebastiani Primi de Diogo de Teive, em que s&o ministradas, com
base em Quintiliano e Plutarco, regras para bem criar e educar D.
Sebastido, de sete anos de idade, ou ainda ao tratado de D.
Jerénimo Osorio, dirigido ao mesmo principe, ja de idade adulta, a
expressao do ideal do principe perfeito insere sempre a componente
educativa (SOARES, 1990, p. 139).
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Embora néo seja especificado qual é esse modelo, é possivel inferir que se
trata de um modelo que também valoriza a educacdo como forma de desenvolver
habilidades para governar com sabedoria e justica.

Os textos de Jerénimo Osorio foram redigidos na ligagdo entre os temas
politica e religido. Como apresentado no capitulo anterior desse mesmo trabalho, o
Bispo de Silves interveio em algumas questdes relevantes no reinado de D.
Sebastido, quando ele iniciou a aventura pelas terras africanas, estando
perpendicular a religido e politica.

Portanto, a educacao perante a nobreza comeca a ser requisitada de uma
forma mais veemente, requerida como condicdo de nobreza. Esse movimento é
configurado como uma filosofia politica tipica do Humanismo Renascentista,
cabendo aos nobres aprender os bons habitos e costumes.

Observamos a relacdo com a pedagogia, a religido e a politica sendo
expressas em seus tratados de filosofia politica como o Tratado da Nobreza Civil e
Cristd. Além disso, Os6rio também exaltava um papel fundamental dos nobres

sendo a virtude e o cultivo pelo saber, afirmando que:

[...] no existe gesto mais magnanimo e realengo do que honrar a
virtude com o merecido testemunho, e condecorar com honrarias a
dignidade, para que deste modo, ndo sO a justica se acate, mas
também se dé grandissimo incremento aos que se empenham no
zelo da virtude (OSORIO, 1996, p. 121).

Jerénimo Osorio, ao referir as virtudes essenciais a educacgéo e formacgéo do
rei e ao perfeito desempenho do seu oficio, apresentou-se em ligacdo com o estudo
da filosofia, reputado indispensavel. No periodo ao qual estamos estudando, fazia-se
necessario um cultivo do saber no reino de Portugal. Um fato historico importante a
ser levantado é a conquista de Ceuta no ano de 14158, também conhecida como a
Era dos Descobrimentos, pela qual se alargou os limites do reino, possibilitando o
aumento do numero de intelectuais que se dispuseram a registrar os feitos

portugueses, sendo eles: Damido de Goais e Luis Vaz de Camdoes.

18 RAMALHO, A. da C. In: Humanismo portugués na época dos descobrimentos. p. 17-36.
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Ao considerarmos 0 nosso objeto de estudo, podemos encontrar passagens
do autor Castro Soares (1994) que reflete acerca do cultivo do saber e da virtude,

como, por exemplo:

A crenga na educagdo, uma segunda natureza, e na possibilidade do
ensino da virtude leva a enunciacdo de toda uma preceptistica, que
orienta o homem desde o nascimento até a idade adulta, com a
intencdo de o formar integralmente, na sua dualidade corpo e espirito
(SOARES, 1990, p. 137).

Portanto, a educacao intelectual proposta por Jerénimo Osoério remonta aos
ideais dos pré-socraticos, permitindo ao homem o conhecimento e a sapiéncia que,
dentro dos termos socréticos, define-se como o saber agir de acordo com o0s
padrdes éticos.

No capitulo seguinte da obra, denominado Tratados da Nobreza Crista, no
Livro |, Osdrio inicia sua obra definindo o que é nobreza na forma de Dialéticos “Alli,
em efeito, praticamos somente sobre a indole natural da virtude que brilha em certas
estirpes, a qual, se for estimulada e consolidada pela exercitacdo, consegue aquele
natural lustre de raca, a que se chama nobreza” (OSORIO, 1996, p. 136).

Posteriormente, Osdrio menciona sobre a origem e a antiguidade, evocando
toda a historia desde os tempos heroicos e, por fim, apresenta a nobreza como
todas as coisas humanas.

Além disso, o Bispo de Silves retomou, em seus escritos, Agostinho de
Hipona (354 d.C - 430 d.C) ao mencionar sobre o fim do homem, quando tudo deve-
se reportar aquele maior e melhor, inclusive a politica.

Foi possivel observar a forma como Jerénimo Osério compreendia o mundo,
relacionada, diretamente, as mesmas bases de formacao de Agostinho. Portanto, ao
escrever a obra sobre a Nobreza Cristd, OsOrio apresentou-se consciente da
responsabilidade ao tratar de temas tdo nobres, quais sejam a piedade e religido
cristds. Desse modo, “[...] fazendo primeiro o discrime entre aquela virtude que
assenta na opiniao e a verdadeira virtude, tentaremos expor os ornamentos daquela
nobreza que, por graca divina, foram concedidos ao povo cristdo” (OSORIO, 1996,
p. 136).

Observamos, na primeira parte da frase citada acima, que Osorio destaca a
distincdo entre as duas formas de virtude, sendo: aguela que é baseada na opinido e

a verdadeira virtude. Na sequéncia, observamos que o0 humanista portugués expoe



7

sobre os ornamentos da nobreza, os quais foram concedidos ao povo cristdo pela
graca divina, sendo considerados valiosos para a cultura crista.

Para o Bispo de Silves, esses temas provém a mais verdadeira virtude, além
disso, exorta-se a virtude como estado de uma vida feliz, refletindo uma hierarquia
celeste a partir do momento que o homem guarda a justica. “[...] pois a virtude, se
ndo atende ao verdadeiro fim, cumpre captura-la como nula; de tal modo assim é,
gue nenhuma nobreza é capaz de manter-se em sua firmeza, caso ndo se haja
conhecido com profundidade a esséncia do sumo bem” (OSORIO, 1996, p. 137).

O pensamento do Bispo de Silves reside na ligacdo entre a politica e a
religido, portanto, ele realizou referéncias a religido como um sistema indispensavel
a vida social do homem, “Assim, movido primeiramente pelo verdadeiro amor da
religido, incitado depois pelo zelo da vossa grandeza, provei a mao em matéria de
proporgdes mais vastas” (OSORIO, 1996, p. 136).

Observamos, no decorrer da obra Tratados da Nobreza Cristd, que Jerénimo
Osorio apresentou respeito a racionalidade, que pode ser acompanhada do inicio ao
fim da obra. Trata-se, especificamente, de uma racionalidade do Renascimento,
considerado como anos de ouro, carregando a razdo como 0 maior bem supremo.
Osorio enfatiza a importancia da razdo como um instrumento essencial para a
compreensao do mundo e da existéncia humana. Ele reconhece que a razao pode
levar a erros e limitacBes. Sobre a razdo, encontramos um paragrafo pertinente ao
tema, “Dizem, pois, que a razao é perfeita quando, a maneira de um besteiro ou do
langador de piques, qua fazem mira a algum ponto, de modo idéntico a raz&o aponta
a algum fim proposto como a um alvo para o qual dirige todas as acgdes” (OSORIO,
1996, p. 140-141).

Nesse trecho, compreendemos que Osorio realiza uma comparagao entre um
arqueiro e guerreiro com a razao, pela qual ndo é possivel lancar a razdo sem antes
“mirar o alvo”, & preciso dirigir as agdes de uma pessoa. Nesse sentido, a razdo nao
pode ser compreendida como um fim em si mesma, mas como agdes que possam
guiar as pessoas.

Essa visdo da razdo é coerente com a abordagem racionalista que
predominou no Renascimento, por meio da qual a razéo era vista como uma forma
de adquirir conhecimento e entender o mundo (PIMENTEL, 1954). E importante

ressaltar que a razdo ndo deve ser considerada isoladamente, pois a obra que
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Osorio escreveu e dedicou ao D. Luis tinha como objetivo aconselhar o rei a

conduzir o reino com virtudes e pensamentos que retomariam a razao.

Portanto, é gracas a razado que, por vezes, nos indignamos, ou nos
dobramos aos impulsos da cleméncia, ou somos arrastados pelo
odio, ou pelo amor, ou nos arreceamos de coisas porvindouras, ou,
na verdade, mui amiide nos resignamos dolorosamente as misérias
presente, ou nos inflamamos de zelo, e, também, enfim, nos
regozijamos e exultamos (OSORIO, 1996, p. 148).

Além disso, Jeronimo Osorio tratou a nobreza como mantenedora da paz,
também identificada pelo nosso autor como a razéo, sendo que ela é a guardia da
virtude. O trecho citado complementa a ideia de que, para Osorio, a nobreza é
fundamental para a manutencdo da paz e da virtude no reino. Ele acreditava que a
nobreza era a guardid da virtude, ou seja, um grupo de pessoas responsaveis por
manter a ética e os valores morais da sociedade. Além disso, Osorio destacava a
importancia da religido e da politica para a existéncia de um reino, e via a nobreza
COMO 0 componente mais importante para a manutencéo desses dois aspectos.

Portanto, a nobreza era vista por Osério como um elemento crucial para a
estabilidade e o bem-estar do reino, ndo apenas no aspecto social, mas,
principalmente, no aspecto moral e politico. Para ele, a nobreza deveria ter como
principal objetivo governar com sabedoria e justica, buscando, sempre, o bem
comum do reino e a protecdo da fé cristd. Dentre os temas explorados por Osorio
nessa obra, estdo o corpo e a alma.

Osorio acredita que a alma é a parte mais nobre do ser humano, pois é a
sede da razédo, da vontade e da consciéncia. Ele defende que a verdadeira nobreza
€ a virtude, que esta ligada a alma. No entanto, Osoério também reconhece que o
corpo é importante e deve ser cuidado para que a alma possa realizar suas funcdes

de forma plena. Em sequéncia, Osério apresenta a seguinte passagem:

Facto que ocorre até com estas matérias que, a bem dizer, nos
correm entre maos e sdo do nosso trato, pois vemos de que modo
somos inabeis para dar razdo da natureza do nosso corpo e alma: o
gue claramente nos ilustra sobre o pequeno quinhdo a que temos
acesso na ciéncia das coisas (OSORIO, 1996, p. 149).
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Diante disso, podemos afirmar que esse trecho reflete a humildade intelectual
de Jer6nimo Osoério e sua visdo sobre a limitacdo do conhecimento humano em
relacdo a natureza do corpo e da alma.

Ao lermos sobre a vida de Jeronimo Osorio, observamos que, apesar da
relevancia de sua figura nos meios catélicos do periodo analisado, ele esteve em
meio aos dialogos com a guerra, 0 que deu vasdo para a ideia de que ele valorizava
mais o corpo do que a alma.

Da mesma forma, o corpo e a alma devem estar formados, e 0s sentidos
controlados, e o homem, como um ser, em sua totalidade, direcionado para a
sabedoria. A alma é o ato natural do corpo, na mesma propor¢ao em gue Seu corpo
€ seu oOrgdo. Por conseguinte, o intelecto une-se ao corpo como forma, sendo

necessario que o corpo seja o 6rgdo. Ainda, encontramos em Jerénimo Osorio:

Em verdade, tudo quanto diz respeito ao homem - quer as coisas que
vém de fora, quer as que se encontram colocadas no seu corpo, quer
as que servem para industriar-lhe e exornar-lhe a mente - todas séo
pequenas e limitadas. Contudo, de tal natureza € o espirito, que
sempre demanda algo de imenso e infinito (OSORIO, 1996, p. 150).

Jeronimo Osorio reflete sobre a natureza humana e a busca constante do
homem por algo grandioso e infinito. Para o autor, todas as coisas materiais que
cercam o0 ser humano séo pequenas e limitadas, incluindo o préprio corpo e as
ferramentas que o homem usa para desenvolver sua mente e sua cultura. No
entanto, segundo Oso6rio, 0 espirito humano é capaz de almejar algo mais amplo.
Para Osorio, essa busca pelo infinito € uma das caracteristicas mais marcantes da
natureza humana, e € o que torna o homem capaz de criar e alcancar coisas que
parecem impossiveis.

Jerénimo Osoério aprofundou-se em temas ainda mais especificos, como a
Génese e o Verbo. Conforme observado em sua biografia, Osorio teria uma Génese
platbnica e compreendia que Deus havia criado primeiramente um mundo invisivel e,
posteriormente, com a for¢a do Verbo, teria criado o mundo onde vivemos, feito para
o0 homem e somente para ele e apenas o homem poderia compartilhar de ambas as

naturezas. Segundo Osorio:

Toda a nobreza que ndo tiver seu berco nesta divina virtude, tenha
muito embora uma aparéncia ilustre, ndo passa de ser va e caduca,
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nem de modo algum a podemos condecorar com o titulo de
genuinamente preclara. E ndo cabe qualquer duvida de que a
linhagem, na qual luziu uma semelhante espécie de virtude celeste,
ndo tanto cumpre ajuizd-la como procedendo de ragca humana,
quanto nascida de origem divina (OSORIO, 1996, p. 161).

Configura-se um momento de desordem em que € apontado que somente 0s
nobres, como a hierarquia social, sendo reflexo da hierarquia celestial, poderiam ser
confirmados. Portanto, a identidade da nobreza é considerada a mais importante,
como caracteristica, cuja configuracao politica aristocratica e centralizada aproximou
a ideia de Estado no inicio dos tempos modernos.

E, assim, inicia o ultimo Livro da obra Tratada da Nobreza Cristda, no qual
observamos que Osorio faz criticas sobre a figura de Nicolau Maquiavel (1469-
1527):

Houve até um certo perverso escritor, homem impio que, nuns livros
escritos em italiano (nos quais tratou ndo s6 da histéria da sua
cidade, mas também de muitas questdes concernentes a
organizacdo da republica) cuidou que nado lhe cumpria esconder
guanto pensava sobre a santidade de nossa religido. [...] Espalhou
largamente esta moléstia e inficionou a muitos com a gravidade de
um mortal contagio. Antes de mais, pergunto: que se viu entre 0s
Nossos que possa em alguma maneira reputar-se como desprezivel?
(OSORIO, 1996, p. 200).

Ao referir-se aos livros italianos, compreende-se que 0 Bispo teve acesso a
algumas obras de Maquiavel. O livro O Principe de Maquiavel foi uma obra a qual
Osdrio, provavelmente, teve contato, pois, a impressao do livro ocorreu na Italia no
mesmo periodo em que 0 N0sso humanista esteve em Bolonha.

N&do é possivel provar quando e como D. Jer6nimo Osoério chegara a
Maquiavel, a questdo sobre quando e como o autor portugués entrou em contato
com as obras de Maquiavel ainda € uma incognita. Algumas teorias sugerem que
Osorio teria tido acesso as obras de Maquiavel durante sua estadia em Roma,
enquanto outras apontam para a possibilidade de que o autor portugués tenha
conhecido as ideias do filésofo italiano por meio de outros intelectuais da época
(PIMENTEL, 1954).

Vejamos um trecho do livro 1ll, Tratados da Nobreza Cristd, em que Osoério

realiza referéncias a Maquiavel e apresenta uma interpretacdo da posi¢cao contra o
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senso comum da época, que acreditava que ele desdenhava da religido e dos seus
fiéis.

Com certeza que o proprio Maquiavel - com efeito, assim se chama o
luzido plumitivo a quem venho aludindo - em forma alguma assentara
gue estes tais merecem 0 menosprezo, por isso que nada tinham a
ver com a verdadeira religido, Unica que ele conceitua desprovida de
todo o merecimento, e porque foram participes duma cabala, cujo
motivo sumamente apologiza (OSORIO, 1996, p. 201).

Segundo Osério, Maquiavel ndo desprezava as pessoas que nao eram
religiosas, mesmo que elas nao fossem consideradas parte da verdadeira religido, a
qual ele acreditava que nao tinha nenhum valor em termos politicos. Pelo contrério,
Maquiavel, em sua obra O Principe, defende que os governantes devem se basear
na realidade e nas necessidades politicas da época, deixando de lado questbes
religiosas ou morais, que poderiam atrapalhar a governanca eficiente.

No entanto, Martim de Albuquerque?®, um renomado estudioso da obra de D.
Jerénimo Osdério, afirma que o autor portugués nunca leu, diretamente, as obras de
Maquiavel. De acordo com Albuquerque, Osorio teria se baseado em leituras de
Ambrogio Catarino Politi (1484-1553), um humanista italiano que criticou,
abertamente, as ideias de Maquiavel. Isso levanta a questdo sobre até que ponto as
obras de Catarino Politi influenciaram as ideias de Osoério, e se o autor portugués,
realmente, entendia as obras de Maquiavel da mesma forma que o préprio filésofo

italiano as escreveu.

Antes de mais, cumpre-nos investigar em que difere a coragem crista
da coragem humana. Em primeiro lugar, se atendermos ao fim, os
gue pelejam por Cristo alcangam o verdadeiro e proprio escopo da
virtude; os que, porém, pdem como meta as riquezas ou a aura
popular, sem atenderem Aquele Sumo Bem, antes é mister chamar-
lhes cupidos e ambiciosos do que valorosos (OSORIO, 1996, p. 198).

A citacdo anterior € uma reflexdo da diferenca entre a coragem cristd e a
coragem humana. Osorio inicia sua argumentacao enfatizando a importancia de se
investigar tal diferenca. Segundo o humanista portugués, o primeiro ponto a ser

considerado é o fim pelo qual as pessoas lutam. Nesse sentido, aqueles que

19 professor universitario, jurista e notavel historiador portugués, autor da obra A sombra de
Magquiavel e a ética tradicional portuguesa, 1974.
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pelejam por Cristo alcancam o verdadeiro escopo da virtude, enquanto os que
colocam como meta as riquezas ou a fama popular, sem considerar o Sumo Bem,
sé@o ambiciosos, e ndo valorosos.

Observamos que Osoério faz uma clara defesa da coragem cristd, que se
fundamenta na busca pelo Sumo Bem, isto é, Deus. Nesse sentido, a coragem crista
se diferencia da coragem humana, que se preocupa apenas com o0s fins terrenos,
como riquezas e fama.

Como apresentado nos paragrafos e secdes anteriores, o autor em analise
esteve ligado a questbes como a guerra, mesmo aquela entendida como Guerra
Santa, em prol da dignidade do povo cristao.

No entanto, nosso objetivo ndo foi retomar a critica que Jer6nimo Osério
realizou nas obras de Nicolau Maquiavel e, sim, analisar a obra com o fito de
compreender a concepcao de governante vinculada a formacdo do homem.
Seguimos na analise do ultimo capitulo do livro Nobreza Cristd, na qual Osoério
retoma a referéncia ao principe D. Luis e exalta todas as virtudes descritas.

Nesse livro, Osorio destaca a necessidade de que a nobreza cristd governe
com justica, misericordia e sabedoria, sempre visando o bem comum e a harmonia
da sociedade. “Portanto, os que buscam a honra, os que procuram a dignidade, os
que demandam a gléria ocupem-se no zelo da virtude cristd” (OSORIO, 1996, p.
224). Ele também enfatiza a importancia de uma educacdo sélida, que inclua o
aprendizado das letras, das artes e das virtudes, para que 0s nobres pudessem
desempenhar seus papéis de forma adequada e servir como bons exemplos para o
restante da sociedade.

De acordo com Osorio:

Recebeis de mim, llustrissimo Principe, um presente, ao qual
certamente ndo qualificam nem doutrina, nem engenho - atributos de
gue, com grande pesar, reconheco carecer -,mas sem duvida que o
reputo em conformidade com vossos gostos e grandeza de animo
(OSORIO, 1996, p. 225).

O autor parece estar ciente de sua posi¢cdo social inferior em relagédo ao
principe, mas, mesmo assim, faz questéo de oferecer algo que considera valioso e
significativo. O trecho sugere uma certa humildade e modéstia por parte de Osorio,
ao mesmo tempo em que demonstra seu respeito e admiracdo pelo principe a quem

a obra é dirigida.
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Portanto, observamos que a obra se sustenta por meio de uma escrita politica
e moral, relacionada ao pensamento portugués do século XVI. Além disso, o0s
escritos osorianos trazem reflexdes sobre a religido, a guerra e profundas
discussbes politicas e pedagodgicas. Por fim, marcamos que nossa reflexdo nao teve
por objetivo elevar a figura de Jeronimo Osorio. Nosso interesse, nesta discusséo,
foi o de conhecé-lo em seu contexto histérico e observar seu pensamento para o

século XVI.



4. A FORMACAO E O OFICIO DE REI DE D. SEBASTIAO A PARTIR DO
PENSAMENTO DE OSORIO

Como apresentado nos capitulos anteriores, Jeronimo Oso6rio foi um
importante humanista para Portugal no século XVI e, além da sua relevancia como
humanista, foi também precursor na educacéo do Rei D. Sebastido.

Neste capitulo, analisamos um compilado de sete cartas, denominadas como
Cartas Portuguesas, escritas por Jerénimo Osério com o fito de compreender a
formacao de D. Sebastido, as virtudes de um governante defendidas por Osoério, as
reflexdes sobre o casamento e sobre a guerra. Para além do ja consagrado classico
D. Sebastido (1554-1578), esses textos foram fundamentais para o estudo de
andlise politica e pedagdgica.

Em linhas gerais, retomamos a trajetéria do Rei D. Sebastido para nos
situarmos sobre o contexto do periodo em analise. D. Sebastido (1554-1578),
também conhecido como o “O Desejado”, tinha esse codinome devido a crise
sucessoria?® em Portugal, sendo ele o Rei desejado que poderia reverter a situacéo
de crise do reino.

A sucesséo de D. Sebastido ocorreu da seguinte forma: D. Sebastido foi o
oitavo Rei de Portugal da dinastia de Avis, reinando entre 1557 e 1578. Ele assumiu
0 trono aos trés anos de idade, apés a morte de seu avd D. Jodo lll e, durante sua
infancia e juventude, a regéncia foi exercida por sua avo, Catarina de Austria e,
posteriormente, pelo seu tio-avo, o Cardeal D. Henrique (SOARES, 1994).

A ascensdo ao trono de D. Sebastido ocorreu em 16 de junho de 1557, e a
sua coroacdo, em 20 de janeiro de 1568. Em 1557, devido a menoridade de D.
Sebastido que, na época, tinha apenas trés anos de idade, a regéncia foi entregue a
D. Catarina (1507-1578), rainha e viava de D. Joao lll (1502-1557). No entanto, D.
Catarina renunciou ao trono em Cortes?! reunidas em Lisboa.

O trecho da carta a seguir de D. Catarina a Jerénimo Osoério revela as

motivagOes de sua decisdo de deixar a terra em que se encontra e buscar uma

20 Apesar do grande numero de filhos que o casamento entre D. Jodo Il e D. Catarina lhe deu,
ocorreu uma crise de sucessdo. Coube ao seu neto D. Sebastido, filho de D. Jodo a responsabilidade
de subir ao trono apés a morte do monarca, embora sob regéncia de D. Catarina sua avé.

21 sendo reunides de caracter consultivo das monarquias tradicionais portuguesas.
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mudanca na situacdo da Republica. D. Catarina expressa gratiddo pelo zelo e
preocupacao de Jeronimo Osoério em relacdo a sua partida, mas ressalta que suas
raz0es para tomar essa decisdo vao além de indignacdo, paixdo ou desejo de

descanso pessoal.

N&o posso deixar de vos agradecer a vontade, de que vos procede
doer-vos de me ausentar desta terra, nem de louvar-vos o zelo com
gue trabalhais induzir-me ao contrario, o que nao sei se com tanto
valor fizéreis, entendidas as raz6es que me deram animo para
intentar esta ida; porque ndo é indignacdo a que me aconselha, nem
paixdo a que me move, nem desejos de descanso 0s que me levam;
mas o0 amor grande que tenho ao Senhor Rei meu neto é o autor
desta mudancga, porque dele nasceo a vontade de Ihe tirar a ocasido
das cousas, que nem a Sua Pessoa, nem a sua honra, nem a sua
alma convém, e desejo de ser, com a minha ida, um despertador de
se conhecerem e emendarem tantos males que trazem esta
Republica escandalizada e descontente, e que sao eles tdo graves
(OSORIO, 2015, p. 277).

Observamos que o principal motivo da renuncia citado por D. Catarina € o seu
amor e preocupacédo pelo neto, o Rei, que a levou a agir para evitar que ele fosse
exposto a situacdes que prejudicassem sua pessoa, honra e alma. Ela deseja ser
um despertador para que as pessoas reconhecam e corrijam 0s graves problemas
gue afligem a Republica, os quais a deixam escandalizada e descontente. Esses
males sdo tdo sérios e sentidos por D. Catarina que esta disposta a ir contra sua
propria natureza e se afastar daquilo que ama acima de tudo nesta vida, arriscando-
se a perdé-la ou, pelo menos, a perder o prazer que poderia ter. Por fim, a regéncia
foi entregue ao Cardeal D. Henrique (1512-1580), até o ano de 1568, ano que D.
Sebastido atingiu a maioridade.

No periodo em que D. Sebastido governou, Portugal enfrentava uma série de
desafios politicos, econdbmicos e sociais. Entre as principais questbes politicas,
estava a pressdo externa da Espanha??, que tinha interesse em anexar Portugal e
incorpora-la ao seu Império. Essa pressdo externa da Espanha sobre Portugal tinha
varias motivacdes. Uma delas era o desejo de controlar as rotas maritimas e o

comércio com as colbnias portuguesas, que eram lucrativas e, estrategicamente,

22 Esse periodo histérico remonta ao final do século XVI, quando ocorreu a crise de sucessao em
Portugal.
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importantes. Além disso, a Espanha via Portugal como uma forma de expandir sua
influéncia politica e territorial.

Nesse trecho, apresentado por Maria do Rosario Themudo Barata,
observamos eventos historicos que levaram a implementacdo de uma monarquia

dual e a ascensao de Filipe Il da Espanha ao trono de Portugal.

Alcacer Quibir em 1578 e a crise dinastica que se manifestou com a
morte do rei e de grande parte da nobreza, o impasse criado ao
funcionamento das instituicbes durante o breve reinado do Cardeal-
Rei, a sua morte, o avangco de um partido a favor de Filipe Il de
Espanha, a reserva da Casa de Braganca e a derrota militar e
politica do Prior do Crato explicam a solu¢do por uma monarquia
dual aceita nas Cortes de Tomar que, se declarava garantir a
separacdao institucional do reino de Portugal, ndo garantia a posse e
exercicio dos poderes soberanos da realeza em separado, pois quer
de Espanha quer de Portugal eles seriam exercidos por Filipe Il
(BARATA, 2000, p. 114-115).

Esses eventos revelam as circunstancias complexas e as consequéncias da
crise dinastica em Portugal apos a batalha de Alcacer Quibir. A ascenséao de Filipe Il
ao trono portugués marcou uma significativa mudanca na histéria e no destino
politico do pais, estabelecendo uma relacdo de subordinacdo com a Espanha que
duraria por varias décadas.

Além disso, havia disputas internas pelo poder que, muitas vezes, levavam a
conflitos violentos e instabilidade politica (SOARES, 2000). Observamos essa
questdo na carta que Jeronimo Osério escreve entre 17 de junho e 20 de junho de

Tavira, em defesa do seu bom nome:

[...] ndo é sem desgosto que posso tolerar que a minha dignidade se
veja atassalhada por indignissimos doestos, devido a circunstancia
de ser notéria a minha adeséo a facao dos que opinam que o mando
deste reino deve ser confiado a potestade e guarda de D. Filipe, o
melhor e mais invicto dos reis, e porque perfilho o parecer de que
convém submeter toda a Espanha a autoridade de um Unico principe,
a fim de que os negdcios da cristandade possam prosperar de modo
incomparavelmente mais venturoso (OSORIO, 2015, p. 229).

Esse trecho da carta reflete o contexto histérico da época em que foi escrita, o
século XVI. Nesse periodo, a questdo da unido dos reinos de Portugal e Espanha
era um tema muito discutido, com posicdes diversas e acirradas. Osorio defende a

unido dos reinos sob a autoridade de D. Filipe, o que Ihe rendeu acusacdes de
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traicdo e comprometimento com a liberdade e dignidade da patria portuguesa. No
entanto, ele argumenta que a dignidade € o bem mais importante na vida, e que a
unido dos reinos é necessaria para que 0s negoécios da cristandade prosperem de
modo, incomparavelmente, mais venturoso. Ainda continua a defender seu nome

rebatendo as acusacoes de traigao:

[...] com falsidade, assacam-me o labéu de traidor, certamente por
julgarem que eu, tendo-me deslembrado da liberdade e dignidade da
pétria, entrego Portugal aos Castelhanos, os quais (conjeturam eles)
hdo de mostrar-se nossos irredutiveis inimigos (OSORIO, 2015, p.
229).

Foi possivel observar uma defesa pela parte de Osério, pelo seu nome e por
Portugal. Ele argumenta que a unido entre Espanha e Portugal poderia trazer ainda
mais gléria e honra para o pais, e que o nome lusitano ndo sera perdido com a
unido, mas, sim, engrandecido.

A carta de Osoério € uma defesa da sua posi¢do, e mostra como a questao era
complexa na época, portanto, Osorio reflete um contexto histérico de disputa
politicas, religiosas e econdmicas entre Portugal e Espanha. Dessa forma,

Osorio continua a escrever, defendendo sua péatria:

Além disto, em se tratando da salvacdo do bem publico, € mister dar
de méao a todos os lagos privados da amizade. Sinto estima por D.
Antoénio; lastimo a sua sorte: mas nunca cuidei para comigo que
merecia ponderacdo quanto ele sustentava, quanto apetecia, quanto,
sem juizo maduro, definia como seu propésito (OSORIO, 2015, p.
231).

O autor destaca a importancia de dar mais valor a salvacédo da Patria e a
obediéncia devida ao Céu do que aos afetos particulares. Ele argumenta que, para
agueles que desejam consagrar ao Céu seus cuidados espirituais e derramar seu
sangue pela Patria, ndo é possivel dar mais valor a um qualquer afeto particular.
Portanto, € necessario renunciar a todos os lagos privados da amizade em nome do
bem publico. “No que concerne as obrigagdes em que me encontro para com D.
Antdnio, suponho que satisfiz a juizes equitativos; por outro lado, o muito que devo
impede-me de dizer mais” (OSORIO, 2015, p. 231).

Além disso, Jer6onimo Osoério ressalta a importancia da prudéncia na

educacédo dos principes. Observamos, na educacao de D. Sebastido, que a falta de
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atencdo aos ditames da prudéncia poderia levar a ruina da Pétria. Os que tinham a
seu cargo a educacao do principe preocupavam-se apenas em inflamé-lo no projeto
de subjugar toda a Africa, sem se preocuparem em ensina-lo sobre a importancia da
prudéncia na conducao de guerras. A ideia da prudéncia na formacao e nos atos dos
principes € recorrente ao longo da historia da literatura filoséfica. Filésofos como
Platdo (428 a.C.-347 a.C.), Aristoteles (384 a.C.-322 a.C.) e Tomas de Aquino
(1225-1274) discutiram a importancia da prudéncia na governanca e na educacao
dos lideres.

Platdo, em sua obra A Republica, argumentava que os governantes deveriam
ser reis-fildsofos, pessoas com sabedoria e virtude, incluindo a prudéncia, que Ihes
permitiria tomar decisdes justas e sabias em beneficio da sociedade como um todo.
Ele acreditava que a prudéncia era essencial para o bom governo e a manutencao
da harmonia na cidade. Toméas de Aquino, filésofo e teblogo medieval, baseou-se
nas obras de Aristételes para desenvolver sua teoria da ética e da governanga. Ele
via a prudéncia como uma virtude que permitia aos governantes discernir o que era
justo e agir de acordo com o bem comum. Aquino enfatizava a importancia da razéao
pratica e da sabedoria pratica na conducao das a¢des politicas.

Logo, ao pensarmos sobre a importancia da prudéncia na governanca e na
tomada de decisbes politicas observamos que ela é enfatizada como uma virtude
essencial aos governantes e, nesse sentido, reconhecida tanto Platdo quanto Tomas
de Aquino como uma qualidade crucial aos lideres. Considerando isso, vejamos a

seguinte passagem:

Ja é tempo de vir & defensdo da minha boa fama, que, segundo
cuido, deve ser reivindicada de um pouco mais atras. Na educacédo
de D. Sebastido, apercebi-me de muitas circunstancias que eram
promessa da ruina da Pétria. Com efeito, os que tinham a seu cargo
a educacéo dele, dia e noite o inflamavam no projeto de, através das
armas, subjugar toda a Africa; nada cuidavam, porém, em industria-lo
nos ditames da prudéncia, sem cujo acatamento ndo € possivel
fazer-se a guerra (OSORIO, 2015, p. 231).

Nessa passagem, podemos compreender o0s apontamentos feitos por
Jeronimo Osorio sobre a educacdo de D. Sebastido, nos quais ele identifica
circunstancias que poderiam levar a ruina do reino. Osorio critica a falta de
preocupacdo com a prudéncia na educacdo de D. Sebastido e sugere que, se

tivesse sido dada maior énfase a sabedoria e a prudéncia na conducao das guerras,
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talvez, o resultado teria sido diferente. Assim, a aproximagao que estabelecemos
entre o pensamento de Platdo, Aquino e Osoério reconhece a prudéncia como uma
virtude necessaria ao agir sabio e ao discernimento no exercicio do poder para o

beneficio da sociedade.

Depois, eu previa que a precipitacao irrefletida haveria de redundar
em risco desmedido. Razéo pela qual mais de uma vez o adverti de
que, antes de passar- -se a Africa, tudo fizesse por tornar favoravel a
vontade de Deus. E que, sem o concurso da assisténcia divina, a
guerra ndo pode alcancar termo feliz. Assim, se queria lograr mais
azadamente uma vitoria, atendesse antes a gléria de Deus, do que a
do seu proprio nome (OSORIO, 2015, p. 233).

Jerénimo Osorio, que, anteriormente, havia atuado como conselheiro do
jovem D. Sebastido, levantou um argumento convincente em relagdo a abordagem
do Rei portugués antes de se envolver na guerra em Marrocos. Ele sustentou a
importancia de uma postura mais cautelosa por parte de D. Sebastido antes de
embarcar nessa empreitada militar. Ele sugere que D. Sebastido poderia ter feito
mais esfor¢cos para tornar favoravel a vontade de Deus, pois a ajuda divina era
necessaria para alcancar uma vitoria. Além disso, Osorio destaca a importancia de
D. Sebastido cumprir suas obrigacdes como Rei com a maxima exacado, a fim de
obter a ajuda divina e, consequentemente, assegurar 0 sucesso da guerra.

Nesse contexto, a teoria de Jeronimo Osorio sobre a formacgéo do principe e
as virtudes do governante ganharam grande importancia, uma vez que a educacgao
do principe era vista como um elemento fundamental para a formacdo de um
governante justo e sabio. Osorio defendia que o principe deveria ser educado em
um ambiente de virtude, respeito e disciplina, e que deveria ser instituido em
diversos campos do conhecimento, como a filosofia, a histéria e a literatura?3.

Segundo Soares (1994), o perfil dos principes D. Jo&o lll e D. Sebastido,
sucessivamente, levaram a refletir sobre o futuro da nac&o portuguesa, e podemos
encontrar essa denuncia em sentimentos épicos, que Camdes realiza. Em uma

estrofe, detectamos a mensagem que 0 poeta portugués Luis Vaz de Camdes

B A proposta de Jerénimo Osério segue o modelo do espelho de principe do medievo. O espelho de
principe era um género literario popular durante a ldade Média e o Renascimento, que oferecia
conselhos e diretrizes para a educacéao e formacao do principe governante.
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(1524-1580) passou para o Rei D. Sebastido. Camdes descreveu, em Os Lusiadas,

0 desejo que a nacado portuguesa tinha sobre o monarca, leiamos 0s versos:

E vés, 6 bem nafcida feguranca/ Da Lufitana antiga liberdade,/ E ndo
menos certiffima efperanca/ De aumento da pequena Criftandade,/
Vés, 6 novo temor da Maura langa,/ Maravilha fatal da noffa idade,/
Dada ao mundo por Deos, que todo o mande/ Pera do mundo a Deos
dar parte grande; (CAMOES, 1916, p. 7-8).

Identificamos o chamado de Cambes a D. Sebastido para que ele
assegurasse a independéncia de Portugal. O poeta demonstrou reveréncia com um
olhar preocupado em relacéo a liberdade da nacéo, depositando esperancas em D.
Sebastido para a expansdo das terras portuguesas e a disseminagdo do
cristianismo. Além disso, Camdes demonstrou ao Rei a verdadeira posi¢cdo em que
se encontrava Portugal, cabendo somente a Ele o papel de conquistador.

Segundo Martins (2010), Luis Vaz de Camdes, na obra Os Lusiadas, € um
dos exemplos mais notaveis dessa preocupacdo com o futuro de Portugal e da
cristandade. O poema de Camdes evoca a figura de D. Sebastido como o grande
esperado para conduzir a hacdo portuguesa a novas conquistas e glérias. O trecho
citado acima € um exemplo disso, na qual o poeta exalta a figura do Rei como uma
forma de seguranca da antiga liberdade portuguesa e da expanséao da fé crista.

A analise que temos sobre a educacdo da realeza é um pouco indefinida,
pois, ora responsabiliza o Rei pelo seu desfecho do reinado, sendo descrito de
maneira negativa, ora responsabiliza seu mestre, Padre Luiz Gongalves da Camara,
quanto a guerra em Alcacer-Quibir. Angelo Ribeiro, na obra Histéria de Portugal: Da
india ao Brasil, assinala que “D. Sebastido albergava em tal corpo uma alma
dominada por duas grandes paixdes: a guerra e o zelo religioso que o leva a
considerar como sua principal obrigacdo de Rei o fazer muita cristandade”
(RIBEIRO, 2014, p. 539). Esse trecho aponta as caracteristicas marcantes da
personalidade de D. Sebastido, a sua grande paixdo pela guerra e pelo zelo
religioso. Essas duas paixdes entrelagavam-se e complementavam-se na visdo do
Rei, que via na guerra uma forma de expandir o cristianismo e defender a fé.

A educacdo do Rei é bastante debatida, pois muitas pessoas estiveram
envolvidas nela e existia, por parte da populacédo, uma grande expectativa sobre o

seu reinado. Segundo Rubim (2016), a educacao real foi rigida e cuidada pelos seus
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preceptores, sendo ela realizada em dois momentos, a primeira até os sete anos, e a
segunda até os dezoito anos.

No caso de D. Sebastido, a educacdo foi um processo rigoroso, dividida em
duas fases e supervisionada, de perto, por seus preceptores. A expectativa da
populacdo em relacédo ao seu reinado era alta, uma vez que muitos acreditavam que
a educacéo era um fator determinante para a governabilidade. No entanto, outro
fator importante para o sucesso de um reinado é a politica externa adotada pelo
monarca. No caso de D. Sebastido, o casamento foi um dos principais acordos
politicos que Osdério tentou estabelecer. Esse casamento foi visto como uma forma

de garantir a sucesséao do trono e fortalecer as aliangas politicas.

4.1 Conselhos de Jerénimo Osoério acerca da prudéncia régia: casamento e

guerra.

A fim de compreender o contexto politico e religioso da Cristandade durante o
reinado de D. Sebastido e como se inscreveu nesse dominio, € essencial apresentar
um dos principais acordos que estiveram a frente da politica externa do monarca,
que foi a alianca do casamento de D. Sebastido.

Segundo Amorim (2019, p. 12): “entre principes ou entre infantes, a
importancia do matriménio era devida. Repare-se, entdo, no caso dos monarcas. Os
dois antecessores de D. Sebastido (D. Manuel I, m. 1521; e D. Jo&o Ill, m. 1557)
casaram somente apés a sua subida ao trono”. E importante ressaltar que D.
Sebastido ndo chegou a se casar, no entanto, foi muito discutido esse assunto
devido a instabilidade em que Portugal se encontrava e sabendo-se da natureza de
D. Sebastido, que se dedicava mais a guerra do que a seguranca do reino.

Sobre essa questdo, verificamos uma passagem na obra Tratados da

Nobreza Civil e Crista:

Osobrio envia uma carta ao Rei, na qual, com grande discricéo,
fingindo ignorar o que maquinaram aqueles tais homens, o felicita
pelo proximo casamento, e exalta-o com grandes encomios, porque
nessa matéria mais olhou pelo interesse da patria do que obedecera
a sua propria vontade (OSORIO, 1996, p. 51).
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Essa passagem revela a astucia e a habilidade de Os6rio como conselheiro e
diplomata, buscando manter uma relacéo favoravel com o Rei enquanto o encoraja a
tomar decisdes que sejam benéficas para o pais.

Amorim (2019) apresenta uma analise sobre as possiveis pretendentes para
D. Sebastido e destaca as diferentes visdes dos pais das princesas e a coeréncia
entre os interesses de Felipe Il, Catarina de Médicis e Maximiliano Il.

[...] sobretudo devido a pressédo de suas irmads, Maria e Joana de
Austria, m3es de ambos os pretendentes, e da rainha-vilva de
Portugal, D. Catarina de Austria, acabando por ser a princesa
austriaca a escolhida para D. Sebastidao (AMORIM, 2019, p. 15).

Na citacdo, observamos uma rede de interesses politicos e diplomaticos
envolvendo as diferentes monarquias europeias na época e como 0 casamento era
utilizado como forma de fortalecimento e estreitamento de lagos entre as nacoes.

Sendo assim, analisamos, a seguir, a carta que trata do casamento real,
sublinhando algumas vantagens que o matrimbnio traria para Portugal. Assim

descreve Osorio:

Corre fama por esta terra que Vossa Alteza é casado em Franca. Se
assi é, sera para gléria de Nosso Senhor e prosperidade destes
reinos e grdo nome de Vossa Alteza, o qual jA neste negdcio néo
pode ser pouco, porque dizem que nao casa Vossa Alteza por sua
vontade, mas pelo que convém a paz e proveito de seus reinos e
senhorios. No que se vé a grande mercé que nos faz a todos o
Senhor Deus, pois nos deu rei que, em tdo pouca idade, se nao
governa por apetites, sendo por juizo de prudéncia singular
(OSORIO, 2015, p. 272).

Osorio elogia D. Sebastido por sua sabedoria e prudéncia em tomar uma
decisdo importante que, neste caso, seria 0 casamento com a coroa da Franca.
Esse casamento seria motivo de gléria e prosperidade para o reino.

Amorim (2019) afirma que o casamento n&o foi apenas por vontade do D.
Sebastido, mas, sim, por ser necessario para manter a paz e o beneficio dos reinos.
Assim, observamos que Osorio, ao dedicar a carta colocou os interesses de seus
suditos acima de seus préprios desejos, 0 que € visto como um sinal de grande

prudéncia e virtude.
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Muitas diferengas assinam os filésofos entre tiranos e reis. Mas eu
cuido que (a s6 basta, que é vontade e rezao. A vontade por si, sem
obediéncia do entendimento, & desconcerto e tirania, e a mais certa
estrada do Inferno que sabemos, e a boa rezéo é luz natural e divina.
Pelo que, com muito fundamento, se virmos um homem fazer
milagres, e juntamente soubermos que é voluntario, podemos
determinar que ndo é justo nem virtuoso, e que os milagres séo
falsos como os do Anticristo (OSORIO, 2015, p. 272).

Na passagem da carta, aléem de tratar sobre o casamento de D. Sebastido,

bY

indicou-se a preocupacdo da época em relacdo as virtudes e a justica dos

governantes, certamente consideradas fundamentais na escolha das esposas do

Rei. Outro ponto que foi possivel ser observado é a relacdo da vontade e da razéao,

sendo uma critica a tirania e ao poder absoluto.

Observamos que, na carta, ha um exemplo do papel da religido na politica da

época, em que as decisdes do Rei eram, frequentemente, justificadas com base na

vontade divina e na crenca de que o governante era um agente de Deus na Terra.

Além disso, a carta revela a importancia da estabilidade politica e do interesse

nacional acima dos interesses pessoais do governante. Portanto, o Rei deve se

casar e ter filhos:

Lembro também a Vossa Alteza que, quando nos dizem que mata
muitos porcos ou veados, esmorecemos com medo de alglia queda
perigosa: pois como tomaremos passar Vossa Alteza em Africa, sem
deixar primeiro filhos em Portugal? Pelo que, se Vossa Alteza deseja
de pbr em efeito seus altos pensamentos e destruir por sua parte
guanto nela fez a infernal secta de Mafamede, e ter para grandes
proezas inteira liberdade, convém muito que ndo ponha seu
casamento em dilagio para que nio se dilate sua gléria (OSORIO,
2015, p. 273-274).

Nesse argumento, detectamos uma critica de Osoério sobre a guerra em

Alcécer-Quibir, pois ir a uma guerra sem deixar herdeiros seria um grande risco para

Portugal.

Jer6onimo Osoério atribuia ao governante a tarefa de ordenar a
sociedade, promovendo o bem comum do povo. Alegava que o
monarca deveria abdicar de seus interesses pessoais para cuidar
dos interesses de todos (RUBIM, 2016, p.122).

O governante deveria, portanto, estar disposto a abdicar de seus interesses

pessoais em prol dos interesses da sociedade como um todo. Ele acreditava que a
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autoridade do governante ndo vinha de sua posicdo ou poder, mas, sim, da

confianga que o povo depositava nele.

O gue tenho dito ndo é conselho, porque ndo sou tdo atrevido que o
dé sem ser chamado. Mas é festejar a vitdria que Vossa Alteza de si
mesmo alcangou, e mostrar-lhe as razdes que tem para ter, do que ja
fez (segundo se afirma), mui grande contentamento (OSORIO, 2015,
p. 274).

Esclarecemos que Jerénimo Osoério ndo era contra a guerra, porém, como
conselheiro do Rei, precisava expor o lado positivo e negativo da batalha. Um
documento que evidencia essas questdes é a carta a El Rei Dom Sebastido sobre
sua jornada de Africa (1574), que veremos nas proximas paginas. Nessa carta, 0
humanista portugués descreveu que nao seria apropriado realizar uma guerra fora
do tempo, uma vez que ele estaria relacionado ao despreparo que D. Sebastido
apresentava, portanto, essa guerra traria beneficios apenas para o seu adversario.
Nesse sentido, o Rei deveria priorizar a defesa de sua monarquia em vez da
conquista de novas terras que, por sinal, era incerta.

Vejamos uma passagem da carta que Jeronimo Osorio escreve para D.
Catarina, no ano de 1571, na qual a rainha expressa o0 seu descontentamento com

Seu neto:

Em face do desfavor a que a votara o neto, a rainha Dona Catarina,
ou deve- ras ressentida, ou por tatica, manifestou o propésito de
retirar-se para Espanha. Entre as muitas cartas que se escreveram a
dissuadi-la do intento, conta-se a do seu adicto Osobrio.
Respondeu-lhe a rainha por carta que pode ler-se reproduzida em
Barbosa Machado, Memodrias [...] del-rei D. Sebastido, tomo lll, parte
I, livro 1l, capitulo 1, datada de 22 de fevereiro do ano de 1571
(OSORIO, 2015, p. 274).

Observamos que Osorio esteve ao lado da rainha D. Catarina e enderecou
uma carta para que ela mudasse de ideia e ndo fosse para a Espanha, pois ela
encontrava dificuldades com o neto D. Sebastido em nédo aceitar o casamento. Essa
situacdo evidencia a existéncia de uma dindmica politica e familiar complexa dentro
da corte portuguesa. A rainha D. Catarina, ciente da importancia das aliancas
matrimoniais estratégicas na época, provavelmente, estava buscando fortalecer os

lacos diplomaticos por meio de um casamento conveniente. No entanto, o jovem rei
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D. Sebastido detinha suas proprias perspectivas e preferéncias individuais, o que
poderia ocasionar conflitos e resisténcia em relacdo as decisées de sua avo.

Na carta em resposta a Jeronimo Osoério, a rainha D. Catarina escreve: “Vi a
vossa carta de sete do presente, em que me fazeis saber a dor que tinheis por me
haver de ir destes reinos, e me quereis persuadir, por muitas razdes, a que 0 nao
faca” (OSORIO, 2015, p. 277). A partir desse trecho, observamos que a carta
enviada por Jeronimo Osorio anteriormente ndo foi bem-sucedida, pois ela ndo deixa
claro se a rainha ira permanecer juntamente de Osorio e D. Sebastido para que,
juntos, governem com maior sabedoria. Assim, em Lisboa, em 22 de fevereiro de
1571, D. Catarina escreve uma breve despedida de Osorio, agradecendo o cuidado
gue ele teve em ajuda-la nas questdes reais.

Embora a carta mencionada acima néo forneca detalhes sobre os motivos da
rainha D. Catarina para considerar deixar Portugal, Martins (2010) ressalta que, na
época, Portugal enfrentava diversos desafios, incluindo ameacas de invasdes
estrangeiras. De fato, o jovem rei D. Sebastido, neto da rainha, estava se
preparando para uma grande campanha militar no norte da Africa contra o sultdo do
Marrocos. Essa guerra tinha por objetivo expandir o império portugués e aumentar o
prestigio do Rei. No entanto, essa campanha militar mostrar-se-ia desastrosa para
Portugal, resultando na morte de D. Sebastido e na perda de muitos soldados
portugueses.

Para o desenvolvimento desse periodo, deve-se atentar ao préprio
desenvolvimento histérico portugués e as acdes ultramarinas. Voltamos a historia
com 0s nomes que se impdem entre os historiadores como Lucien Febvre (1878-
1956) e Marc Bloch (1886-1944). Evidenciamos que o rigor metodoldgico posto a
servico da interpretacdo historica e o conhecimento dos fatos histéricos nos é
indispensavel.

E preciso analisar a histéria de Portugal no conjunto das coordenadas
culturais, religiosas e politicas. Martins (2010) aponta-nos que toda a historia foi
cercada por epidemias, ndo sendo diferente nas vésperas da jornada de Africa, no
ano de 1569.

Martins (2010) ainda apresenta que, em junho e agosto daquele ano, cerca de
cem pessoas morriam por dia em Lisboa, e ndo havia lugar para enterrar suas
cinzas. Valas abriam-se, onde se langavam, aos cinquentas ou mais, cada vez. Era

uma doenca fatal; sem duvida, foi um castigo divino pelos pecados dos novos



96

cristdos. As pessoas morriam nas ruas, arrependidas, os cadaveres eram
encontrados em todos os cantos. As covas estavam atulhadas e havia cheiro podre
no ar, os campos sagrados das oliveiras tornaram-se cemitérios.

Dessa maneira, iniciava o reinado de D. Sebastido, conhecido também como
“O Desejado”. Somente no ano de 1568, D. Sebastido foi coroado, permaneceu no
trono até 1578, quando desapareceu na batalha de Alcacer-Quibir: “0 novo reinado
acentuava-se como uma renascenca; mas nem o Rei, nem os seus conselheiros, a
viam na reorganizacao das instituicdes, mas sim numa aventura famosa” (MARTINS,
2010, p. 231).

As terras da Africa eram uma seduc&o para o atual rei, que n&o tinha planos
politicos, nem conselhos, para corrigir e encaminhar a nacdo, mesmo que
lentamente. Era esperado um grande milagre, eis ai a sua ambicao. Infelizmente, D.
Sebastido ndo tinha ouvidos sendo para os temerarios?*. O entusiasmo havia em
Camoes e a necessidade de um temperamento forte, ndo sendo nem cético, nem
santo.

D. Sebastido comecou a apresentar sinais de desejo pela conquista de Africa,
guando iniciou as viagens para Ceuta e Tanger, no Marrocos. Partindo no ano de
1574 para Ceuta e, ao retornar para Portugal, j4 arquitetava formas de conquistar
terras do Marrocos.

A Africa seduzia-o; mas n&o tinha planos politicos, nem prudéncia,
nem conselho, nem paciéncia, para ir lentamente corrigindo,
encaminhando a nacdo. Um grande milagre, ou uma grande
catastrofe, qualquer coisa extravagante e nunca vista, eis ai 0 seu
desejo, a sua ambicdo (MARTINS, 2010, p. 232).

No mesmo ano, Jerénimo Osério partiu para Roma para cumprir suas
obrigacdes religiosas, isto €, as visitas aos tumulos dos Santissimos Apoéstolos
Guimaraes (1996). Ao retornar, Osoério apresentou ao Rei 0s pontos positivos e
negativos da guerra de Alcacer-Quibir.

4 pessoas imprudentes, audaciosas ou irresponsaveis que exerciam influéncia sobre o rei D.
Sebastido. Essas pessoas, de acordo com o texto, pareciam ter a atencao exclusiva do rei, enquanto
ele negligenciava ou ignorava conselhos politicos e planos para governar e direcionar a nacao
(MARTINS, 2010).
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[...] demonstra-lhe, com inumeros e irrebativeis argumentos, como
era pernicioso para os interesses de Portugal, e pouco ajustado com
os ditames da ciéncia militar, abalancar-se com todas as forcas a
uma guerra em Africa. Porém, se assim estava determinado a
propagar em Africa 0 nome cristdo, cuidasse em aparelhar para a
milicia toda a nobreza do Pais, e consolidasse com novas guarnicdes
as fortalezas que mantinha na costa africana, para acostumar o0s
portugueses a vida das armas (OSORIO, 1996, p. 56).

Na obra Tratados da Nobreza Civil e Cristd, Osério também apresentou
argumentos de como sua aventura até a Africa seria perniciosa para Portugal, ndo
somente politicamente, mas, também, economicamente. Observamos que, nessa
passagem, Osorio apresenta uma visdo critica em relacdo a estratégia militar
adotada por D. Sebastido, evidenciando sua preocupac¢ao com o reino.

Entre agosto e outubro de 1574, do Algarve para Tanger, Jerénimo Osorio
enviou uma carta para o Rei D. Sebastido, na qual foi possivel observar uma critica

a Vossa Alteza.

Dizem também que nunca guerra foi feita com mais esforco que
conselho, e que mal podera ter bom fim. Confirmam isto com os
acometimentos sem fruto, e o triste sucesso dos irmaos Infante D.
Henrique, e D. Fernando o santo, sobre Tangere; e com a primeira
passagem de El Rei D. Affonso; por tudo ser tratado com mais
esforco que conselho (OSORIO, 2015, p. 286).

A citacdo apresenta como era muito perigoso para Portugal mobilizar uma
guerra sem o devido cuidado e sem o preparo. Para deixar claro a D. Sebastido o
perigo dessa guerra, Jerénimo Osério apresentou acontecimentos anteriores, como
a entrada que seu avd D. Jodo Il fez em Provenga. Embora ndo tenha sido
especificado o evento exato a que Osorio se referia, € possivel supor que ele fazia
mencao a participacdo de D. Jodo Il na Campanha de Provenga em 1536.

Naquela época, a Provenca era governada pelo rei Francisco |, da Franca,
gue estava envolvido em um conflito com o imperador Carlos V, do Sacro Império
Romano-Germanico. D. Jodo Ill, como aliado de Carlos V, enviou tropas
portuguesas para apoiar o imperador na campanha militar em Provenca (COELHO,
2000).

Ao mencionar esse episodio histérico, Jerénimo Osorio busca alertar ao rei D.
Sebastido sobre os perigos e as consequéncias desastrosas que uma guerra pode

trazer. Ele, provavelmente, usou o exemplo da entrada de D. Jo&o Ill em Provenca
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para destacar os riscos e as adversidades que um governante pode enfrentar em um

conflito militar.

Como, porém, D. Sebastido nada afrouxasse no seu designio de
guerra em Africa, e a frota ja estivesse quase prestes, alguns fidalgos
da primeira nobreza dirigirem-se a Osério e, pedem-lhe
instantemente que admoeste 0 Rei (que se encontrava enganado
com falsos argumentos) a desistir da determinacdo de fazer guerra
em Africa, pois, em caso contrario, s podia esperar-se a destruicéo
de toda a nobreza de Portugal (OSORIO, 1996, p. 57).

No livro Tratados da Nobreza Civil e Cristd, observa-se que outros nobres
também estavam preocupados com a ida e D. Sebatido para guerra, e recorrem a
Osorio em busca de ajuda para convencer o Rei a desistir da ideia. Portanto,
Jerénimo Osorio salienta que, caso o lider insista em resistir as leis de Deus, ele ndo
sera capaz de continuar defendendo a causa, pois ndo ha recursos suficientes para
sustentar a luta e proteger a vida dos envolvidos (MARTINS, 2010). Em uma de suas

passagens na carta, ele afirma que:

Esta é a defesa com que venho por parte de Vossa Alteza e atéqui
chegam as minhas letras. E se daqui por diante Vossa Alteza quiser
insistir e resistir a quem a Lei de Deus quer que obedecamos,
busque-se outro melhor letrado, porque me néo atreverei a defender
a causa; porque se faltar dinheiro e faltarem mantimentos, se nao se
podendo remediar a gente, que ja esta junta, e se ajuntar outra muita
mais, se vier uma grande invernada, se assim pela falta das cousas
necessarias, como pelo mau trato, comegarem a morrer cavalos, e
depois homens, veja Vossa Alteza qudo grande sera a festa e
contentamento dos Mouros, e quéo grande atribulacdo dos cristdos
(OSORIO, 2015, p. 288).

No entanto, D. Sebastido procurou convencer o humanista de que nao havia
perigo e que estaria tudo sob controle. Jeronimo Osorio finalizou sua carta

exaltando:

No que me fica por fazer, ndo faltarei, que sera continuamente pedir
a Nosso Senhor em minhas oragfes e sacrificios que Ele seja o
defensor e conselheiro de Vossa Alteza, e sua vida e real estado
guarde e acrescente para Seu santo servico. Amém (OSORIO, 2015,
p. 289).

Apds um longo recrutamento de soldados em todo o pais, a expedi¢ao de D.
Sebasti&o parte para a Africa. Confiante na vitoria e devotada ao rei, a maioria dos
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jovens da nobreza portuguesa embarcou nessa expedicdo ao Norte de Africa. No
entanto, ndo houve nenhum treinamento prévio, pouco se sabia sobre armas ou, até
mesmo, a respeito da propria guerra.

Segundo Martins (2010), no dia 25 de junho, D. Sebastido largou velas,

levando, consigo, o despreparo para a guerra:

Jerénimo Osorio, o latinista, escrevia-lhe memorando as desgracas
consequentes da sua aventura: «N&o falo nos juros que a fidalguia
tem vendido, nas joias empenhadas, nas lagrimas das mulheres, na
pobreza da gente nobre, na miséria dos que pouco podem»
(MARTINS, 2010, p. 233).

Ainda segundo Martins (2010):

D. Sebastido nédo tinha ouvidos sendo para o bando de estouvados,
temerarios como ele; a guerra de Africa era uma corrida de javalis,
como as de Pancas. A corte era um covil de intrigas, os corteséos
um bando de miseraveis, caquéticos, ou doidos, ou enfezados. Uns
eram o0s aventureiros do bando de el rei (MARTINS, 2010, p. 233).

Nesse ponto, retroceder ndo seria possivel, o suicidio era uma virtude na
batalha, porém, nem isso D. Sebastido possuia. A guerra rebentou a todos o0s
guerreiros, quem conseguiu escapar nao via o Rei cair nem morrer, enterrado em
suas loucuras.

O génio de D. Sebastido assimilava-se ao do poeta Camdes e pode ser

encontrado nos versos camonianos:

Se cobica de grande fenhorios/ Vos faz hir conquiftar terras alheias,/
Nado védes que Pactolo e Hermo rios/ Ambos volvem auriferas
areias?/ Em Lydia, Affyria lavréo de ouro os fios;/ Africa efconde em fi
luzentes veias;/ Mova-vos ja fe quer riqueza tanta,/ Pois mover-vos
n&o pode a Cafa Sancta (CAMOES, 1916, Canto VII. p. 58-59).

A mesma guerra teria sido discutida nos tempos de D. Jodo Il, com o reinado
de D. Sebastido, quando retomaram esse plano como a Ultima esperanca de

conquista das terras da Africa.

O entusiasmo mistico era em Camdes, porém, a necessidade de
acdo de um temperamento forte, e ndo o desvario de uma
imaginacdo dolente. Partidos de um mesmo estado de espirito,
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Loyola chegava a visao, Cervantes ao bom senso, e Camdes, nem
santo nem cético, a doutrina da acéao positiva (MARTIN, 2010, p.
234).

Esse era o estado de espirito do poeta e do Rei quando o destino 0s uniu. Em
ambos 0s casos, 0 mesmo pensamento, a mesma ideia para aliviar a crise que
assolou o pais. A loucura atual de D. Sebastido teve relacbes com o carater

anacronico da educacgéao cavalheiresca.

Muitos viam a perdi¢do fatal, mas raros ou nenhuns se atreviam a
falar. O duque de Aveiro, com a sua autoridade de grande fidalgo,
ainda insistiu: o rei disse-lhe que se n&o queria pelejar podia ir para
bordo. «Tudo foram erros cometidos pela cabe¢a de um s6 homems»
(MARTINS, 2010, p. 240).

No decorrer das leituras das Cartas Portuguesas, observa-se que houve um
grande desdém por Deus, provavelmente ocasionado pelas grandes pestes e perdas
no reinado dos portugueses. N&do se ouviam missas ou oracfes gerais, como era de
costume, 0 que poderia se ouvir eram pontos ganhos ou perdidos, juramentos e

desonestidade.

Quando a nova do desastre chegou a Lisboa, a cidade entrou em si,
tomada de contricdo e espanto. As mulheres saiam pelas ruas,
desgrenhadas, a pedir misericérdia, chamando pelos pais, pelos
maridos, pelos filhos cativos dos mouros! O que ainda havia de
homens em Portugal perdera-se em Africa; e a prova era que o reino
ia parar as maos do cardeal D. Henrique, tio do rei infeliz: o clérigo
timido, ja caduco, incapaz de nenhum ato viril. Todos o imploravam,
todos o rodeavam chorando, 6rfaos e vilvas, para que remisse 0s
cativos! E o reino «acabou de ficar sem pele com o preco dos
resgates» (MARTINS, 2010, p. 242).

Em 1578, Jer6nimo Osoério tomou conhecimento que o monarca havia
falecido. Desse modo, apresentamos Jerénimo Osério por meio de suas cartas e de
suas analises acerca das questdes referentes ao reinado de D. Sebastido.

Apos o desaparecimento de D. Sebastido, o0 reino passou a ser governado
pelo Cardeal D. Henrique e, posteriormente, para o jugo espanhol. Portugal mudou
de poténcia imperial a reino ocupado. Por fim, acabaram-se os dois homens,
Camdes e D. Sebastido, enterrando consigo dois epitafios, primeiro sonho

sebastianista e o segundo o poema Os Lusiadas (MARTINS, 2010).
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Apo6s sua morte na guerra de Alcéacer-Quibir, D. Sebastido ainda continuou
vivo por séculos na alma do povo, no entanto, de acordo com Platdo (428 a.C.),
guando uma guerra € feita com mais forcas do que conselhos e prudéncia, néo se
tem um bom fim. Quando se envolve em uma guerra, antes se faz guerra com o seu
proprio povo. Assim, é importante ser prudente e cauteloso, um bom Rei deve
sempre pensar em defender o seu povo. Quando uma guerra é feita com mais forcas
do que conselhos e prudéncia, ndo tera um bom fim. Segundo Platdo (2000, p. 31),
‘Em um navio igualmente, cuja tripulacdo é formada de homens ignorantes e
grosseiros, o verdadeiro piloto passa por inutil, uma espécie de ‘sonhador com as
estrelas”. Portanto, se a tripulagdo for composta por homens ignorantes e grosseiros,
o verdadeiro piloto, por mais experiente e habilidoso que seja, ndo sera capaz de
conduzir o navio de forma eficiente.

O caso de D. Sebastido, que morreu na guerra de Alcacer-Quibir, mostra a
importancia de se considerar as consequéncias de uma guerra (AMORIM, 2019).
Embora sua morte tenha sido lamentada e sua imagem mantida viva por séculos, o
fato € que seu envolvimento em uma guerra mal planejada e conduzida nao foi
benéfico para seu povo. Isso destaca a importancia de ser cuidadoso ao conduzir
uma guerra e pensar no bem-estar do povo em vez de apenas buscar a gléria
pessoal. Em Ultima andlise, como Platdo aponta, € a prudéncia e o conselho que
conduzem a uma boa guerra, e ndo apenas a forca bruta.

Contudo, as passagens extraidas das cartas escritas por Jerénimo Osorio
evidenciam que ele ndo era contra a guerra de Alcacer-Quibir, no entanto, era um
conhecedor das condicbes em que se encontrava Portugal e elas ndo eram
propicias para a guerra.

Ao analisarmos o papel do governante no ambiente social no século XVI, ndo
devemos esquecer que um bom governante necessita dessas duas vertentes: lei e
educacdo. Ambos os aspectos desempenharam papéis fundamentais na forma
COmMo 0S governantes exerciam o poder e como eram percebidos pela sociedade da
época. A lei era vista como um elemento essencial para a governanca adequada. A
educacdo tambéem desempenhava um papel crucial no exercicio do poder pelos
governantes. Acredita-se que um governante bem-educado seria capaz de tomar
decisdes, baseadas em conhecimento e principios solidos. A educacgéo fornecia ao
governante uma base intelectual, moral e ética, capacitando-o a governar de

maneira justa, compassiva e eficaz.
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Por entre as ideias do humanista Jerénimo Osoério, buscamos investigar como
esse ilustre pensador enxergava algumas questdes presentes no reino de D.
Sebastido. Segundo Rubim (2016):

Como rei secular, ele também necessitava legislar para assegurar o
bem comum de seus suditos. Era necessario, portanto, cuidar da
educacao régia. Em um cenéario marcado pelo projeto politico de
manutengdo da autonomia do Reino, a elite intelectual acreditava
gue um dos aspectos importantes para a realizacdo desse intento era
a educacao do rei (RUBIM, 2016, p. 78).

Primeiramente, como rei secular, o governante tinha a responsabilidade de
legislar visando ao bem-estar e ao interesse geral de seus suditos. Essa funcéo
legislativa tinha como objetivo estabelecer leis e regulamentos que promovessem a
ordem e a justica. Outro ponto importante é a educacdo, o rei poderia adquirir
conhecimentos, habilidades e valores que o capacitariam a exercer o poder de forma
responsavel, justa e eficiente. Um governante bem-educado estaria mais apto a
tomar decisfes informadas e benéficas para o reino. Assim, a educagéo do rei era
vista como um meio de fortalecer a governanca e promover o bem comum do povo.

Como resultado, podemos demonstrar que tanto o conceito de lei quanto o
conceito de justica, bem como a responsabilidade do governante virtuoso, servem
para organizar a sociedade para o bem de todos, legitimando o poder do Rei
personificado na figura do monarca. Nao podemos nos esquecer da estima que
Osdrio tinha pela politica do periodo em tela. Na primeira carta dedicada sobre a

jornada na Africa, Os6rio descreve:

Se eu fosse Procurador da Coroa e tivesse algum feito nas méaos em
gue Vossa Alteza fosse réu, e fosse necessario dar-lhe razéo dele,
forcado seria ler-lhe primeiro o libelo que a contrariedade: o que
nesta carta farei, com a verdade e lealdade que devo (OSORIO,
2015, p. 284).

A falta de lealdade era o que mais |lhe incomodava e esse sentimento
manifestou-se ao longo da obra. Além disso, o Rei estava, constantemente, cercado
de aduladores, o que contribuia para o afastamento dos homens letrados e sébios,
como é o exemplo de Jeronimo Osorio. Portanto, esses homens ‘nefastos’, segundo
Osorio, aproveitavam-se da pouca idade do Rei para oferecer-lhe vicios. Ao longo da
leitura e andlise das Cartas Portuguesas, Jerénimo Osdério retoma a importancia de
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cercar-se de conselheiros leais e sabios, que pudessem oferecer orientacdo e evitar
influéncias negativas. Os espelhos de principe enfatizam a necessidade de escolher
conselheiros honestos e sabios, capazes de fornecer orientacdes e impedir que o
governante seja influenciado por interesses individuais.

Quando falamos sobre a educacéao real, precisamos retomar os estudos para
tempos mais antigos. O pensamento grego antigo, por exemplo, caracterizou a
educacdo como parte da organizacdo do Estado. Para realizar esta analise,
utilizamos a obra de Platdo, A Republica, que aborda sua pedagogia ao sugerir uma
educacao dos futuros governantes, atingindo, assim, o bem comum.

Ao analisarmos a obra, identificamos que politica e educagéo sédo dois ramos
gue se cruzam, pois uma boa educacédo geraria bons governantes, além de uma
cidade justa. Portanto, os governantes sao responsaveis pelo uso da razdo, além de
governarem com sabedoria.

De acordo com Platdo:

O Estado ideal ndo pode sair do dominio das puras virtudes, a nao
ser por uma condi¢do, de estranha aparéncia, que ndo deixara de
suscitar risos e sarcasmos: € preciso que os filosofos se tornem reis,
OuU 0sS reis e os soberanos deste mundo, realmente e sinceramente
filésofos. Ciéncia e poder politico devem estar reunidos num mesmo
homem para se prestarem mutuo auxilio (PLATAO, 2000, p. 30).

Assim, consideramos que, em um Estado justo, segundo a perspectiva de
Jeronimo Osoério, subentende-se a existéncia de homens justos e mais bem
preparados, pois seria por meio da educacdo que se conduziria uma vida publica.
Portanto, uma boa educacdo gera um bom governante, e o contrario também pode
ocorrer, pois uma educacao baseada em vicios, paixdes proprias ou individuais gera

um governante Vicioso e tirano.

Sdocrates - Nao devemos tomar todos os cuidados possiveis para que
0s nossos auxiliares ndo se comportam deste modo como oS
cidadaos, dado que sdao mais fortes do que eles, e ndo se tomem
iguais aos senhores selvagens em vez de permanecerem aliados
protetores e defensores? (PLATAO, 2000, p. 147-148).

A partir dessa reflexdo, identificamos que a educacéo é capaz de delinear o
carater do governante. Além disso, como Jerénimo Osoério foi quem esteve ao lado

do Rei para prepara-lo com uma educacéo virtuosa, salientamos como € importante
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cercar-se de pessoas sébias que tenham inclinagdo para as leis divinas. Assim, 0s
principios que influenciaram o pensamento politico de Platdo estdo presentes no
pensamento politico de Jeronimo Osorio. Exaltamos que, mesmo possuindo poder, é
importante usa-lo com sabedoria e responsabilidade, para garantir a protecédo e o
bem-estar do povo em vez de usa-lo para beneficios préprios. Ndo podemos nos
esquecer de que as virtudes de um bom governante seriam adquiridas de duas

maneiras: por meio da educacéo e da lei.



5. CONCLUSAO

Nosso estudo sobre a concepcdo de governante e a formacdo do homem
apresentada por Jeronimo Osorio (1506-1580) na obra Tratados da Nobreza Civil e
Cristd (1542) e um conjunto de sete Cartas Portuguesas (1819) permitiu-nos
compreender as questdes politicas, pedagogicas e religiosas abordadas pelo autor,
bem como o seu impacto na politica portuguesa do século XVI. Por meio dessas
andlises, conseguimos enriquecer nosso entendimento sobre a formacdo do homem
e a concepcdo de governante da época, além de contribuir para a compreensao da
relacdo entre cultura, politica e educacdo naquele contexto historico.

Nesse sentido, buscamos compreender o papel desempenhado por Jer6nimo
Osério na politica portuguesa do século XVI e sua visdo sobre a nobreza, a
educagéo e a religiao.

A obra Tratados da Nobreza Civil e Cristd foi de grande relevancia na
formacdo do homem daquela época. O livro abordou a importancia da nobreza, nédo
apenas no contexto civil, mas, também, no contexto cristdo. O humanista portugués
defendia que a verdadeira nobreza estava relacionada ndo apenas ao social ou a
hereditariedade “lustre de sangue”, como é posto por Osério, mas, também, as
virtudes morais e éticas que uma pessoa deveria possuir. Ao explorar a formacao de
lideres virtuosos, Osorio enfatizou a necessidade de uma educacdo sélida, que
englobasse tanto os aspectos intelectuais quanto os valores morais.

Além disso, as obras de Jer6nimo Osério nos permitiram compreender a
histéria de Portugal no século XVI e a educacao proposta para os homens desse
mesmo periodo, mais especificamente a educacdo do governante, a qual estaria
pautada no bem comum, promovido pelas ac¢fes virtuosas do homem. Ao longo da
obra Tratados da Nobreza Civil e Crista (1542), Jerénimo Osério oferece-nos uma
visdo profunda sobre a conduta nobre e os deveres dos governantes que, na época,
tratava-se do principe D. Luis, a quem Osorio dedicou sua obra.

Por outro lado, observamos, nas Cartas Portuguesas, que o rei D. Sebastido,
eleito apos a morte do principe D. Luis, ndo agiu com a devida prudéncia e virtude,
pois partiu para a guerra de Alcacer-Quibir sem deixar herdeiros, o que colocou em
risco a politica e o povo de Portugal daquele periodo, ou seja, pode-se dizer que D.

Sebastido ndo teve uma forma de pensar no bem comum de seu povo, pois, nas
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escritas analisadas, percebe-se que Jerénimo Osorio deixou claro que um
governante necessita estar cercado de pessoas que o influenciem de forma a pensar
no bem comum.

E realmente interessante observar como o contexto conturbado em que
Jeronimo Osorio viveu influenciou sua obra e seu modelo de educagéo do principe.
Osério optou por escrever sua obra em meio aos acontecimentos politicos e a
realidade vivenciada na corte, nesse sentido, reflete sua visdo critica e suas
experiéncias diretas com a educacdo na corte. Ao escrever no calor dos
acontecimentos, Osoério foi capaz de abordar questdes e desafios especificos que
estavam presentes naquele momento historico.

Essas duas obras analisadas em conjunto convidam-nos a refletir sobre os
valores fundamentais que devem guiar tanto os individuos quanto os lideres,
buscando aprimorar a nossa compreensao sobre a nobreza civil e crista. Além disso,
observamos que, por meio dos escritos de Oso6rio, a histéria se revela como uma
investigacdo, uma busca pelos eventos passados e pelas acdes realizadas pela
humanidade ao longo do tempo, envolvendo tanto as rela¢des interpessoais quanto
as guerras e 0s avangos promovidos pelos homens.

Nesse contexto, a concepc¢éo de governante era profundamente enraizada na
ideia do "rei filésofo”, um lider que possuia ndo apenas habilidades politicas e
estratégicas, mas, também, uma conduta moral exemplar. O governante era visto
como o protetor do povo, responsavel por garantir a ordem, a justica e o bem-estar
da nacdo. Sua educacéo e formacgdo tinham como objetivo prepara-lo para enfrentar
os desafios inerentes ao exercicio do poder e liderar com sabedoria e prudéncia.

Assim, o humanista portugués enfatiza a importancia da virtude, da sabedoria
e da justica na governanca, defendendo a ideia de que o verdadeiro governante
precisa ser alguém que governe em beneficio do povo e busque o bem comum.
Essa concepcdo de governante influenciou as elites da época, incentivando a
formacao de lideres comprometidos com a nobreza de caréater e o servigo ao Estado.

Por meio da andlise da formacdo do homem, observamos a énfase na
necessidade de cultivar virtudes morais, intelectuais e religiosas. Dessa forma, as
virtudes da prudéncia e justica foram apresentadas nos documentos.

Diante das andlises realizadas nas obras de Jer6nimo Osorio, é possivel
concluir que sua concepcéao de governante e formacdo do homem desempenharam

um papel significativo no contexto historico portugués do século XVI. As obras
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Tratados da Nobreza Civil e Cristd e Cartas Portuguesas, dedicadas aos principes
Infante D. Luis e D. Sebastido, respectivamente, revelaram as circunstancias e
preocupacdes politicas e pedagdgicas desse periodo.

Por fim, espera-se que esta dissertacdo tenha contribuido para o
conhecimento académico sobre Jeronimo Osorio, sua obra e seu impacto na politica
e educacdo do século XVI em Portugal, além de fornecer uma base tedrica para
futuras investigacGes sobre o humanismo portugués e as interacfes entre politica,

religido e educacdo naquela época.
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ANEXOS

1542 (finais?)
De Jeronimo Osoério
para o infante D. Luis
Jerénimo Osorio envia muito saudar
ao principe D. Luis, ilustrissimo filho do rei D. Manuel

Depois que, gragas a VvoOs, alcancei reatar os meus precedentes estudos,
come- cei a aplicar-ma as letras com muito mais ardor do que antes. E que, de
inicio, impelido apenas pela natureza, dedicava-me ao estudo das artes para,
instruido por elas, oferecer a minha patria algum fruto do meu saber. Ao passo que
ago- ra — uma vez que, comovido pela vossa afabilidade e bondade, acho que devo
consagrar todos 0s meus pensamentos ao Vosso exalcamento e gloria — consi- derei
gue cumpria esforcar-me com todas as for¢cas da alma por guindar-me a algum grau
de saber. E, de facto, ndo me abalanco a esta empresa a fim de me desvanecer com
algum elogio a minha inteligéncia, mas para significar o meu imenso afeto e
extraordinaria gratiddo por um favor que, se é impossivel de pagar-se, pelo menos &
mister que se apregoe. Por conseguinte, enquanto ndo posso oferecer outra cousa,
nao deixarei de pelo menos manifestar mediante este género literario a disposicao
do meu animo transbordante de dedicacdo por vés e fazer que conhecais que eu
sempre e em toda a parte de vos estou lembrado e a vés agradecido.

Estou ciente da exiguidade desta homenagem, se a comparo com o singular
afeto que nutro por v@s, que me inflama de modo deveras extraordinério. Mas, 0s
gue ndo podem oferecer grandes dadivas, ndo devem omitir as pequenas, nem 0sS
que nao podem ser de préstimo em coisas de monta, devem por amor disso
renunciar ao cuidado de dar presentes mais modestos aquelas pessoas pelas quais
sentem um especial respeito: sobretudo porque, no cumprimento de qualquer dever,
€ mais estimavel a boa vontade do que a grandeza da dadiva.

Portanto, ao aventar no meu espirito muitas questdes suscetiveis de serem
desenvolvidas ao modo aristotélico, a fim de escrever sobre alguma, e para assim
poder mais adequadamente ser (til a Vossa Alteza, pareceu-me que antes de mais
nada me cumpria discorrer acerca da nobreza. E porquanto me pareceu que este
assunto era digno de tdo grande principe e estes meus comentos acerca da no-
breza foram redigidos com algum cuidado, decidi dedicar-vo-los. E fi-lo de tanto
melhor talante quanto maior e mais luzente é a nobreza que em vGas esplende.

Com efeito, se a linhagem tem a ver com o prestigio, entre 0s homens ndo ha
cousa mais elevada do que o nome régio, e especialmente o daqueles reis que
governam os negocios humanos por vontade de Cristo Otimo Maximo, como é
indubitavelmente o caso daqueles de cuja estirpe descendeis. Se a gléria do nome
se obtém unicamente através da virtude, nada existe de mais nobre do que a vossa
grandeza de animo, nada de mais ilustre do que a nomeada da vossa liberalidade,
nem nada que se avantaje ao brilho da vossa inteligéncia.[19] Para ja n&o me referir
ao afeto que nutris pelo vosso irmédo, o mais justo dos reis e 0 mais excelente pai da
patria, ou a afabilidade para com toda a gente e, finalmente, (0 que a tudo
sobreleva) ao vosso extraordindrio e ardentissimo zelo pela religido crista.

Mas deter-me-ei, pois ndo me parece que seja proprio desta ocasido celebrar
com 0s merecidos encomios os excecionais dotes do vosso espirito. Mas néo ces-
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sarei de rogar-vos, 0 ilustrissimo principe, que acolhais favoravelmente este meu
tentame e, seja qual for o merecimento do que escrevi, 0 leiais de bom grado em
conformidade com a vossa extraordinaria benevoléncia.

Se me aperceber de que este livro ndo vos desagradou, certamente que me
afoitarei a maiores cometimentos: e jamais trabalho algum me afadigara, se ficar
ciente de que a minha atividade intelectual ndo vos despraz.

Ficai bem.

1570 (?)
12 de junho
De Vila Nova de Portiméao
para a Corte

De D. Jerénimo Oso6rio
para o rei D. Sebastido

Treslado de a carta que o bispo D. Hieronimo Osoério escreveu a el-rei D.
Sebastido quando se soou que casava em Franca.

Senhor,

Corre fama por esta terra que Vossa Alteza é casado em Franca. Se assi é,
sera para gléria de Nosso Senhor e prosperidade destes reinos e grdo nome de
Vossa Alteza, o qual ja neste negd6cio ndo pode ser pouco, porque dizem que nao
casa Vossa Alteza por sua vontade, mas pelo que convém a paz e proveito de seus
reinos e senhorios. No que se vé a grande mercé que nos faz a todos o Senhor
Deus, pois nos deu rei que, em tdo pouca idade, se ndo governa por apetites, senédo
por juizo de prudéncia singular.

Muitas diferengas assinam os fildsofos entre tiranos e reis. Mas eu cuido que
da s6 basta, que é vontade e rezdo. A vontade por si, sem obediéncia do enten-
dimento, é desconcerto e tirania, e a mais certa estrada do Inferno que sabemos, e a
boa rezdo é luz natural e divina. Pelo que, com muito fundamento, se virmos um
homem fazer milagres, e juntamente soubermos que € voluntario, podemos
determinar que ndo € justo nem virtuoso, e que os milagres séo falsos como os do
Anticristo.

Pelo contrario, quando pusermos os olhos em homem desafeicoado a seu
proprio parecer e que facilmente segue a rezdo dos outros quando é milhor que a
sua, podemos presumir que este tal ndo somente governara bem a si mesmo, mas a
impérios muito grandes.

N&o ha quem por si alcance tudo o que lhe convém. Por isso quis Deus para
suprimento desta falta dar a reis tamanhos estados, para que de infinito nimero de
homens pudessem escolher alguns singulares para seu conselho, os quais Ihe néo
tratassem de falar a vontade por seus interesses e respeitos particulares, mas
tratassem verdade para o fim do bem comum, pelo qual ndo sdo obrigados somente
0s principes a enfrear suas afeicbes, mas também a poér a vida por as dos seus.

Tudo o que digo € para se ver mais claramente quao digno de louvor foi o
feito que Vossa Alteza fez, porque quanto mais fora estava de casar, tanto mais real
animo mostrou ao resistir a sua propria vontade e obedecer a rezao ou, para milhor
dizer, a Lei de Deus, em se negar a si mesmo por acudir a necessidade dos seus. E
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para que veja quanto contentamento deva ter desta vitoria, ainda que pareca pouco
necessario, direi em suma algla parte dos frutos que deste casamento podem
resultar.

Franca tem forcas, sitio e disposi¢do para muito mal e para muito bem. O mal
sentimos nos assaz nos grandes roubos e danos que a este reino tem feito: e isto
nao havendo guerra pregoada. Pois que fora se a houvera!

Ao grande imperador Carlos V atava Franca os pés e maos de tal maneira
gue se ndo sabia dar a conselho, nem podia levar suas empresas avante como
desejava. O bem parece que o tem Deus posto nas maos de Vossa Alteza. Sendo
isto assi, que maior gloria pode ser de Vossa Alteza, que mudar com este seu
casamento o estado das cousas, de tal sorte que a fonte de tantos males se
converta em fonte de muitos e mui grandes bens?

O que Portugal tem nédo esta em cofre: tudo anda fora. O comércio de
Flandes, de Alemanha, de Italia ndo teremos se Franceses ndo quiserem. O
senhorio das llhas, de Guiné e da india custara em se defender trabalho, perigo e
despesa intoleravel.

Nas cousas da religido, em que tanto vai, ndo poderemos consultar a Sede
Apostodlica sem grande risco, se Franca nos cerrar os portos. O trigo nos pode
muitas vezes faltar em nossas necessidades.

Todos estes males se evitardo por meio deste casamento e dele se seguem
0s bens contrarios aos males que tenho dito, e o milhor de tudo é a reformacéo da
religido de Franca que, por este casamento, com a conformidade dos principes
catélicos que com ele se segura, pode haver efeito. Ndo sem causa é desejado
tantos anos ha destes reinos este matriménio. Nao sem mistério o procura el-rei de
Castela, vosso tio. Ndo sem conselho de Deus insta tanto nele o Padre Santo.

Ua das mais alegres mercés que Portugal recebeu da m&o de Nosso Senhor
foi o nascimento de Vossa Alteza. Nao sera menos alegre a mercé deste casamento:
porque nao somente dos homens, mas dos montes e dos vales sera festejado.

Além de tudo isto, cumprira Vossa Alteza com o0 que deve a seus vassalos,
porque lhe deve principes que se parecam com o0s reis de gloriosa memdéria seus
avos. E esta obrigacdo tamanha que obrigou alguns principes em Espanha, sendo
frades professos, a sair de seus mosteiros por ndo haver outros mais chegados a
coroa, para ndo somente reinarem, mas casarem e terem filhos, porque de outra
maneira corriam 0s reinos risco de se perderem com discordias ou, pelos menos,
perderem a liberdade. E pois Vossa Alteza nado é frade, em casar ndo ha de que ter
escrupulo: deve-o ter mui grande na dilacéo, porque tarda em oficio de justica, que é
pagar o que deve aos seus.

Lembro também a Vossa Alteza que, quando nos dizem que mata muitos
porcos ou veados, esmorecemos com medo de algla queda perigosa: pois como
tomaremos passar Vossa Alteza em Africa, sem deixar primeiro filhos em Portu- gal?
Pelo que, se Vossa Alteza deseja de pdr em efeito seus altos pensamentos e
destruir por sua parte quanto nela fez a infernal secta de Mafamede, e ter para
grandes proezas inteira liberdade, convém muito que ndo ponha seu casamento em
dilac&o para que nao se dilate sua gléria.

Muitas outras rezbes tenho de que nédo trato por ndo enfadar mais Vossa
Alteza. Nao faltara porventura quem diga que séo rezdes e que muitas vezes sucede
a quem as segue o contrario do que imagina. E mui grande verdade! Mas que
faremos? Porque, enquanto ndo temos revelacdo divina do contrario, obrigados
somos a seguir a rezdo. Quem tiver espirito de profecia saia ao campo e dé si- nais
gue nos mostrem ser ele profeta verdadeiro e diga a grandes vozes: Haec dicit
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Dominus Deus. Quem isto ndo fizer e sem revelacao insistir em contrariar tantas e
tdo evidentes rezdes, dé-nos licenca que o tenhamos por protervo e voluntéario, e
nao espiritual ou prudente. Mas bem cuido que ninguém sera de contrario parecer.

O que tenho dito ndo é conselho, porque ndo sou tdo atrevido que o dé sem
ser chamado. Mas é festejar a vitoria que Vossa Alteza de si mesmo alcancou, e
mostrar-lhe as rezdes que tem para ter, do que ja fez (segundo se afirma), mui
grande contentamento.

Do que me fica por fazer terei eu grado cuidado, que é pedir a Nosso Senhor
em minhas oracfes e sacrificios que o real estado de Vossa Alteza prospere e
aumente com geracao gloriosa e bem-aventurada.

De Vila Nova de Portiméo, a 12 de junho de 1570.

1571
7 de fevereiro
De Silves para Lisboa
De D. Jerénimo Oso6rio
para a rainha Dona Catarina

Carta para a rainha Dona Catarina

Correm por esta terra novas bem tristes para todos em universal, e muito
mais tristes em particular para quem melhor pode entender quanto nisso vai. As
novas sao que Vossa Alteza desempara estes reinos, e se vai para Castela. Isto nao
pode deixar de se sentir muito, porque perdemos mae e Senhora, e perdemos 0s
frutos de tdo grandes e excelentes virtudes, como sdo as de que Deus dotou a
Vossa Alteza. E o pior de tudo é que de téo real virtude e de tdo prévida constancia
em grandes negdcios nao se pode presumir mudanca sem justa causa, e quanto ela
for mais justa, tanto o reino ficara mais infamado, de maneira que ndo somente
perdemos todos muito, mas ainda cobraremos fama de gente barbara e
desconhecida.

Bem vejo que falar eu nesta matéria sera grande atrevimento, porque convém
somente a pessoas de muito maior autoridade do que a minha pode ser. Mas o0 amor
e lealdade ndo tém pejo, pelo que apontarei a Vossa Alteza alglas razdes, por as
quais me parece que ndo devia de fazer tal abalo, e confio que Vossa Al- teza,
quando vir de que principio esta minha ousadia tem nascimento, ma levara
facilmente em conta. E para que comece por aqui, lhe lembro que mui poucas vezes
deixou de se arrepender quem se aconselhou com a indignag&o, por mui justa que
ela fosse. O conselho ha de se tomar primeiramente com o espirito de Deus, e
depois com a razdo muito desapaixonada.

Com este pressuposto falarei a Vossa Alteza conforme a razéo, pois sei que
nunca dela fugiu.

O oficio de principes virtuosos e santos € fazer mercé a bons e castigar a
ruins. Vossa Alteza, se se for, fara tudo pelo contrario, porque os bons sentirdo muito
a sua ida, e os maus fardo folias estranhas, com lhes parecer que se vingam.
Também néo parece justica que, por culpa de poucos, padecam muitos inocentes.
Lembre-se Vossa Alteza de tantos pobres e de tantas casas de religibes como séo
dela consolados, os quais ficardo 6rfaos com sua auséncia. E, dado que o mesmo



117

se pode fazer em Caste- la, porventura a necessidade ndo serd l4 tamanha nem a
esmola tdo bem empregada.

Lembre-se Vossa Alteza também que a terra de Portugal, ainda que néo seja
tdo grossa como a de Castela, é de ares muito mais benignos, e mais convenientes
para se passar a vida e de menos acidentes, e a natureza de Vossa Alteza néo é
Frandes, nem Castela, mas Portugal, onde reinou quarenta e cinco anos pouco mais
ou menos, sendo a maior parte deste tempo a mais venerada e honrada princesa
que pode haver no mundo.

Sendo estudante em Paris, ouvi dizer a um criado da rainha vossa irma Dona
Leonor que, estando em pratica a mesma rainha sobre matéria desta calidade,
dissera finalmente:

“‘Né&o se engane ninguém, que nenhda imperatriz nem outra princesa algia se
pode chamar rainha, senao a de Portugal.”

Se isto, que disse a rainha Dona Leonor, ndo € ao presente tdo perfeitamente
em Vossa Alteza como devia ser, ao menos ja o foi e sé-lo-a daqui em diante, e 0
fruito de que Deus nos fez mercé no milagroso nascimento de el-rei nosso Senhor
chegard a madureza e perfeicdo que desejamos, e tera Vossa Alteza, em satisfacdo
de alguns desgostos, muitos e mui grandes contentamentos. Quanto mais que o
espirito de Vossa Alteza mais esta posto nos negécios da vida eterna que nas
opinides desta miseravel vida, que tdo pouco ha de durar. E, para que acerca disto
me resolva em poucas palavras: se Vossa Alteza vai buscar descanso temporal a
Castela, tdo pouco o ha la como cé; se vai buscar a salvacdo, ndo € mais longe de
Portugal ao Céu que de Castela.

Devia-se também nesta matéria Vossa Alteza de lembrar do santo rei D. Jo&o
o terceiro, que tdo grande e verdadeiro amor lhe sempre teve, e ndao devia querer
desemparar a terra onde seus 0sso0s estdo sepultados. Veja quao gloriosa sepultura
serd a sua se, assim como foi companheira na vida de quem tanto a amou, o for
também no enterramento, e ndo consentir que haja em todo o mundo terra que
tenha depositado seu corpo, sendo a mesma que tem em si as reliquias de tédo
catélico principe, a quem Vossa Alteza tanto deve. Pelo contrario, entendo que fara
Vossa Alteza grande injaria a seus 0ssos e ndo mostrara, por tao ilustre sinal de
amor, o gue a sua memaria deve.

Considere Vossa Alteza bem todos estes inconvenientes, como sdo: senti-
mento de bons, gosto de maus, desemparo de pobres, auséncia de sepultura de téo
virtuoso e santo companheiro, e lembre-se que nesta sua partida (0 que o Senhor
Deus néo permita) em o temporal se ganha pouco, e no espiritual se perde muito. E,
guando Vossa Alteza ndo perder, perdera el-rei e o reino, e podem suceder
disgostos e enfadamentos, aos quais Vossa Alteza, por sua grande virtude e pola
grande obrigacdo que tem a estas suas terras, € obrigada atalhar. E, se fica no
Reino, cumpre com a caridade e com o bem universal (que lhe ha de lembrar muito
mais que o proprio), serve a Nosso Senhor e ganha ua grande coroa.

Pelo contrario, se se vai, que mais se ganha que satisfacdo da vontade e
triunfo de maliciosos?

Por derradeiro, el-Rei nosso Senhor é neto, filho e criado, e de sua natural
inclinagéo virtuoso, e basta ndo ter Vossa Alteza outra imagem na terra del-rei seu
avo.

Pelo que, como qualquer homem do povo, ainda que mais ndo seja, peco a
Vossa Alteza, pelas chagas de Cristo Senhor nosso, que mude seu proposito e nédo
desempare a terra nem injurie 0s 0ssos e memoria de t&o virtuoso principe, e queira,
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em pago de alguns desgostos, ter tantos e tdo grandes contentamentos, como
espero em Nosso Senhor que ha de receber.

Com dizer isto cumpro com o oficio devido a lealdade e desejo de servir a
Vossa Alteza, e tudo o que me fica para fazer é pedir a Nosso Senhor em todas as
minhas oracdes e sacrificios que inspire a Vossa Alteza o que houver de ser mais de
Seu santo servigo, e seu real estado conserve.

De Silves, a 7 de fevereiro de 1571.

1571
Lisboa
22 de fevereiro
Da Rainha Dona Catarina
para D. Jeronimo Osério

Resposta da Rainha Dona Catarina a carta de D. Jer6nimo Osoério anterior -
mente transcrita no n.° LXXI. Vd. ai respetiva nota introdutéria

Reverendissimo Bispo,

Vi a vossa carta de sete do presente, em que me fazeis saber a dor que
tinheis por me haver de ir destes reinos, e me quereis persuadir, por muitas razoes,
a que o nao faga.

N&o posso deixar de vos agradecer a vontade, de que vos procede doer- -vos
de me ausentar desta terra, nem de louvar-vos o zelo com que trabalhais induzir-me
ao contrario, o que nao sei se com tanto valor fizéreis, entendidas as razbes que me
deram animo para intentar esta ida; porque nao é indignacédo a que me aconselha,
nem paixdo a que me move, nem desejos de descanso 0s que me levam; mas o
amor grande que tenho ao Senhor Rei meu neto é o autor desta mudanca, porque
dele nasceo a vontade de l|he tirar a ocasido das cousas, que nem a Sua Pessoa,
nem a sua honra, nem a sua alma convém, e desejo de ser, com a minha ida, um
despertador de se conhecerem e emendarem tantos males que trazem esta
Republica escandalizada e descontente, e que séo eles tdo graves, e que 0s sinto
eu tanto, que me fazem violentar minha natureza e apartar- -me do que meu coracéo
ama sobre todas as cousas desta vida, e aventurar-me a perdé-la, ou, ao menos, a
perder o gosto que dela podia ter; porque nem vés me aconselhareis, que veja nao
querer bem geralmente a quem eu tanto quero bem, e ir-se perdendo diante de
meus olhos o0 que eu tanto estimo, sem haver outra cousa que me dé esperanca
disso ter algum remédio, pois 0s de que se podia esperar que 0 procurassem, Sao
autores hoje e defensores desta perdicéao; e geralmente todos choram, eu também o
chorarei, onde quer que estiver; e se minha ida aproveitar para alguma cousa, terei
por bem empregada a dor que me ha de custar partir-me, e o contentamento de
saber que a emenda me castigara a tristeza que me ha de causar a saudade desta
terra, e a do vivo e a do morto, que deixo nela, posto que meu intento é fazerem
meus 0ssos companhia, depois de minha morte, aos de EI-Rei meu Senhor, que
Deos tem, com quem a tiveram tdo bem-aventurada nesta vida.
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Pareceo-me alargar-me mais com vosco, do que costumo com quem nesta
ma- téria me fala ou me escreve, porque vossa vontade e zelo a isso me obrigaram,
e particularmente o cuidado que tendes de fazer oracdo por mim ao Senhor, que vos
encomendo muito que prossigais com avantajado fervor, pois ndo h& cousa que
agora por sua misericérdia mais deseje, que acertar em seu Servico e ndo me
afastar da obediéncia da sua santa vontade.

Em Lisboa a 22 de fevereiro de 1571.

1574
Entre agosto e outubro
Do Algarve para Tanger
De D. Jeronimo Osorio
para o rei D. Sebastido

Muito alto rei e poderoso Senhor,

Se eu fosse Procurador da Coroa e tivesse algum feito nas maos em que
Vos- sa Alteza fosse réu, e fosse necessario dar-lhe razéo dele, forcado seria ler-lhe
primeiro o libelo que a contrariedade: o que nesta carta farei, com a verdade e
lealdade que devo. Confio na condicdo e real espirito de Vossa Alteza que tera este
por um dos maiores servicos que lhe posso fazer.

Os reis da Pérsia tinham muitas ordens de servidores, sem 0s quais enten-
diam que lhes era impossivel governar bem a sua monarquia: entre estes havia uns,
a quem eles chamavam seus olhos; a outros, suas orelhas; e a outros, seus amigos.
Os muitos olhos lhes serviam de ver muitas cousas, que dous somente ndo podiam
ver. As muitas orelhas, de ouvir muitas queixas, que com duas sé se nao podiam
ouvir todas. Os muitos amigos, de lhes falarem as verdades, que os falsos amigos
Ihes encobriam.

Seguindo eu este estilo — pouco usado, e que fora bem observa-lo entre nos —
de bom servidor, quanto minhas poucas forcas alcancarem, direi 0 que vejo e ouco,
com um amor tao verdadeiro, como sabe aquele Senhor a quem sdo manifestos os
segredos dos coracdes: Ele nos ensina no Evangelho o que todos deviamos fazer,
com esta pergunta: Quem dizem os homens que sou eu?

Bem sabia Cristo o que se dizia dele, contudo, com esta pergunta, nos
ensinou que tivéssemos cuidado de inquirir a fama de nossas ac¢fes e forma de vida,
e ainda que a doutrina seja universal para todos os homens, aos principes
particularmente convém muito folgar de saber o que deles comummente se diz, e
ainda fazer diligéncia por isso, porque a volta de muitos desatinos populares, ouvirdo
muitas cousas importantes ao governo: que por ventura algumas vezes nos
conselhos, ou por mal sabidas se ndo dizem, ou por interesses particulares se nao
descobrem.

N&o sei por que razao deixara de estimar um principe da terra de saber o que
o Principe dos Céus quis que se lhe dissesse, posto que sem mais necessidade que
querer-nos dar exemplo, e ensinar-nos o que devemos fazer? Porque o nao imitara,
inquirindo 0 que néo sabe, nem pode saber se o ndo ouvir de outrem, e pode
suspeitar? Porque ndo perguntara, quando falar com homens retos e amigos da
verdade: Que dizem de mim? Em que conta me tém? Que fama corre do meu modo
de proceder?

Se isto fizesse, oh quantas verdades saberia!
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Em Atenas havia maldi¢Bes instituidas pelas leis, publicadas em voz alta com
palavras de grande horror, pelas quais eram amaldicoados os cidadaos que acon-
selhassem a sua Republica, por seu particular intento, cousa contra o bem comum, e
rogavam nelas que os tais fossem destruidos e toda a sua geragéo confundida.

Se isto se fazia em uma Republica, aonde havia muitos principes, que por
qualquer cidad&do podiam ser desenganados, que se deve fazer no Estado de um sé
principe, o qual se for enganado ndo ha onde mais por os olhos?

Dous grandes maleficios comete quem engana o seu principe: um deles é
traicdo, e o outro, injuria atroz e feita a seu senhor. Porque se € traicdo ndo avisarem
os atalaias ao seu principe dos inimigos que descobrem, como a ndo sera, e mui
grande, encobrir a Vossa Alteza os perigos que estdo armados para perdicdo da
Republica, se ndo for remediada com tempo? Pois no que toca a injdria, ndo pode
ela ser maior que entender-se que estima Vossa Alteza mais 0 gosto presente,
dando orelhas ao que tdo pouco dura, que o remédio perpétuo de seus vassalos.

N&o terd Vossa Alteza em seu conselho quem trate de o enganar; mas se, por
nossos pecados, houvesse quem tdo grande traicdo cometesse, com tdo grande
injuria de vossa real pessoa, muito maiores maldi¢cdes que os de Atenas merecia. Eu
ao menos, Senhor, em quanto ao que a mim toca, fugirei delas quanto puder com
dizer o que sinto, com esperanca de que terei disso galarddo, primeiramente de
Deus, e depois de Vossa Alteza, ainda que, como no principio disse, ndo direi agora
tanto o que entendo, como 0 que ouco e, como Procurador, darei conta do libelo
para logo vir com a defesa.

Dizem primeiramente que ndo sera bom cristdo, nem bom portugués o que
ndo der muitas gragas a Deus por nos dar um rei tdo virtuoso e de tdo altos espiritos,
gue foge de mimos e busca trabalhos por destruir a infame seita de Mafamede.

Mais dizem que, como as virtudes andam sempre juntas, ndo se pode chamar
fortaleza a que ndo € acompanhada da prudéncia e bom conselho, e que o con-
selho n&ao foi bom, por ser fora de tempo.

Provam que foi fora de tempo pela muita falta que ha de dinheiro e de man-
timentos, pela grande fome que ao presente a maior parte do reino padece.

Dizem mais que era este tempo mais conveniente para defensédo do reino,
que € de muito maior obrigacdo, que para conquistar o incerto de outros, porque ha
muita gente perdida em Franca, Flandes, Inglaterra, etc., da qual podem as terras
maritimas de Portugal e do Algarve receber mui grandes danos e, segun- do ha
fama, todos estes estdo contentes com esta auséncia de Vossa Alteza, por
entenderem que muito mais a seu salvo usaréo do seu oficio.

N&o podemos deixar de nos temer destes homens, por ser o numero deles
grande e governado pelo espirito de Satanas, porque ndo ha cousa, por grande que
seja, que ndo cometa gente sem fé, se tem algumas forcas e quando chega a
estado de desesperacéo.

A isto se ajunta que o Grao-Turco ndo dorme, pelo que todo o principe cris-
tdo é obrigado a estar alerta, pois 0 perigo é comum, para acudir aonde mais
necessario for para a defensdo da cristandade e gloria de Jesu Cristo.

Dizem também que grandes feitos se ndo podem executar sem grandes
apercebimentos, os quais se ndo podem fazer em pouco tempo, como sdo man-
timentos, muni¢des, muita gente e maior continuagdo de exercicios de guerra: e
ainda com todos estes aparelhos dizem que convém esperar conjuncdes de
discérdia, que ndo pode muito tardar entre Mouros, e ndo qualquer discérdia, mas
discordia ensanguentada; porque a leve, com o medo comum, facilmente se
acomoda; porgue 0s inimigos, nos perigos que a todos tocam, com facilidade se
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concertam; mas quando a rotura chega a tanto que se ndo possam concordar, de tal
maneira a pode Vossa Alteza socorrer que figue senhor dos vencidos e dos
vencedores. Esta € uma arte muito antiga de conquistar, com que se fizeram
grandes os mais dos principes e capitdes de grande nome, de que estdo cheias as
histérias e lembrancas do mundo; esta ocasido quiseram o0s seus leais vassalos que
Vossa Alteza esperasse.

Dizem também que nunca guerra foi feita com mais esforco que conselho,
que pudesse ter bom fim. Confirmam isto com o triste sucesso do infante D.
Henrique e do infante D. Fernando o Santo sobre Tangere, e com a segunda
passagem em Africa del-rei D. Afonso V, e com os acontecimentos t&o sem fruto do
outro infante D. Fernando, seu irmao, por tudo ser com maior esfor¢co que conselho.

Dé-me Vossa Alteza licenca que diga tudo, pois comecei, e que ndo encubra
nada do que toca ao seu servico.

Dizem os prudentes que o oficio de bom rei mais consiste em defender os
seus, que em ofender aos inimigos, e que tanto € isto verdade que nenhuma gloria
ganhariam principes ilustres nas vitérias contra inimigos, se delas ndo resultasse a
seguranca dos seus vassalos.

Aqui se lamentam muitos, porque veem ao presente que toda a guerra, que
se havia de fazer aos Mouros, se faz, sem Vossa Alteza o saber, aos mesmos Por-
tugueses; e por conclusdo nao falta quem diga que, entre pressa e diligéncia, ha
muito grande diferenca, porque a diligéncia ndo perde ocasido e a pressa nao
espera por ela, e muito maiores inconvenientes se seguem da muita pressa que da
pouca diligéncia, porque 0os muito acelerados choram o que perderam do seu, e 0s
negligentes o que ndo ganharam do alheio.

Estes sdo os principais artigos do libelo que se forma contra Vossa Alteza.
Agora resta o que por parte de Vossa Alteza posso dizer.

Primeiramente, digo: que os grandes espiritos sdo acompanhados de grandes
esperancas, pelo que mais cuidam na grandeza das empresas, que na felicidade, ou
facilidade, ou na dificuldade delas; e pela maior parte aos grandes acometi- mentos,
guando n&o sao de todo fora do caminho, ndo faltam favores divinos; e que Vossa
Alteza, fundado nesta opinido, como se determinou, ou com vida honrada, ou com
morte gloriosa, dar sinal do seu espirito, ndo pode sofrer di- lacdo; e que a vitoria
ndo estd na mao dos homens, mas na vontade de Deus, e que o oficio do principe
magnanimo é perder o temor a grandes empresas, por perigosas que parecam, € 0
sucesso delas deixa-lo nas méos de Deus e na Sua divina disposicao.

Digo também que, como se ndo possa sempre acertar, S&0 muito mais tole-
raveis os erros cometidos com demasiado esfor¢o, que os em que caem muitos por
fraqueza; porque nas cousas grandes, grandes perigos nao carecem de seu louvor,
e a fraqueza é acompanhada de perpétuo vitupério.

Também se pode dizer que quando Vossa Alteza se ndo puder escusar de
algum erro, a culpa se pode diminuir com o exemplo de grandes principes que com o
mesmo espirito cairam em grandes trabalhos.

El-rei S. Luis de Franca, por fazer guerra aos Infiéis com mais ardente zelo
gue conselho, foi de uma vez cativo e de outra morreu de peste sobre Tunes: imitou
nisto ao santo rei Josias que, por entrar em batalha, que pudera muito bem escusar,
morreu ele e com ele toda a esperanca de Jerusalém. Passo por infinitos exemplos
antigos por ndo enfadar a Vossa Alteza e dos modernos direi poucos.

O imperador Maximiliano, sendo mui excelente principe, fez entradas em
Italia, e em outras partes, sem fruto. De principes de Portugal tenho dito o que basta.
Que diremos do imperador vosso av0,97 que foi 0 mais animoso e 0 mais excelente
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capitdo? Contudo, ndo deixou de cometer cousas dignas de repreensdo e de
receber em algumas delas muitos danos, como foi a entrada que fez em Florencga, a
empresa de Argel e outras, que deixo de apontar.

Perguntar-me-ao: de que servem estes exemplos? — Responderei que servem
de se ver que, se nesta passagem de Vossa Alteza a Africa houve erro, néo foi tinico
nem cousa nova no mundo, e fica desculpado com os exemplos e autori- dade de
tdo excelentes principes; porque se eles, em idade mais robusta e com muito maior
experiéncia, foram enganados do demasiado desejo da gléria, ndo é muito de
admirar de que Vossa Alteza em muito menor idade com o mesmo ardor de espirito
caisse nos mesmos inconvenientes. Quanto mais que esta jornada de Vossa Alteza,
ainda que desta vez ndo tomou os portos que pretendia, ndo foi de todo sem fruto,
porque viu com os seus proprios olhos o sitio de Africa e conheceu nesta prova de
trabalhos quanto se deva aos homens que padecem fomes, frios e ardores do Sol
intoleraveis e péem a vida por servico de Deus e de Vossa Alteza, e entendeu
também como agora daqui por diante se deve fa- zer. Aprendeu finalmente tanta
doutrina que por ela somente foi a jornada com todos os trabalhos dela muito bem
empregada e acertada. Pelo que, se a honra de Vossa Alteza fica em alguma
maneira maculada, bem me atrevo a defendé-la e sustentar o contrario.

Esta € a defesa com que venho por parte de Vossa Alteza e atequi chegam
as minhas letras. E se daqui por diante Vossa Alteza quiser insistir e resistir a quem
a Lei de Deus quer que obedecamos, busque-se outro melhor letrado, porque me
nao atreverei a defender a causa; porque se faltar dinheiro e faltarem man- timentos,
se ndo se podendo remediar a gente, que ja esta junta, e se ajuntar outra muita
mais, se vier uma grande invernada, se assim pela falta das cousas necessérias,
como pelo mau trato, comecarem a morrer cavalos, e depois homens, veja Vossa
Alteza quao grande sera a festa e contentamento dos Mouros, e qudo grande
atribulacdo dos cristaos.

N&o tenho eu aos Mouros por tdo pouco guerreiros e artificiosos na milicia,
gue esperem ou tratem de batalha campal, vendo que sem lanca nem espada
podem o0s nossos ser desbaratados. Os frios, as chuvas, as lamas, as serras, 0
Inverno defendem as terras; marchar ao presente ndo é possivel; estar encerrados
nas cidades, ndo € honra: para combater Fez ao presente ndo ha tempo, nem
aparelho, e ainda que se despejasse, ndo era prudéncia tomar uma tdo grande
cidade em tempo que se ndo pudesse logo fortificar.

Pois, Senhor, de que servira logo tanto trabalho e tanta despesa sem fruto?
N&o falo nos juros que fidalgos tem vendido; nas joias das senhoras empenhadas;
nas lagrimas das mulheres; na pobreza da gente nobre; na miséria dos que pouco
podem. Gaste-se tudo e consuma-se por servico de Deus e de Vossa Alteza, mas
seja em tempo que aproveite e ndo N0 em que a perda e mau sucesso esta tao
manifesto e a conveniéncia e ganho tdo duvidoso.

Porque, querera Vossa Alteza que, quando Deus nosso Senhor oferecer uma
grande ocasido para Seu servico, ndo haja em Portugal forgas para se lancar méo
delas? Da guerra ndo desista; haja os fronteiros necessarios; os exercicios dela vao
por diante; haja menos damascos e mais cossoletes; menos perfumes e mais
lancas; tenha-se muita conta com a justica, porque nao falte o favor di- vino; com a
fazenda, para que né&o falte no melhor tempo, nem seja necessario havé-la entéo
com grande vexacao dos povos, ofendendo gravemente a Deus; ajunte-se dinheiro
de vagar: 0o que se poderda mui bem fazer se a aritmética for melhor exercitada;
crescam as esperancas de mercés para quem as merecer e haja desengano para
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qguem for indigno delas; e sobretudo os olhos entretanto estejam sempre fixos no
Céu.

Vossa Alteza ainda é muito novo, move-se pelos brios de mancebo; porém
ainda ndo perde tempo nem ocasido; esperem-se conjunc¢des, que nao poderdo
tardar muitos anos, e, desta sorte, quem podera, quando for tempo, resistir a Vossa
Alteza? Entretanto, venca-se a si mesmo Vossa Alteza, que € a mais ilustre vitoria
que pode haver; dome seu espirito; amanse a grandeza de seu coracao; nas
fronteiras se aquente a guerra o melhor que for possivel; o meter do resto se guarde
para quando o Senhor Deus oferecer melhor tempo e mais conveniente, porque
quem 0 ndo espera, ndo s6 vai contra a regra da prudéncia, mas também corre
grande risco de tentar a Deus com o pretexto da fé e zelo da religido, sendo que
muitas vezes procede mais do apetite. Desta sorte alcancara Vossa Alteza as
vitérias que pretende com glorioso nome seu e de seus vassalos e com grande
acrescentamento da santa fé catdlica.

N&o imaginei no principio que me estendesse tanto nesta carta; mas o amor,
lealdade e zelo do bem comum me elevou de maneira que ndao pude ter mao no
discurso e ocorréncia da matéria. No que me fica por fazer, ndo faltarei, que sera
continuamente pedir a Nosso Senhor em minhas ora¢@es e sacrificios que Ele seja o
defensor e conselheiro de Vossa Alteza, e sua vida e real estado guarde e
acrescente para Seu santo servico. Amém.

1575
13 de dezembro
De Silves para Lisboa

De D. Jer 6nimo Osoério
para D. Sebastiao

Por quadrar a inteligéncia da carta que vai seguir- se — a qual, de resto, é
assaz explicita — transcrevo a parte da Vita que se refere ao incidente que esteve na
origem do veemente protesto osoriano:

“Aconteceu, porém, antes de pdr em obra este projeto, que, encontrando- se
Osério em Tavira (Qque muitos identificam com a antiga Balsa), os funcionarios que
recebiam os dizimos o procuraram, queixando- se de o oficial régio, que estava
incumbido das sisas do sal, se negar a pagar o dizimo deste produto.

Feita inquiricdo sobre este assunto, concluiu- se, com toda a evidéncia, que
sempre esteve em uso pagarem os funcionarios régios a Igreja também a décima do
sal que cabia ao rei. Osorio adverte 0 homem sobre a sua obrigacdo, e mostra- Ihe o
gue havia sido comprovado pelas testemunhas; refere- lhe o que decreta o Direito
Canonico e sempre fora cumprido pelo escrupulo religioso dos santissimos reis.

Insiste na recusa este homem ousado e nao desiste do seu propdsito. Depois
de advertido por diversas vezes e porfiando na teima, Oso6rio excomunga- 0 da
comunhdao dos fiéis. Desloca- se a Lisboa ao Conselho do rei; queixa- se vivamente
de uma tdo grande injuria a ele infligida, um servidor régio, por causa das sisas do
rei. Apresenta- se no Algarve com uma carta do conselheiro que tinha a seu cargo
estes assuntos, firmada com o selo real, e na qual, em nome do rei, pedia primeiro
que Osorio readmitisse o homem a comunhdo dos fiéis, porque assim o rei o
desejava; depois, caso o0 nao fizesse de livre vontade, ordenava- lhe que assim
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procedesse. Obrigava os funcionarios régios a nao ousarem excluir o homem da sua
convivéncia.

“Osodrio, por amor da religidao, em tal grau se encolerizou com esta carta que,
sem qualquer hesitacdo, anatematizou o homem e langou interdito sobre os lugares
sagrados que ele pisasse. Por isso sucedeu que todos o olhavam como uma
maldicdo que havia que arredar. E Osorio enviou ao rei uma carta, longa e toda
cheia de liberdade cristd, na qual Ihe relembra aquelas promessas que |he fizera em
Sagres. Prova, com copia de argumentos e exemplos, que 0s reinos s6 podem
sustentar- se com a religido, e adverte- o das terriveis consequéncias que tinham
resultado a alguns principes que se empenharam em abater os foros da Igreja.
Razdo pela qual o exorta a que néo preste ouvidos a homens improbos e pouco
escrupulosos: se existissem alguns conselheiros que o persuadissem do contrério,
gue saissem do lado do rei de Portugal, onde obstavam a que ele se abrasasse no
zelo de acrescentar a religido, e dirigissem 0s seus passos para Inglaterra, a por- se
ao servico da rainha, que emprega todos 0s seus recursos em arrancar de raiz a
religido dos animos dos homens. E ele, Osorio, por si sabia tdo sé confessar que
nenhum receio da morte o afastaria da sua obrigacdo. Porém, se em algum ponto,
se em alguma coisa ofendera a lei, a causa deveria ser confiada ao cardeal D.
Henrique, legado de Sua Santidade e arcebispo metropolita; todavia, no entanto,
afirmava que, se o0 homem né&o se arrependesse, de forma alguma consentiria que
fosse admitido a comunh&o e convivéncia dos fiéis. Nesta resolucdo perseverou, até
que a tal pessoa se langou a seus pés, e restituiu a Igreja o dizimo do sal.» (Vita, pp.
12- 13).

Ha divergéncias significativas entre a parte final da carta no seu manuscrito
mais antigo e as versfes que surgem impressas. Pareceu- me conveniente
apresentar os dois textos separados, a partir do ponto em que a diferenca se torna
manifesta. Poderia até aventar- se a hipotese de, no manuscrito de Evora, se ter
enxertado parte da carta que, segundo o sobrinho, Osorio teria escrito depois da
partida para Italia: “Por tal motivo [...], a fim de ndo permitir- Ihes urdir alguma intriga,
ou bem para apressar 0s processos, ou bem para que o rei tivesse a evidéncia da
infamia, parte para Roma sob color de satisfazer a obrigacéo religiosa. Chegou a
Sevilha [...]. Dai informa o rei da sua partida e, com toda a submisséao, lhe pede que
receba esta decisdo como boa e justa” ( Vita, p. 13). Consigne- se, porém, que estes
dizeres estdo em contradicdo com o que lemos na carta de 2 de outubro de 1576,
dirigida a Hosio, na qual Osorio confessa que ndo dera noticia a D. Sebastido da sua
partida.

A verdade poderia estar em que Osorio, antes de partir, e ja com a decisao
tomada de dar tal passo, teria escrito uma carta, em que exprimia a indignagéo pelos
vexames sofridos, e na qual acenaria com a ameaca da partida, carta de que o final
do manuscrito de Evora seria a concluséo.

FONTES: Codices Clll / 2- 20 e 34, n° 2 (Manizola), da Biblioteca de Evora;
Anténio Lourenco Caminha, Obras inéditas de D. Hieronimo Osorio, Lisboa, 1818,
pp. 64- 81 (que troca os dois ultimos algarismos do ano, datando a carta de 1557);
Verissimo Alvares da Silva, Cartas portuguesas de D. Hier6nimo Osoério, Paris, 1819,
pp. 56- 71; reedicdo da coletanea anterior, Imprensa da Universidade, Coimbra,
1922, pp. 45- 57.

1580
Entre 20 de junho e 17 de julho
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De Tavira
D. Jer6nimo Oso6rio
Defesa do seu bom nome

Defesa de Jer6onimo Osoério, Bispo de Algarve, contra a callunia com que 0s
caluniadores censuram o0s seus elevados sentimentos em relacdo ao
cristianissimo rei de Espanha D. Filipe na sucesséo do reino de Portugal.

Uma vez que na vida nada ha que exceda a dignidade (é que nela se cifra o
primor da honra, e é enfeite que incita muitos mortais ao zelo da virtude), ndo é sem
desgosto que posso tolerar que a minha dignidade se veja atassalhada por
indignissimos doestos, devido a circunstancia de ser notéria a minha adeséo a fagcéo
dos que opinam que o mando deste reino deve ser confiado a potestade e guarda de
D. Filipe, o melhor e mais invicto dos reis, e porque perfilho o parecer de que
convém submeter toda a Espanha a autoridade de um anico principe, a fim de que
0S negocios da cristandade possam prosperar de modo incompara- velmente mais
venturoso.

Muitos dos nossos patricios conclamam com grande alboroto que isto nao
passa de um crime horrivel; e, com falsidade, assacam-me o labéu de traidor,
certamente por julgarem que eu, tendo-me deslembrado da liberdade e dignidade da
patria, entrego Portugal aos Castelhanos, os quais (conjeturam eles) hdo de
mostrar-se nossos irredutiveis inimigos. E, mesmo que nenhum inconveniente
resulte desta unido de reinos, acham que em nenhuma forma tal se deve por por
obra, porguanto imaginam que dai necessariamente se ocasiona a morte e perdicao
do nome lusitano, antanho o mais ilustre pela congérie de facanhas cometidas.

Ainda que, na verdade, 0 que acrescentou esta queixa que muitos tém contra
mim, foi o repentino ataque desencadeado por D. Anténio contra o reino,[187] do
qual intenta apossar-se pela forca das armas, como se fora heranca que lhe
coubesse por direito: pois é inumeravel a por¢cdo de quantos asseguram que é
vergonhoso ndo dar eu 0 meu apoio a pretensao que tem sobre o reino o dnico filho
do principe D. Luis, vardo que fora tdo exornado de virtudes realengas, do qual eu
recebi toda a ajuda e que para comigo mostrara sempre tdo grande afabilidade.

E, da mesma sorte que me é molesto que me facam devassa as minhas
obriga- ¢bes, assim incomparavelmente mais me punge ser criminado com tanta
acrimonia por ser pouco escrupuloso no zelo da lealdade. Pelo que, antes de fazer
publica exposicdo do meu parecer, justificar-me-ei em termos mui breves das
obrigagdes com que me cuidam vinculado ao ilustrissimo principe D. Antonio.

Eu sempre declarei abertamente e com toda a sinceridade que tudo devo a
seu pai. Quanto ao filho, porém, mostrar-me-ia tdo ligado a ele quanto o estive ao
pai, caso se tivesse querido conformar com os meus conselhos e adverténcias.[188]
Mas, ainda que o pai, por mor da singular boa vontade que por mim sentia, e por
motivo da extraordinaria lealdade que a ele me ligava — ainda, pois, que 0 pai me
tivesse em grande conta, o filho, porém, senhoreado por conselheiros desatinados,
votou sempre ao desprezo com grande obstinagcdo os meus conselhos, e a ele nada
mais devo sendo lagrimas e a consciéncia da dor acerbissima com que sou opri-
mido, e com que todos os dias recordo ter ele degenerado dum pai santo e sabio, e
acarretar contra a Patria a violéncia duma tamanha desgraca, Patria em prol da qual
0 pai tinha exposto de tdo boamente a vida, arriscando-a nos maiores perigos.

Além disto, em se tratando da salvacdo do bem publico, é mister dar de méo
a todos os lagos privados da amizade. Sinto estima por D. Antonio; lastimo a sua
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sorte: mas nunca cuidei para comigo que merecia ponderacdo quanto ele
sustentava, quan- to apetecia, quanto, sem juizo maduro, definia como seu
propésito. Jamais pensei que deveriamos seguir empds do capricho ou deméncia de
principe algum, mas acho que nos convém ajustarmo-nos a sua melhor opinido e a
guanto possa redundar em geral proveito. Na verdade, ndo faz parte do dever do
homem que tem desejo de consagrar ao Céu os seus cuidados espirituais e de, se
for necessario, derramar o seu sangue pela Patria: ndo lhe cabe, como digo, dar
mais preco a um qualquer afeto particular, do que a salvacdo da Pétria e a
obediéncia devida ao Céu.

No que concerne as obrigacdes em que me encontro para com D. Antonio,
suponho que satisfiz a juizes equitativos; por outro lado, o muito que devo
impede-me de dizer mais.

Ja é tempo de vir a defensdo da minha boa fama, que, segundo cuido, deve
ser reivindicada de um pouco mais atrds. Na educacdo de D. Sebastido,
apercebi-me de muitas circunstancias que eram promessa da ruina da Péatria. Com
efeito, os que tinham a seu cargo a educacdo dele, dia e noite o inflamavam no
projeto de, através das armas, subjugar toda a Africa; nada cuidavam, porém, em
industria-lo nos ditames da prudéncia, sem cujo acatamento ndo € possivel fazer-se
a guerra.

Depois, eu previa que a precipitacdo irrefletida haveria de redundar em risco
desmedido. Razé&o pela qual mais de uma vez o adverti de que, antes de passar-se
a Africa, tudo fizesse por tornar favoravel a vontade de Deus. E que, sem 0 concurso
da assisténcia divina, a guerra ndo pode alcancar termo feliz. Assim, se queria lograr
mais azadamente uma vitéria, atendesse antes a gloria de Deus, do que a do seu
préprio nome. Ora, o modo mais expedito para conseguir-se a ajuda divina
resumia-se em desempenhar as obrigacfes da realeza com a maxima exacao.
Ademais, que se capacitasse de que as opinides emitidas em nossa presenca nada
valem; e ficasse ciente de que tudo se concede aos que detém o senhorio. Que,
antes de mais nada, se entregasse ao Unico cuidado de ndo consentir assento as
vozes do capricho, da cobica ou da ambicdo. Neste meio tempo, conservasse 0S
seus subditos em armas e fosse ajuntando dinheiro, ndo com vexa¢do dos povos,
mas de forma arrazoadamente toleravel e previdente. Ao cabo, exortei-o a por de
lado qualquer designio de guerra em Africa antes de matrimoniar-se, a fim de, na
eventualidade de algum caso adverso provocar-lhe a morte, atalhar com a legitima
descendéncia a qualquer ocasido de disputa.

Sem embargo de reiterar-lhe estas razdes, quer por carta, quer de viva voz,
quer por quantos meios me foram possiveis, o0s meus esforcos baldaram-se por
completo, e até inflamei contra mim a dementada ojeriza de certos homens.

Passou a Africa, e de novo com carta minha procurei convencé-lo a regressar
a Patria, e admoestei-o a que aguardasse sazdo mais acomodada, como fosse
gquando os Mouros entre si se digladiassem com sanha e raiva de inimigos. Na
verdade, tratando-se de uma gente inconstante e tornadica, sem qualquer resquicio
de acatamento pela santidade dos pactos, e que sempre se mostrou facil em
extremo no armar rebelides turbulentas, seria forcoso que, a brevissimo trecho,
acabaria por rebentar alguma guerra sanguinaria.

Foi seguramente pela malevoléncia de um certo homem que a minha carta
nao Ihe chegou as maos. Todavia, leu-a depois que regressou a Portugal.

Apos ter tomado a resolucéo de passar segunda vez a Africa, admoestei-o a
nao aprontar tdo copioso numero de tropas, com vistas a uma guerra que poderia
concluir com reduzido dispéndio. Fiz-lhe saber que néo devia extirpar a discordia
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que subsistia entre os inimigos, mas antes acalenta-la, e que lhe cumpria subsidiar
com socorro moderado aqueles que menos podiam, a fim de que, por este modo,
gradualmente todos eles se arruinassem com as muatuas sangueiras, até chegar o
momento de submeté-los todos ao seu império sem necessidade do maximo esforgo
de guerra.

Depois de vé-lo obstinado no proposito de segunda passagem a Africa,
implorei-lhe, pelo que ha de mais sagrado, o abandono de tais designios e
roguei-lhe que nunca se apartasse do litoral nem da sua armada. Tivesse ele assim
procedido, e hoje gozaria da vida e todo o Portugal se teria conservado a
salvamento de tdo medonho flagelo!

Mas, a que proposito relembro tudo isto?

Para que se entenda que todos os meus conselhos se encaminharam a que o
Reino Lusitano de nenhuma sorte viesse a caber por heranca a algum estra- nho,
mas antes se conservasse eternamente em maos de senhor seu natural, se é
possivel que alguma casta de eternidade tenha senhorio sobre negécios humanos.

Portanto, de que acusacdo hei de defender-me, pois que sdo muitos os que
me incriminam tdo desapiedadamente? Acusem sim 0s cortesdos lisonjeiros, que
obstaram a que a tenra idade do Rei, desajudada de qualquer conselho, prestasse
ouvidos aos pareceres mais salutares; acusem quantos vivamente o incitaram a
arrojar-se sem tino contra uma massa incontavel de béarbaros, rodeado de uma
reduzidissima forca de cavaleiros; acusem, enfim, aqueles que se revelaram como
0s responsaveis de tamanha calamidade: mas nao me atribuam culpas a mim que,
até aonde me foi permitido, sempre alertei o rei para que evitasse o descomedi-
mento e esquivasse o risco de alimentar a paixdo dementada da gléria, a troco da
comum salvacao e conservacao da Patria.

Mas — dizem -, ainda que até aqui em tudo te tenhas havido com retidao,
agora porém procedes como o0 mais impio dos homens, ao pretenderes com a
méaxima diligéncia expungir da memdria dos homens o nome de Portugal. Pois,
guem defende que convém ao Reino Lusitano ser senhoreado pela potestade do rei
D. Filipe, entende que aos Portugueses convém colocarem-se sob o jugo dos
Castelhanos, seus imemoriais inimigos.

Oh tresloucamento sem igual! Oh deploravel cegueira! Oh opinido barbara e
impertinente! Chamam perda do nome ao Unico remedeio da salvagdo e da dig-
nidade, quando se da o descalabro do seu estado! D&o titulo de serviddo a um
enlagamento salutar e a um acordo fundado em caridade cristéd! Nao escru- pulizam
em chamar inimigos aqueles que cumpriria graduarmos como irmaos em nosso
afeto! A tal ponto perdemos a lembranca da santissima religido, que aviltamos com o
titulo de torpeza detestavel e 6dio imemorial aqueles sentimentos que, por natureza,
sao 0s mais proprios dos homens!

Abertamente confesso que, depois da morte de D. Sebastido, sempre foi
minha opinido que, em desgraca tdo calamitosa e deploravel, o Unico remédio que
nos restava consistia no ajuntamento destes reinos. Permitam-me pois que primeiro
desenvolva as razfes pelas quais me acosto a esta opinido; em seguida, venham
até nds os tais sabios e valentes, a fim de sabiamente proporem outras mezinhas
mais prestantes e com a sua braveza as porem em pratica.

N&o quero discutir, em matéria de Direito, sobre os pontos que, a juizo de
jurisconsultos, dao pé a litigio, muito embora ndo poucos daqueles que eu re- puto
como 0s mais abalizados na inteligéncia da lei ndo mostrem escrupulo em conceder
razdo a D. Filipe. Mas causa-me ndo peguena maravilha que muitos, que parecem
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sobressair pela prudéncia, facam caso omisso do argumento de mais peso. E entado
qual é ele?, perguntareis.

— A utilidade de todo o reino.

Com efeito, os reinos ndo se fundaram para que os homens se fizessem reis;
mas antes, os homens superiores em engenho e virtude foram escolhidos para
velarem pelos reinos com a sua prudéncia. Portanto, todas as vezes em que surge
controvérsia acerca da sucessdo dos reinos, devem ser preferidos sem rebuco
agueles que podem salvaguardar a patria com mais firmeza e dirigi-la com maior
prudéncia. Pergunto portanto aos meus detratores: qual €, dentre os pretenden- tes
ao trono deste reino, aquele que se avantaja em poder ao Senhor D. Filipe, por tal
forma que com maior facilidade alongue de nds as investidas dos inimigos? —
Nenhum!

Depois, quem, entre os grandes principes, teve continuo trato com os nego-
cios publicos, qual acharemos em tal estado que, havendo sido industriado por um
longo manejo das coisas, possa dirigir com melhores resolucdes a nossa Republica?
— Nenhum!

Se D. Filipe, portanto, em tal modo se avantaja em poderio, e se adquiriu, por
uma dilatada pratica dos negdécios, um saber na governanca da Republica, téo
grande que ninguém pode ser com ele emparelhado de entre estes que se afirmam
com jus a posse deste reino — a quem mais atinadamente confiaremos a nossa
salvacdo, do que aquele que, com grande presteza, pode salvaguardar-nos das
incursdes dos inimigos, e que, com inexcedivel sabedoria, sabe medicar as lesdes
da pétria?

Além disto, havia alguém que pudesse ignorar, entre todos os homens que
nao carecessem de entendimento, que, com a mais absoluta das facilidades podia
D. Filipe apoderar-se deste reino, que ele cré pertencer-lhe por direito? Em verdade,
com que forgcas contamos que possam cotejar-se com as for¢cas e poderio de D.
Filipe? As nossas riquezas estdo exauridas; faltam-nos caudilhos bem amestrados
nas artes da guerra; os soldados praticos, morreram; os bisonhos, ndo emparcei-
rados com os veteranos, nunca alcancaram em acfes de guerra grandes titulos de
gléria, e o &nimo de muitos abateu-se e jaz entibiado pela derrota africana. Ao invés,
porém, D. Filipe superabunda em cOpia de tesouros, e tem ao seu servi¢o capitdes
notabilissimos, e sustenta os melhores exércitos com homens afeitos a lide, e todos
0S seus negoécios se encontram na mais prospera das mareés.

Posto isto, que maior temeridade podia haver do que pretender alguém tercar
armas com D. Filipe? Objetam a isto, dizendo: “Aguardamos um grande socorro de
Franca e da Inglaterra, gragcas ao qual mui facilmente destrogcaremos numa sO
confrontacdo as hostes da inteira Espanha postadas contra nés”.

Oh arrojo desgracado e vao! Em primeiro lugar, de facto, ndo deve esperar-se
um socorro vigoroso contra o poder de D. Filipe, por parte daqueles povos que, ou
bem se conservam sob o seu senhorio, ou bem a ele se encontram obrigados por
vinculos de alianga. Depois, ainda que daquelas partes venham imensos exer- citos
a servirem-nos de socorro, mostram-se possuidos pelo mais cabal tresvario quantos
nao se arreceiam muito mais do préprio auxilio do que da guerra que empreendem
levar a cabo.

Com efeito, a guerra que se temia seria empreendida contra nds por Espa-
nhois, povo ao qual nos associam lagos ndo so da natureza, como da vizinhanga, e,
por esta razdo, sem dificuldade poderia por-se termo a esta pendéncia através de
um acordo equitativo. Porém, quem vier em nosso auxilio ndo se arredara do nosso
meio sem antes ter esbulhado os amigos.
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N&o se apercebem os homens de que a maxima porcao daqueles homens de
quem cuidam lhes vird o socorro, se fraguou com massa de piratas? Nao se
lembram de quéo grandes calamidades aquela gente ocasionou a nossa terra e
fazendas? Nao se precatam de que esses tais de tal maneira se ensoberbecem com
éxitos medos e se deixam levar da insania, que nem 0s seus mesmos reis de forma
alguma logram domina-los?

Todavia, concedendo que nada disto venha a suceder, e que nos prestem de
boa-fé a sua ajuda: a tal ponto tém os homens por segura a sua vitéria gracas
aquele adjutorio, que deixem por completo de arrecear-se da incerta fortuna da
guerra, duvidosa para ambas as partes? Mas, seja! Concedo que alcancem com 0
auxilio de Franceses e Ingleses a vitdria que cobicam. Voltardo a sua patria os
aliados imediatamente apos ter-se conseguido a vitdria, ou, pelo contrario, ndo se
deixardo ficar indefinidamente entre n6s?

Se abalarem ato continuo, deixardo Portugal espoliado e exaurido, e muito
me- nos aparelhado que antes para defender-se dos perigos. Se permanecerem no
Nnosso meio por tempo ilimitado, imporemos as nossas cabecas um senhorio feroz e
hostil e que, na prosperidade, se mostrar4 de uma insoléncia que ultrapassa quanto
possa encarecer-se. Nao me refiro a todos, mas tdo-somente aqueles que vivem nas
terras ribeirinhas e se entregam ao corso e se jactam das pilhagens, e muito
especialmente depois que se deixaram corromper por erradas e pestiferas doutrinas.

Assim, ao cabo sucedera que, aqueles que rejeitam a amizade e trato fraterno
com os Espanhdis, aceitardo como amos homens embrutecidos pelos latrocinios e
carnificinas. Além do que, € o cumulo da sandice fiar de uma ajuda longinqua a
defens&o contra inimigos que nos convizinham. E, por consequéncia, manifesto que
a armada pela qual muitos esperam, ou de nenhuma forma ha de vir, ou, caso
venha, mui duvidosamente alcancara a vitoria, ou ainda, se se mostrar vito- riosa,
nés ficaremos sob o poder daqueles homens que desconhecem qualquer espécie de
comedimento.

Mas — contrapfem alguns — Deus obrara milagres e ha de abalancar-se a lica
em nossa defensal

Isto parece-me muito bem dito. Mas seria mister pressupor gue tamanha san-
tidade sobressai nas nossas acdes e que em tal forma se revela singular a rege-
neracdo de nosso viver, depois que padecemos aquele grande desastre, que seja
licito ter esperanca em que anjos armados se adiantem em nosso favor, quando
chegar a ocasido da pugna.

Todos os dias sofremos o flagelo de desgracas e a méao de Deus continua a
ferir-nos com severidade; porém nos, com excessiva porfia continuamos a
espojarnos nas mesmas torpezas, 0 que nao obsta a que nos prometamos a nos
mMesmos 0 socorro celeste na guerra contra o que € a deliberagéo do proprio Deus.

Por conseguinte, e pondo de parte opinides insensatas, € por demais evidente
gue estamos por completo inabilitados a fazer rosto a D. Filipe.

Depois de assentarmos sobre este ponto, cumpre pensar-se sobre o quanto é
preferivel pér em pratica, espontaneamente e de nossa livre vontade, aquilo que
facilmente pode levar-se a cabo pela forca. Na verdade, se por nossa vontade
prestarmos ouvidos a palavra de D. Filipe, conservaremos a nossa dig- nidade e,
sem entraves, gozaremos de nossas fazendas. Dessarte, pois, semelhara termos
prestado vassalagem, ndo a forca, mas ao direito, e ninguém tera ousio para
conculcar 0os nossos interesses. Mas se formos derrotados, ser-nos-a4 for¢oso
suportar o vexame da nossa temeridade e loucura; e todas as nossas riqguezas
ver-se-80 expostas a pilhagem e aos incéndios, e isto para que agora nada refira
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sobre os restantes males, que sdo de longe mais nefastos do que os morticinios e
rapinas.

E vem-me agora a lembranga o delirio e deméncia de certas pessoas: “Nao é
possivel”, dizem, “que se provoque o aniquilamento do nome portugués!”

Mas quem, sendo v0s, deseja ocasionar 0 aniquilamento do nome portugués,
ao pretenderdes, com o0 vosso descomedimento, inimizar-vos com o melhor dos reis,
ao menosprezardes as mercés que ele vos concede com tdo grande gene- rosidade,
e ao preferirdes ter como acérrimos inimigos, em lugar de associados e irmaos,
estes vossos vizinhos, tal como nés, nados e criados na Hispania? E, para concluir,
ao antepordes, em vossa estima, homens de longes terras, pouco firmes no zelo da
piedade, aqueloutros a voés ligados pelos vinculos de uma lei, geral a toda a
Peninsula, e que seguem uma religido sem macula?

D. Filipe ndo intenta, como vOs dizeis, expungir o nome lusitano, mas antes
acrescenta-lo com mercés, atavia-lo com distingdes e cumular os benemerentes com
o galardao das maiores honrarias. E ndo vos subtrai a liberdade, mas antes toma a
seu cargo aumenta-la e corrobora-la com o seu poderio. Reconhece que € prole de
uma princesa lusitana; jacta-se do nome de D. Manuel, seu avé, rei o mais ilustre.
Conhece o amor, zelo, lealdade e dedicacdo com que os vardes lusos obedecem
aos seus reis. Deseja vivamente o acrescentamento desta virtuosa propenséo e nao
consentira que alguma outra nacdo da Hispania seja anteposta a portuguesa. E
assim, cré que a sua causa deve ser pleiteada mais pela benevoléncia do que pela
forca; e esforca-se por que vos queirais ser mui- to mais livres e felizes do que
antecedentemente o éreis: e, mesmo assim, vés estareis tdo ensandecidos que
prefirais, ao preco da vossa ruina, experimentar o peso do seu poder, a gozardes da
sua cleméncia, com o acréscimo das vantagens e honrarias?

De que é que ele vos despoja? Que deixa de conceder-vos? Oferece-vos a
liberdade da terra e dos mares; franqueia-vos o caminho para tudo quanto é
interesse, e vos, que até agora estaveis embaracados e estorvados por estreitezas,
gue vos embargavam o poderdes aspirar aos grandes galarddes devidos aos vossos
grandes merecimentos, podereis no presente livremente almejar as maximas hon-
rarias, caso em voOs esplenda o brilho da virtude. Se sois nobre, e pondes vosso
esteio menos na linhagem do que na virtude (verdadeira procriadora e aleitadora da
genuina nobreza), podereis cobrir-vos com o lustre de todos os ornatos que se
devem a essa nobreza. Se tendes origem em berco distinto, a inveja carecera de
forcas bastantes para privar-vos do acesso a maxima distincdo e nobreza. Se até
hoje vos arrolaram entre o povo, 0s vossos foros serdo mantidos sem qualquer
contradicdo, sem embargo da prepoténcia dos poderosos. Além disto, caso pos-
suais um animo alevantado, superior e inclinado a grandes coisas: onde podera
mostrar-se-vos maior esperanca de honrarias mais consideraveis? Onde achareis as
maximas prosperidades?

Acaso vemos que haja prosperidades, por exiguas que sejam, onde quer que
se levante a dissensdo? Ou onde a virtude nédo foi dado lugar para que luzisse, fosse
la em quem fosse? Ou, enfim, onde tudo em tal forma se fortificou e entrincheirou
nos redutos da inveja, que a mui duras penas podera alguém acalentar esperancas
de ver algum galard&o aos seus grandes merecimentos?

Ponderai em vosso animo a multiddo de cidadaos portugueses que, galardo-
ados na sua patria com medianas distingbes, sempre que recorreram aos reis de
Castela foram elevados as maximas honrarias. Conclui daqui que ndo ha ninguém
com motivo para dizer que todos n6s somos odiados pelos Castelhanos. Tal ndo
sucede. Bem ao invés! Se nos mostramos dignos, eles nos honram e respeitam, e
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nos reconhecem merecedores de avultadas recompensas: procedimento que agora
devemos esperar com mais firme fundamento. E que o rei D. Filipe € mais poderoso
gue todos os reis seus antepassados e de vontade fortemente inclinada a proceder
com generosidade em relacdo a nacdo portuguesa, e nos promete singulares bene-
ficios, e se obriga, pelo mais santo juramento, a cumprir cabalmente e com suma
exagdo o prometido. E visto que o proclamou com toda a solenidade religiosa,
estimo por crime infame levantar suspeicfes sobre a sua boa fé. Portanto, sendo
certo que ndo s6 pode, como quer, e, além disso, se obriga por palavra, ndo cabe
davida de que, se por nossa vontade aceitarmos o seu senhorio, achar-nos-emos
em bem melhores condi¢Bes do que aquelas de que anteriormente desfrutaramos.

Creio ter demonstrado até aqui que ndo me foi possivel ter parecer diverso
daquele que perfilhei, e isto, ou bem porque € préprio da sabedoria conformar-se
com a necessidade, quer porque € desatino rejeitar o proveitoso. Por conseguinte,
ao dar-me conta de que ndo havia possibilidade de fazer-se frente a D. Filipe, e ao
nao imaginar outro remédio mais azado a nossa prosperidade sendo o senho- rio
deste rei, e ndo me cabendo duvidas de que ele estava determinado a galardoar-nos
com grande coépia de isencdes e beneficios, ndo pude coibir-me de dar publico
testemunho da minha opinido, de viva voz ou por escrito, e de dizer francamente que
nao havia outro modo de nos salvarmos. Pois que outra coisa me restava fazer, uma
vez que ficou provado que careciamos de qualquer recurso para arrostar com o seu
poder? Depois, em nada padeciam detrimento, quer 0s nossos foros, quer 0 NOSSO
prestigio, quer o nosso nome. Em seguida, atendendo a que, por esta legitima
concessdo, se enraizara em n6s a maxima esperanca de prosperidade e
acrescentamento. Em derradeiro lugar, porque eu ndo via henhum outro recurso por
via do qual se pudesse conservar 0 nosso prestigio nas mais longes terras. Na
verdade, nem seremos capazes de proteger a india e os mais remotos litorais da
China — por onde se derramam e vivem milheiros de portugueses — do ataque dos
Turcos, nem poderemos defender das incursbes de piratas a Etidépia e as ilhas
atlanticas, onde de ha tanto tempo e em tdo grande nimero tém assento 0S NOSsos,
nem, enfim, havera lugar a libertar do assédio dos Mouros as cidades maritimas de
Africa, que se sustentam com 0 NOSSO SOCOITO.

Se até todos os dias vemos, na costa deste reino do Algarve, diante dos
nossos olhos, serem vexados e tomados como cativos muitos cristdos, por acao
impune de meia duzia de mouros desarmados: como estaremos longe de poder,
com 0S Nnossos meios, preservar inclumes e em seguranca regides de nés
apartadas por tamanha distancia!

Ora, todas estas contrariedades de tal forma se erradicam com a unido dos
reinos, que ndo é possivel excogitarmos nenhum expediente que se mostre mais Util
e mais salutar. Também cuido que nos cumpre ponderar a grande utilidade que ha
de provir daqui para o bem de toda a Peninsula: pois néo € licito a nenhum hispano
reputar como alheio a si qualquer negécio que tanja ao bem-estar de toda a
Hispania.

N&o ha lugar algum onde se n&o inveje a valentia dos Hispanos. Com efeito,
veem que inuUmeras nacgdes, tanto aquelas onde o Sol nasce, como as que con-
templam o seu ocaso, estdo senhoreadas pelas armas invenciveis da Hispania;
veem que o império da inteira Peninsula tem por estremas as regides ultimas do
mundo; veem que, vindas em abundancia de todas as partes, ele introduz na
Espanha riqguezas imensas; veem, enfim, que por obra dos Hispanos o verdadeiro
culto religioso se celebra com toda a pureza e que o nome de Cristo é vene- rado
santamente e com piedade, em regides apartadissimas quanto ao lugar e
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asselvajadas pela crueldade dos costumes, por completo destituidas de qualquer
vislumbre de humanidade e compaixao.

A inveja ndo pode tolerar tudo isto. A inveja, depois, mal ajunta forcas,
lanca-se enfuriada sobre quanto é ilustre. Portanto, tudo aquilo que se avantaja pela
amplitude do prestigio, cumpre que esteja a bom resguardo, escorado em firme
defensa. Ora, para obter, aumentar e seguramente conservar as riquezas, nada
mais solido do que a concordia.

A inveja ndo pode tolerar tudo isto. A inveja, depois, mal ajunta forcas, lanca-
-se enfuriada sobre quanto é ilustre. Portanto, tudo aquilo que se avantaja pela
amplitude do prestigio, cumpre que esteja a bom resguardo, escorado em firme
defensa. Ora, para obter, aumentar e seguramente conservar as riquezas, nada
mais soélido do que a concérdia.

Foram muitos os Reinos da Hispania reciprocamente apartados por
incessantes conflitos. Debilitavam-se com tal hostilidade as forcas da Peninsula e
com ela exultam os inimigos do nome cristdo, do mesmo passo que se franqueava
amiudadas vezes o caminho para a destruicdo da firmeza do nome cristdo. Para me
nao dilatar, baste com dizer que as dissensdes dos reis foram impedimento a que 0s
Arabes n&o fossem mais prontamente alongados dos lindes da Peninsula.

Que pbs cobro a dissidios e desentendimentos tdo funestos e condenaveis?
Sem duavida que a unido dos reinos. Com efeito, associava-se um Reino a outro,
quer por matriménio, quer por sucessao legitima. Quanto melhor se garantia a
continuidade dos reinos, tanto mais se afastava o pretexto para provocar conflitos
entre 0s principes cristdos, e todos o0s vassalos gozavam de uma paz
inquebrantavel: o que mais se punha de manifesto sempre que se dava a desuniao
entre os reinos. Por exemplo, tal como sucedeu quando Fernando Magno, principe a
guem cabe um encomio sempiterno, repartiu os reinos entre os filhos, com a qual
divisdo tomou alento uma guerra tamanha que ndo foi possivel consolidar-se
nenhum compromisso de paz antes da morte de Sancho, o mais velho dos irmaos.

N&o faco mencao aqui de inUmeros exemplos da Espanha e Franca, pelos
quais, sem lugar para duvidas, pode reconhecer-se que muitas vezes, em qualquer
nacao, por mor da separacao dos reinos, se suscitam discérdias sem conto, e que,
ao invés, pela unificacdo, aqueles reinos que antes se digladiavam perdem a
lembranca dos seus muatuos rancores. Foram por isso fundadas as demonstracfes
de agrado que se fizeram quando o rei D. Manuel se matrimoniou com Dona Isabel,
filha dos mais poderosos reis, e a qual cabia em heranca, por 6bito do pai, a maxima
porcdo da Peninsula. Na verdade, julgavam que desta unido de toda a Hispania
havia de resultar uma solidissima paz, a mais prazenteira de todas as coisas desta
vida; e depois, ocorrendo a morte de Dona Isabel apés o nascimento do filho D.
Miguel, como toda a Espanha se tivesse comprometido a receber por rei a D. Miguel
assim gue atingisse a idade adulta, todos reciprocamente se congra- tulavam,
porque confiavam em que, com 0 nascimento daquele principe, reinaria na Hispania
uma paz sem termo. Porém tais esperancas desvaneceram-se com a inopinada
morte do principe. Certamente ainda ndo chegara a ocasido, prescrita pelo juizo de
Deus, na qual os Hispanos gozariam de um tdo grande bem. De facto, € Deus quem
determina a oportunidade dos ensejos, quem dispde a prosperidade dos reinos,
guem exalta os reis ao mais alto grau da dignidade, quem os arroja do sdlio, quando
indevidamente se servem do poder, quem ajunta 0 que estava esparzido, quem
desata 0 que estava ligado, para punir pelas discérdias os excessos dos homens e
para embaracar a que 0s perversos logrem pér por obra, como pretendem, a
conjuracdo do crime. Se, portanto, nestes tempos, Deus julga conveniente na
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Hispania uma conformidade de sentimentos para gloria do Seu nome: quem s&o
esses que ousam opor-se ao Seu designio?

Mas, seja quem for — dizem —, 0 nosso nome desvanecer-se-a!

Como? Nem perderam o seu nome Aragédo, nem Valéncia, nem Navarra, para
ndo mencionar as demais nacdes sujeitas ao governo e soberania de D. Filipe;
porém, bem ao invés, ndo s6 conservam o nome e forcejam por obter uma singular
gléria, movidas pela esperanca que lhes foi dada de uma honraria eminente, mas
também logram uma liberdade tal que até pode, algumas vezes, na opinido de
varfes de alguma sensatez, ser mais depressa capitulada de permissividade para a
desordem, do que receber nome de razoavel liberdade, porquanto é certo que toda a
liberdade, que ndo foi enfreada pelas leis do rigor, precipita-se ordinaria e
infamemente em toda a sorte de desregramentos.

Mas, com que maior aprazimento ndo veria eu 0s cristdos mais solicitos da
gléria de Cristo do que da do seu particular prestigio! Os que tudo encaminham a
gléria de Cristo, alcancardo com a ajuda do mesmo Cristo um nome de lustre
sempiterno; aqueloutros que, com zelo e diligéncia do seu préprio prestigio,
antepbem o seu nome a gloria de Cristo, desamparados desse mesmo prestigio e
nomeada, e de quem os confere, ndo sé perderdo o nome, como também se
cobrirdo de eterna infamia; no entanto, bem ao invés, quantos tiverem conculcado a
sua propria reputacdo em aras a gléria de Cristo, alcancaréo o crédito de uma honra
perpétua e ilustrissima.

Parece-me que ja ficou assaz demonstrado que ndo convinha admitirmos o
tdo temerario parecer de opormos resisténcia, e isto, ou porque (segundo a minha
opinido) nao era licito, se atendermos ao direito, ou porque careciamos de quaisquer
forcas para resistir, ou porque em nada se lesavam 0s nossos foros, bom nome e
reputacdo, ou porque entre nds todos se tinha insinuado a grande esperanca de um
avultado acréscimo de proveitos e honrarias, em consequéncia desta legitima
sucessdao, ou porque entranhava a maxima esperanca duma paz duradoura em toda
a Espanha, ou, para concluir (e para ndo me alongar mais), porque ndo podia
conceber- -se outro remédio para a conservacdo firmemente esteada do nome
portugueés.

Nem devia duvidar-se de que, com este ajuntamento de toda a Hispania, se
ocasionaria também uma vigorosa concérdia entre 0s restantes principes cris- taos.
Com efeito, incitados todos eles pela grandeza, autoridade e exemplo de D. Filipe,
deixando lutas intestinas, serdo arrastados para a destruicdo do povo de Mafoma.

Assim que, ocorrendo-me amiude estes pensamentos, havia algum motivo
gue pudesse desviar-me deste parecer? Mas, para que todas estas reflexbes se
gravem mais energicamente nos entendimentos, aditarei 0 que se segue.

Os Turcos constantemente em seus templos suplicam a Deus que estimule as
dissensdes entre os principes cristdos. Também, sem cessar, procedem desta sorte
todos os que tém a Mafoma como iniciador e autor de seu engano. Por seu lado, os
hereges, porquanto se agradam de ver as nossas sedi¢cdes espalhadas por muitas
partes, visto que assim mais a seu salvo fazem sementeira de impiedade — como
nao somente se dao conta de que a Cristandade se desgarra e dilacera com
alteracdes, mas principalmente a Hispania, onde sabem que a santissima religido é
purissimamente venerada — os hereges, pois, almejam de todo o coracdo que a
Peninsula se perturbe por for¢a das discérdias civis e que por completo se extinga o
lustre da reputacao hispana.

Poderad restar duvida de que aquilo que tanto os Turcos, como 0S
Maometanos, como o0s hereges apetecem com tanto ardor é o assolamento da
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nossa gente e a destruicdo da nossa fé? Nao €, portanto, de toda a evidéncia que
cometemos um crime sacrilego, para cuja expiacdo dificilmente se achara
peniténcia, querermos empenhar-nos em realizar aquilo que desejam os inimigos de
sempre do nome cristao, aquilo por mor do qual fazem continuamente promessas a
Deus?

Nestas circunstancias, pois, quem pretende perturbar e impedir esta unido
fraterna de toda a Peninsula, intenta prestar um diligente servico aos inimigos do
nome cristdo. Que pode achar-se de mais desnaturado do que isto? Na verdade, a
concordia que se estabelecer em toda a Espanha pora fim aos dissidios de muitos
principes e aquietara sem dificuldades todos os desentendimentos levantados entre
os soberanos cristdos. E que ser-lhes-a presente a grande copia de males deste
jaez que os tumultos e dissensfes tera acarretado a Cristandade, e com quao
grandes acréscimos aumentaram o poderio dos Turcos.

Ora, tirando D. Filipe, ndo existe nesta ocasido ninguém que possa reinar em
Portugal e acabar com todas as sedicfes. De facto, se, por um lado, o poderio, com
que a todos se avantaja, pord um termo a todas as causas de discordias, também,
por outro lado, o imenso poderio de um Unico principe tera tdo estreitamente ligado
pelo vinculo de uma alianca os animos de todos os subditos, que ndo ha de haver
ninguém que se atreva a lancar-se na guerra civil; e, destarte, se lograra que todo o
brio da Espanha e sua conatural impetuosidade se canalizem para a destruicdo da
impiedade maometana.

Entrementes, ndo deixo de vivamente me maravilhar, ao ver que, sendo tao
grande o numero dos que se temem do aumento assim descomedido do império dos
Turcos; sendo tantos 0s que enxergam que pode ser por ele conculcada a santidade
da religido crista; sendo, enfim, ndo poucos 0s que de tdo ma vontade toleram que
tamanho vexame seja infligido ao nome cristdo, todavia ndo fazem votos para que
algum principe cristdo tanto se adiante em recursos e poder que, ndo sé nos acabe
com o medo, mas também incuta terror aos Turcos e aos restantes inimigos da
religido cristd. Portanto, isto que era sumamente desejavel, isto que todos nos até
deveriamos pedir com ardentissimos votos, e que nos fora concedido por graca
divina, por que motivo o recebemos com indignacao? Por que razdo nao acolhemos
com grande gratiddo um tamanho beneficio? Por que n&o abracamos este meio em
que parece conter-se por inteiro a salvacao da inteira Republica Crista?

Para mim nado restam duvidas sobre todas estas coisas terem ocorrido por
determinacao de Deus, para que de modo necessario estes reinos se ajuntassem, a
fim de que um s6 principe tanto se avantaje quanto convém para exterminar de toda
a Terra o impiissimo nome de Mafoma.

Posto isto, que mais direi? Quantos foram os principes lusitanos arrebatados
do nosso meio por uma morte intempestiva? Ficava-nos um, no qual parecia posta
toda a esperanca do nome régio. Este principe de tal modo se entregou a certos
homens, que rejeitava os conselhos de todos os mais, e, assim, sucedeu que nunca
pudesse capacitar-se da distancia que ha entre o arrojo militar e o oficio de rei. Por
conseguinte, como cobicava, para aléem do razoavel, a gloria da audacia militar,
graduou em nada a gléria de rei, que se cifra na ciéncia de governar com grande
amor pelos subditos. E por isso, jovem dotado de animo vivissimo, deploravelmente
desprovido de ponderacao e bom senso, iludido e levado por lisonjeiros, ocasionou a
sua perda e a dos seus, por forma a enriqguecer Marrocos com bens adquiridos a
preco do sangue dos Portugueses.



135

Jamais tdo grandes calamidades teriam assolado e se teriam abatido sobre a
Nacgédo Portuguesa, se a vontade de Deus, por seu singular conselho, em tal ndo
houvesse assentido; e isto principalmente por duas razdes:

A primeira, foi para reprimir a insoléncia dos Portugueses e ordenar a
merecida punicdo a soberba. Com efeito, os vardes lusitanos atribuiam as suas
proprias capacidades, e ndo a agdo da vontade divina, as incontaveis vitérias que
tinham alcancado; e, com arrogancia intoleravel, nas coisas que corriam conforme a
seus desejos, mais se jactavam de si proprios do que louvavam a Deus. Por
conseguinte, Deus com toda a justica determinou abater a soberba humana e fazer
que s6 o Seu nome andasse na boca de todos.

A outra razdo, se me & licito conjeturar, foi para que assim todos 0s reinos da
Espanha finalmente obedecessem a um Unico principe, meio que tem visos de ser o
mais ajeitado para aniquilar a facdo da impiedade e propagar por espacos dilatados
o0 nome de Cristo.

Por tudo quanto vai dito, sou de parecer que todos quantos se opuserem a
sucessdo de D. Filipe no trono deste reino, ndo s6 se opdem ao direito comum, nao
s6 se opBem a sua propria prosperidade e a solida concérdia da inteira Espanha,
mas também ao designio de Deus. Rogo e suplico a Cristo Senhor Nosso que me
castigue com a pena que se deve aos fingidos e aos ambiciosos, se ndo é com um
coragao puro e sincero que exponho todas estas convicgoes.

Todo o curso da minha vida e todas as obras que dei a lume testificam
publicamente o quanto estou apartado da sacrilega ambicdo e o quanto aborreco
lisonjeiros. Pelo que ndo ha& motivo para que alguém pense que, levado pela
ambicao ou o desejo de riquezas, quero adular a D. Filipe.

Porém, para que é mister invocar testemunhos para um facto téo
manifestamente sabido? Que se apresente quem quiser e aponte o infundamentado
das minhas palavras. E mostre primeiro de que modo podemos fazer frente a D.
Filipe.

Nada mais facil — asseveram alguns — : em Lisboa ha para cima de setenta
mil homens que podem pegar em armas.

Concedamos que assim seja. Mas de bom grado escutaria de que casta de
homens se deve compor esta multiddo de soldados. Pois entdo agora arrolam como
soldados barbeiros, sapateiros, alfaiates, carrejées e operarios?!

Depois, pergunto sob o mando de que capitdo militaram, para que nos seja
possivel admitir que alcancaram a robustez guerreira gracas a uma longa prética da
milicia. Respondem-me que os soldados portugueses ndo precisam grande pratica.
De facto, de tal modo € congénita na sua natureza a propensao para a milicia, que
até os bisonhos, com a mor facilidade e no primeiro encontro, levam totalmente de
vencida quaisquer inimigos. Oh como me agradaria que tivessem querido revelar em
Africa dessa valentia que afirmais, para que ndo chorassemos um tdo grande
desbarato infligido aos nossos!

A segquir, queria saber de onde se proverdo com 0S recursos bastantes a
sustentar tamanho exército. Respondem, dizendo que o soldado portugués nao
precisa de soldos, sempre que lhe cumpre pelejar em defensdo dos filhos e das
esposas. E louvavel expor a vida em defesa de filhos e mulheres; mas fazé-lo para
ocasionar-lhes a ruina e morte prova um rematado delirio e ensandecimento.

— E belo afrontar a morte em defesa da dignidade!

E certo. Mas n&o é dignidade dar mostras de delirio e vesania, desprezar sem
perda da dignidade as riquezas oferecidas pelo maior dos principes e precipitarse na
ruina sem qualquer esperanca de melhorar de condicdo. Mas dizem que ele nao
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mantera a palavra. Os que dizem isto estdo a profetizar sem inspiracado do Espirito
de Deus, algo que € prova do mais rematado delirio e impiedade. E além disso estédo
a falar mal do mais nobre dos principes, algo que € um crime merecedor de castigo
nada pequeno.

Se, portanto, carecemos de forcas; se 0os animos, abalados por um desastre
recente, ainda se nao refizeram do enorme choque; se Filipe ndo medita infligir-nos
nenhuma injustica; se, por juramento santissimo, insiste em que ha de
prodigalizar-nos grandes beneficios; se este ajuntamento dos reinos é o Unico
remédio da nossa salvacao e dignidade; se vemos que mediante este entendimento
se obtém a destruicdo dos perversissimos inimigos da Cristandade; se, por
derradeiro, € licito conjeturar que esta unificacdo completa da Espanha foi
determinada por conselho e vontade de Deus: quem é dotado de tdo perverso
entendimento que ndo renuncie a malsinar o meu zelo?

Que outra coisa julgam pois que me cumpria fazer? Porventura eu, sob algum
pretexto de lacos de amizade, deveria exortar 0s meus concidaddos a antes
quererem totalmente perecer do que a velarem pela totalidade do pais? Eu deveria
empenhar-me, sem qualquer vantagem e com enorme ofensa da vontade divina, em
desviar o rei D. Henrique, da excelente disposi¢cdo de animo, com que com o0 maior
empenho desejava conservar a patria, para a opinido contraria? Eu deveria ter
incitado os meus subditos, em defesa dos quais ndo me negaria a derramar 0 meu
sangue, a, contrariando o direito divino e humano, deitarem mao as armas do
desvario, de maneira a precipitarem-se, eles e 0s seus, na perdicdo? Jamais estive
disposto a querer impelir o0s meus compatriotas e subditos a um terrivel desastre,
com enorme ofensa a vontade divina.

Que dizer do facto de que considerava que ndo sO deveria pensar na
salvacdo comum de todo o Portugal, mas também sem cessar consagrava toda a
minha atencdo a india? E que tinha presente a grande quantidade de sangue dos
Portugueses se tinha entdo assentado aqueles alicerces do império e da religido. Via
gue muitos milhares de compatriotas nossos naquelas regibes se encontram
cercados por inimigos mui encarnicados e atentos a todos os ensejos, 0s quais, mal
se apercebam de que 0s nossos estdo privados da ajuda vinda da Peninsula, a
todos (longe va o agoiro!) hdo de massacrar. Ora, ndo podera enviar-se-lhes ajuda a
menos que, depois de extintas as chamas da guerra civil, toda a soberania deste
reino seja entregue a D. Filipe. E que, se aqui ndo conseguimos fazer frente as
incursdes dos corséarios, como € que tdo longe de Portugal seremos capazes de
enfrentar tdo grande nimero de inimigos?

E mesmo assim ha muitos que ndo sentem qualquer compaixao pelo sangue
dos seus; que nao se arreceiam da perdicao de tdo grande numero de Portugueses
tdo afastados da patria; que, contanto que obedecam as perversdes do seu
desvario, tenham na conta de coisa nenhuma a matanca dos seus concidadaos e
parentes e até dos irmaos.

Quem néo vé estas coisas ensandeceu; 0S que as veem e mesmo assim cui-
dam que nao lhes dizem respeito, sdo totalmente desumanos. Por conseguinte,
como eu de tudo isto me tivesse dado conta e visse claramente que por todos 0s
lados nos ameacava o mais terrivel dos desastres, ndo poderia dissimular com o
siléncio a imensa gravidade do mal que sobre nds pairava.

Confesso que, movido por estas razdes, de Faro enviei uma carta ao piissimo
rei D. Henrigue, na qual o admoestava a que nao consentisse que este reino,
atribulado por tdo grandes desgracas, fosse levado a total ruina, que eu cuidava se
abateria sobre nds se pretendéssemos fazer frente com as armas a D. Filipe na
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legitima (consoante era minha opinido) sucessédo do reino. E a que, além disso,
refletisse sobre a grande mancha de desdouro com que mancharia 0 seu nome, se
0s homens miseramente sucumbissem sob o ferro, as mulheres fossem avexadas
pelas licenciosidade dos soldados, as fazendas postas a saque, males estes que,
mesmo contra a vontade dos capitées, a violéncia a confusdo da guerra ocasiona.

Exortava-o em seguida a que ponderasse sobre a gravidade das contas que
deveria prestar no Juizo Final, se, por algum afeto particular, deixasse que a
Republica caisse em total perdic&o.

Finalmente, suplicava-lhe, pela santissima divindade de Cristo e pelas suas
chagas, suplicava-lhe que, mediante um acordo salutar, remediasse a este tao
grande mal. O rei, vardo dotado de extraordinaria probidade, acolheu esta carta com
muito agrado e por missiva sua disse-me que ndo me inquietasse e deu mostras de
gue ocupar-se-ia de que nenhum receio de guerra perturbasse a Republica.

Depois que, a chamado dele, cheguei a Almeirim, atendendo a que ja o rei
nao conseguia ouvir, fiz-lhe saber, através de carta, que ndo era possivel
estabelecer em bases sdlidas o futuro de Portugal, se ndo se submetesse ao rei D.
Filipe, mormente mostrando ele em relacdo a nds, por meio de promessas
muitissimo generosas, uma disposicdo de proceder com tdo grande benignidade. E
provavao, trazendo a colacdo um sem-numero de argumentos e exemplos extraidos
do passado da Espanha. Com o que ele maravilhosamente assentiu. Quando nos
dirigiamos para as cortes, dirigiu-me estas palavras:

“Pelo teor da deliberacdo que hei de enviar, claramente entendereis quanto
me apraz o0 VOsso parecer.”

Reunimo-nos em cortes e todos os bispos que estavam presentes seguiram o
mesmo parecer: ou seja, que 0 proprio rei harmonizaria os interesse portugueses
com o rei D. Filipe por forma a que todos ficariamos subditos da sua soberania nas
condi¢cBes mais vantajosas.

De todas estas negocia¢cOes zelosa e mui competentemente se ocupava D.
Antonio Pinheiro, bispo de Leiria, vardo dotado de elevadissima inteligéncia e da
mais cabal eloquéncia.

O braco da nobreza seguiu 0 nosso parecer.

No entanto, uma espécie de arruaca popular que surgiu impediu que esta
decisdo de imediato se levasse a cabo. Sem embargo, dentro de poucos dias
ter-se-ia levado a bom termo, se a morte do préprio rei ndo tivesse obstado aos
nossos designios.

Coube em seguida a governacéo aqueles regentes, que ainda em vida tinha
escolhido o proprio rei.

Por minha parte, logo me apressei a regressar a minha diocese, onde, bem
longe de me entregar ao repouso, tudo diligenciei para acautelar os meus subditos
contra os perigos de um conflito prestes a eclodir. Referi-lhes as vantagens da paz;
expus-lhes o poderio e a generosidade de D. Filipe. O poderio, para que ficassem
cientes do quanto Ihe era facil embargar-nos os portos e pér termo ao comércio com
a Espanha, e nomeadamente com a Andaluzia: meios estes em que se fundava o
seu granjeio de vida. E encareci-lhes a generosidade de D. Filipe, a fim de atrai-los
ao amor por um rei clemente em téo elevado grau, e por via do qual ndo s6 em nada
o direito seria conculcado, mas também seriam salvaguardados os interesses do
bem comum e a religido defendida com firme custodia.

Escrevi enfim aos Governadores do reino uma carta bem longa, na qual os
incitava a agirem como eu e a qual deram completo assentimento. Na verdade, trés
dos Governadores, vardes insignes pela nobreza e saber, conseguindo escapar as
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ciladas contra eles aparelhadas e tendo-se refugiado neste reino do Algarve, com
palavras de muito amor me declararam que a minha carta lhes fora motivo do maior
agrado. E uma vez que partilhavam deste parecer mesmo antes de fugirem,
esforcam-se agora com a maxima diligéncia, aplicacdo e empenho por levarem a
cabo aquilo que sempre opinaram ser o mais conforme com a justica.

Por conseguinte, se é crime julgar com acerto, sdo muitos os que me acom-
panham no mesmo crime. Pelo que, se um falso conceito da honra nao tivesse
pervertido a capacidade de juizo dos homens; se a loucura e desvario demagoégicos
nao tivessem tido tamanho poder; se os animos de alguns nao tivessem sido
tiranizados, quer por um 6dio cego, quer por um amor ensandecido, quer pelo temor
da perda dos seus interesses: ndo cabe duvida de que ninguém resistiria com tanta
sanha & comum salvagdo de toda a Republica em matéria tornada indisputavelpor
tantas razdes e argumentos. Entretanto, porém, receio que, assim como, quando se
tratou da jornada de Africa, alguns que detinham o sumo poder sobre todos os
negocios de tal maneira ficaram privados de juizo que se arrojaram sem tino a uma
desgraca que podiam antever por seus préprios olhos, do mesmo modo me temo
gue agora venha a acontecer que muitos padecam uma cegueira tdo funesta que
nem se apercebem de que estdo a aprontar contra si e contra 0S seus a mais
horrorosa destruicdo: talvez porque ndo esta ainda cabalmente cumprida a sentenca
de Deus.

Peco e rogo a Deus, e exoro-O quanto estd em minhas forcas pelo amor
sempiterno de Seu Filho, que aparte de nds a Sua ira e nos ilumine com a Sua luz,
para que escapemos ao mal que paira sobre nés e para que todos nos unamos,
ligados pelos lacos estreitissimos da fraternidade, a fim de que, por graca de Deus,
com a completa unido dos animos, vejamos virar-se contra 0s inimigos do nome
cristdo todo este empeco e calamidade da guerra; para que a gloria de Cristo seja
exaltada com louvores sempiternos e se enterre em trevas perpétuas a funestissima
seita de Mafoma, que trouxe consigo tamanha copia de males a Terra.

Estas foram as consideracbes que me acudiram ao espirito em ordem a
defender-me da calUnia: estou certo que juizes equitativos ndo deixardao de
conceder-me a sua aprovacao. Aos iniquos e avexados de irremediaveis moléstias,
gue Deus os cure com Sua grande cleméncia, pois que ndo ha remédios humanos
capazes de restituir-lhes a saude.



