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VICENCONI, Daniel Longhini. ESPIRITUALIDADE E EDUCACAO NOS ESCRITOS
DE SANTO ANTONIO MARIA ZACCARIA (1502-1539). 126 f. Dissertacdo
(Mestrado em Educacao) — Universidade Estadual de Maringa. Orientador: Cézar de
Alencar Arnaut de Toledo. Maringé, 2021.

RESUMO

A dissertacao apresenta um estudo pautado nos principios da pesquisa bibliogréafica
e documental, circunscrita ao campo da Histdria da Educacédo. O objetivo é analisar
a guestdo da espiritualidade e da educacdo nos Escritos de santo Antdnio Maria
Zaccaria (1502-1539), fundador de duas Ordens religiosas e de um grupo de leigos,
os Clérigos Regulares de Sédo Paulo, comumente chamados de barnabitas, as Irmas
Angélicas de Séo Paulo e os Casados de S&o Paulo. Os Escritos de Anténio Maria
Zaccaria somam doze cartas direcionadas a diversas pessoas, sete Sermdes
proferidos em suas pregacdes na igreja de Sao Vital, na sua cidade natal e dezoito
Constituicdes destinadas aos barnabitas. Esses documentos séo as principais fontes
deste trabalho, pois oferecem ricas informacdes sobre o contexto do nascimento do
mundo moderno que envolveu transformagdes no ambito religioso e espiritual os
quais, amiude, se entrelacavam com o campo da educacdo. Evidenciar as
contribuicbes de Santo Antdnio Maria Zaccaria para a configuracado da Educacéo na
Modernidade foi o problema que norteou essa pesquisa. Sua atuacdo como padre
esteve intimamente ligada ao contexto de crise externa e interna que a Igreja
Catolica estava enfrentando. Martinho Lutero (1483-1546), em outubro de 1517,
divulgou suas 95 teses que criticavam, sobretudo, a doutrina das indulgéncias e a
autoridade eclesiastica. Em pouco tempo, suas ideias se difundiram na Alemanha e,
de certa forma, por toda Europa. A Reforma Catdlica, iniciada antes mesmo das
manifestacfes de Lutero, indicavam que a solucdo dos problemas da Igreja deveria
ser estrutural. Por conhecer os problemas vivenciados pela Igreja, Antdnio Maria
Zaccaria ganhou destaque pelo seu espirito reformador. Ele entendia que
transformacdes internas deveriam ocorrer e por isso se alinhou com os postulados
do movimento da Reforma Catodlica. O embate com o protestantismo, o esfor¢o para
oferecer uma formacdao teoldgica soélida para os barnabitas e a busca pela perfeicao
espiritual sdo temas presentes nos Escritos de Antbnio Maria Zaccaria. Como
homem do seu tempo, ele contribuiu de forma significativa para a reafirmacdo do
catolicismo, contribuindo decisivamente no campo da educagdo por meio de seus
roteiros pedagoégicos e espirituais. O percurso formativo elaborado aos seus
religiosos contribuiu para disseminar uma nova concep¢ao de homem, proprio da
modernidade, o qual, com disciplina, adequou-se ao mundo do trabalho da
sociedade industrial que estava emergindo no século XVI.

Palavras-chave: Educacado. Historia da Educacdo. Santo Antbnio Maria Zaccaria.
Barnabitas. Século XVI.



VICENCONI, Daniel Longhini. EDUCATION AND SPIRITUALITY IN SAINT
ANTHONY MARIA ZACCARIA WRITTINGS. 126 f. Dissertation (Master in
Education) — State University of Maringa. Supervisor. Cézar de Alencar Arnaut de
Toledo. Maringé, 2021.

ABSTRACT

The dissertation presents a historical, bibliographic, and documental study focused
on the History of Education field. The purpose is to analyze the spirituality and
education matter in the Writings of Saint Anthony Maria Zaccaria (1502-1539),
founder of two religious Orders and a group of laymen, the Clerics Regular of Saint
Paul, usually called Barnabites, the Angelic Sisters of Saint Paul and the Laity of
Saint Paul. The Writings of Anthony Maria Zaccaria are twelve letters addressed to
several people, seven homilies pronounced in his sermons at Saint Vital Church, in
his hometown, and eighteen constitutions addressed to the Barnabites. Those
documents are the main sources for this paper since they offer rich information about
the modern world birth that involved transformations in the religious and spiritual
scope which often connected with the education area. The problem that guided this
dissertation was the analysis of the contribution of Saint Anthony Maria Zaccaria to
the Modern Education configuration. His acts as a priest were closely related to the
external and internal crisis which the Catholic Church was facing. Martin Luther
(1483-1546), in October of 1517, released his 95 theses that criticized, above all, the
indulgence doctrine and the ecclesiastic authority. In a brief time, his ideas spread in
Germany and, in a way, throughout Europe. The Catholic Reformation, initiated even
before Luther's manifestations, indicated that the solution to the Church’s problems
should be structural. For knowing the problems lived by the Church, Anthony Maria
Zaccaria was highlighted for his reformative spirit. He understood that intern
transformations should occur, therefore he aligned with the postulates of the Catholic
Church Reformation. The conflict with Protestantism, the effort to offer a solid
theological formation to the Barnabites and the aim for spiritual perfection are
subjects in the Writings of Anthony Maria Zaccaria. As a man in his days, he
contributed in a significant way to the reaffirmation of Catholicism, crucially improving
the education field through his pedagogical and spiritual scripts. The formation
journey made to his religious men contributed to the spread of a new conception of
man, characteristic of modernity, which, with discipline, adapted to the 16th century
emerging industrial society labor world.

Key words: Education. History of Education. Saint Anthony Maria Zaccaria.
Barnabites. Sixteenth century.
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INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa é analisar a espiritualidade e a educacdo no
pensamento e obra do Santo Antbnio Maria Zaccaria (1502-1539) fundador dos
Clérigos Regulares de Sao Paulo, mais conhecidos como barnabitas, das Irmas
Angélicas de Sao Paulo e dos Casados de Séao Paulo.

A opcdo metodoldgica da pesquisa pautou-se nos principios da pesquisa
historica, bibliografica e documental, tendo como fonte primaria os Escritos (1999)
do Santo Antbnio Maria Zaccaria. Portanto, o rigor teérico metodolégico adotado
segue os postulados do campo da Histéria da Educacao. Além disso, a Educacédo
aqui foi compreendida de maneira ampla, ndo se limitando ao seu sentido formal,
mas sim, como todo o processo de transmissao de conhecimento entre os seres
humanos, a exemplo das catequeses e conferéncias internas no inicio da historia
dos barnabitas.

O interesse pelo tema surgiu ainda no periodo da graduacdo, quando, por
meio da orientacdo do Prof. Dr. Alessandro Santos da Rocha, estudamos o livro
Histéria da Pedagogia (1999), de Franco Cambi. Em nossas andlises, nds nos
deparamos com o nome de Antdnio Maria Zaccaria e dos barnabitas como agentes
essenciais no processo de constituicdo da Educacdo Moderna. Outro dado que nos
chamou atencdo foi a auséncia da producdo historiografica sobre a tematica. O
resultado de nosso trabalho se deu na publicacdo do artigo: “Padre Anténio Maria
Zaccaria: o potencial educativo a partir da obra do santo”, apresentado e publicado
no VIl Congresso Internacional de Historia da UEM, em 2017. Devido ao interesse
pela temética, entramos em contato com o0s padres barnabitas da Provincia do
Norte, a fim de encontrarmos mais materiais. Naguele momento, o religioso da
ordem, Bruno Maria Barbosa, com autorizagdo de seu superior, nos enviou alguns
livros que foram essenciais para o0 avanco dos estudos. As obras que recebemos
foram: Fogo na cidade, de Angelo Montonati (s.d.), Barnabitas no Brasil 100 anos,
de José Maria Ramos da Mercés e Um itinerario de vida, de Frei Pedro Paulo di
Berardino (1986).

Os avancos na pesquisa, o0 bom levantamento de literatura sobre a tematica e
a coeréncia metodologica com os trabalhos do campo da Historia e Historiografia da

Educacao foram fatores decisivos para elaboracdo de um projeto de mestrado.



A principio, a pesquisa objetivou analisar a atuacédo dos barnabitas no Brasil,
em especial, o periodo em que a Ordem administrou o Seminario Diocesano de
Belém, de 1903 a 1908. A nossa unica fonte primaria era um livro publicado em
1928, com o titulo: Os XXV primeiros anos dos Barnabitas no Brasil escrito por
Guerino Fraccalvieri (1928), Superior Geral da Ordem.

Em janeiro de 2020, foram realizadas pesquisas em Belém/PA, junto ao
arquivo do jornal Voz de Nazaré, fundado pelos padres Barnabitas, na hemeroteca
da CENTUR (Centro Cultural e Turistico Tancredo Neves) e na biblioteca do
Seminario M&e da Divina Providéncia, dos barnabitas, localizado na cidade de
Benevides, limitrofe de Belém.

Entre os materiais encontrados em Belém, destacam-se oito artigos com
autoria de Pe. Vicente, publicados em 1985, no jornal Voz de Nazaré, sobre a
administracdo dos barnabitas no Seminario Diocesano de Belém. Além desses
textos, foram levantados na biblioteca barnabitica os seguintes livros: Santas
Regras: regras dos novigos (s.d.), Constituzioni dei Chierici Regolari di San Paolo
(1976), Médico y santo, de Ricardo M. Frigerio (1970), Ratio Barnabitica: projeto
formativo (1999), | barnabiti: chierici regolari di S. Paolo, de Vittorio Michelini (1983),
L’anima della scuola, de Vittorio Michelini (1958), Pe. Florencio Dubois: uma pena a
servi¢co da Igreja. Um coracédo a servigo do povo, de Pe. Giancarlo Colombo (1973) e
L’educazione della gioventu’, de ldelfonso M. Clerici (1950).

Os diversos artigos e livros encontrados foram essenciais. Entretanto, as
fontes priméarias sobre o contexto da administracdo dos barnabitas no Seminério
Diocesano de Belém ndo foram encontradas, portanto, foi necesséario readequar o
plano de pesquisa.

Com base nos materiais levantados no decorrer da trajetéria académica, dos
livros adquiridos em Belém e da reorganizagdo do plano de trabalho, a pesquisa
buscou evidenciar as contribuicdes de Santo Anténio Maria Zaccaria para a Historia
e Historiografia da Educagéo.

Santo Antbnio Maria Zaccaria nasceu em 1502, na cidade de Cremona, lItalia,
e faleceu no dia 05 de julho de 1539, em sua terra natal. Na sua trajetéria de vida,
trabalhou decisivamente a favor do movimento da Reforma Catdlica, no contexto das
grandes agitacdes religiosas do século XVI. Foi beatificado no ano de 1890, pelo
papa Ledo XIlII (1810, papa desde 1878) e canonizado pelo mesmo papa em 1897.



O catolicismo que, por séculos, teve muito poder econémico e exerceu grande
influéncia no campo religioso em grande parte da populacdo europeia, comecou a
ser questionado. Desde os anos finais do século X1V, alguns intelectuais como, John
Wycliffe (1320-1384), Marsilio de Padua (1340-1396) e Jodo Huss (1369- 1415),
apontaram criticas a Igreja. Porém, a partir de 1517, apés a divulgacéo das teses de
Lutero, o problema que acontecia internamente se tornou geral e culminou nas
diversas igrejas que se criaram em oposi¢ao a Igreja Romana.

Antbnio Maria Zaccaria estava inserido em um periodo de grandes
transformacdes no seio do catolicismo e atuou diretamente no movimento de
reforma pré-conciliar. Com o intento de renovar a vida religiosa catélica, o padre
fundou duas Ordens de religiosos e um grupo de leigos: os Clérigos Regulares de
Sao Paulo, mais conhecidos como barnabitas, as Irmas Angélicas de Séao Paulo e os
Casados de Séo Paulo.

A hipotese levantada é de que o roteiro pedagdégico elaborado por Anténio
Maria Zaccaria para os barnabitas contribuiu, diretamente, com a constituicdo da
Escola Moderna, uma vez que disseminou os novos ideais da espiritualidade, que
prezavam pela individualidade e pela interiorizacdo, valores que se tornaram
predominantes na escola moderna. Assim, os colégios organizados pelos barnabitas
levaram diante essa nova perspectiva sobre o ser humano, o qual, inserido em um
contexto de transformacdes, estava se adequando ao mundo do trabalho, marco da
sociedade capitalista que se desenhava no século XVI.

O trabalho justifica-se pelo fato de analisar uma fonte pouco estudada no
Brasil, sobretudo no campo da Histéria e Historiografia da Educacdo. O tema nao foi
encontrado no banco de teses da CAPES (www.capes.gov.br), o que indica uma
possivel singularidade do trabalho. Com a utilizagdo da palavra chave “Antbnio
Maria Zaccaria”, foi encontrada apenas uma pesquisa na area das Ciéncias da
Religido, intitulada: A vivéncia religiosa sob uma perspectiva pds-moderna: um
estudo acerca da Paroquia de Santo Antbnio Maria Zaccaria, no municipio de
Capitdo Poco — PA. Porém, tal trabalho ndo € sobre a vida e a obra do Padre
Antdnio Maria Zaccaria, mas, acerca de uma paréquia. Com a palavra-chave
“Barnabitas”, foram encontradas trés pesquisas: “A Palavra que vivifica e salva
contra o mal da palavra que mata”. imprensa catélica - Belém (1910-1930),
“Sistema educativo radiofénico de Braganca: saberes da pratica educativa na

educacdo de jovens e adultos (1960-1970)" e “Cultura material escolar e as
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representacdes de educacéo no sistema radiofonico para os caboclos ‘ingénuos’ na
prelazia do Guama (1957-1980)”, todas sem relacdo com o tema da dissertacéo.

Os Escritos de Antonio Maria constituem-se como fonte rica de informagdes
sobre o contexto em que foi produzido. A partir do exame da sua obra, é possivel
compreender, com maior profundidade, as reformas religiosas do século XVI,
principalmente a Catdlica, uma vez que ele participou ativamente desse movimento.

A importancia dos seus Escritos é tdo marcante para os barnabitas que, ainda
hoje, os documentos formativos da Ordem referem-se a ele, como por exemplo o
Ratio Barnabitica: projeto formativo (1999), Constituzioni (1976), Regole degli
studenti (1950), ora como tradicdo histérica, ora como fundamentacao teorica.
Dessa forma, percebe-se que a obra do padre fundador continua sendo referéncia
primordial na formacéo pedagdgica e educacional, mesmo depois de quatro séculos.

Este trabalho esta dividido em trés partes. Na primeira, cujo titulo é: Antdnio
Maria Zaccaria e os Barnabitas, o objetivo foi examinar a trajetoria académica e
religiosa de Anténio Maria Zaccaria, a fim de compreender os fatores que levaram a
fundacdo de duas Ordens religiosas e do grupo de leigos, bem como analisar o
roteiro formativo dedicado aos barnabitas, escrito pelo padre fundador e seu impacto
no processo de confessionalizacdo dos séculos XVI e XVII.

A segunda parte, com titulo: Os escritos de Antdnio Maria Zaccaria, teve
como proposta analisar as cartas e sermdes escritos pelo padre fundador dos
barnabitas. Neste estudo, buscamos compreender as questdes espirituais e
educativa presentes em tais documentos, uma vez que, naquele contexto, esses
dois campos se entrelagavam.

Na terceira parte, Os Barnabitas no Brasil, o objetivo foi contextualizar a
chegada dos barnabitas no territério brasileiro. Pelo fato de se estabelecerem no
Brasil num contexto de transi¢cdo do Império para a Republica, a Ordem teve como
funcdo disseminar a doutrina catolica por meio da educacao; desta forma, fundou e

administrou colégios e seminarios para formar a populacao e o clero local.
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2 ANTONIO MARIA ZACCARIA E OS BARNABITAS

A transicdo da Idade Média para a Idade Moderna foi marcada por diversas
transformacées no campo politico, cultural e religioso. Entre os diversos
acontecimentos que marcaram o inicio da Modernidade, podemos citar a queda de
Constantinopla, no ano de 1453, quando foi tomada pelos turcos otomanos. Além
disso, conforme Oriomar Skalinski Junior apontou, a economia europeia teve uma
melhora consideravel a partir do século XVI, sobretudo pela descoberta das novas
rotas maritimas, as quais ocasionaram o comeércio com o Oriente (SKALINSKI
JUNIOR, 2007). Junto a expansdo maritima, observou-se nesse periodo a ascensao
de um grupo de comerciantes e artesdos o0s quais, ficaram conhecidos pela
historiografia como burguesia mercantil. Vale ressaltar que os burgueses ndo foram
antagobnicos aos reinados no século XV e XVI; pelo contrario, colaboraram para o
fortalecimento dos reis, a fim de obterem prestigio e poder.

O aprimoramento da técnica naval e a criagcdo dos instrumentos que
auxiliavam os marinheiros, a exemplo da bussola e do astrolabio, transformaram o
mundo, até entdo, conhecido pelos europeus. Portugal foi o primeiro pais a se lancar
aos mares em busca de novas terras, no intuito de expandir seus territorios e seu
comércio; a Espanha, também, se atreveu a navegar pelos oceanos. A chegada dos
europeus as Americas e, por consequéncia, a criacdo das colonias deram aos dois
paises condicBes privilegiadas no ambito econémico.

Para além das questbes econbmicas ligadas a expansdo maritima e as
grandes navegac0Oes, outros fatores tiveram um peso determinante na formacao da
Idade Moderna, a exemplo, o Renascimento, que foi um movimento artistico,
cientifico, literario, cultural e filoséfico, no qual, o grande norte foi o retorno as fontes
classicas da cultura greco-romana. No intento de realgar os ideais da Antiguidade
Classica, os renascentistas se distanciaram da intelectualdade medieval. O apogeu
desse movimento se deu na Peninsula Italica, onde Antdnio Maria Zaccaria nasceu.
No contexto do movimento renascentista, surgiu também o humanismo; grande
parte dos humanistas eram membros da Igreja, entretanto ndo se restringiu ao
catolicismo. Esse movimento tinha como pressuspoto a admiracdo do ser humano,
valorizando-o como um ser capaz de desenvolver suas potencialidades ao maximo,

conforme aponta o teélogo Urbano Zilles: “O humanismo discerne, nos humanos,

16



capacidades e habilidade Unicas a serem cultivadas” (ZILLES, 2011, p. 48). Porém o
humanismo cristdo foi um esforco intelectual para unir o pensamento antigo com a
teologia cristd. Dessa nova perspectiva, surgiram, também, novas expressoes de fé,
que deram a espiritualidade e a devocao, fosse ela pessoal ou comunitaria, uma
nova roupagem.

As praticas religiosas do periodo medieval foram se modificando em um novo
caminho ditado pelos ideais do Renascimento e dos intelectuais humanistas. O
interesse voltou-se para o0 homem e para a vida civil; a concepgédo teocéntrica
passou para o antropocentrismo (MONDONI, 2014). Um outro fator impar desse
periodo € que foi a primeira civilizacdo a possuir o livro impresso e isso garantiu a
expansédo dessas ideias (ZILLES, 2011).

O ambito espiritual e teoldgico catdlico ndo se propuseram a reviver a teologia
medieval; ao contrario, tratou de formular uma nova visdo sobre a Igreja e sobre
Deus, projetando um novo alcance de fiéis. O pesquisador Juan Belda Plans aponta
gue essa nova perspectiva do catolicismo foi fruto de uma unido fecunda entre a
Escolastica e o Humanismo e que teve uma contribuicdo decisiva para o mundo
cultural e cientifico no nascimento da modernidade (PLANS, 2019).

Nesse contexto da cultura religiosa, surgiu um movimento conhecido como
Devotio Moderna, que influenciou diretamente o campo religiosos catélico. Foi um
movimento marcante no alvorecer da espiritualidade e da mistica moderna. Iniciado
por Geert Groote (1340-1384), disseminado pelos Irméos e Irmés da Vida Comum e
pelos conegos regulares das casas religiosas e escolas de Windesheim, na
Alemanha (BEDOUELLE, 2010).

O conceito de “devogdo moderna” foi moldado no periodo em que os proprios
contemporaneos dos Irmaos e Irmas da Vida Comum se consideravam um novo
modelo institucional de uma cultura de conversdao (MADIGAN, 2015). Pode-se
entender que foi o proprio sentimento daqueles “devotos” que observaram algo novo
na maneira como estavam manifestando a fé. Dai surgiu o conceito que ficou
conhecido pela historiografia como Devotio Moderna.

Com um posicionamento cada vez mais acentuado na vivéncia espiritual e
mistica no periodo, que aos olhos dos “devotos”, a mesma estava manchada. Ao
mesmo tempo, notando a inconsisténcia teoldgica do periodo, 0s misticos se
afastaram, dia apos dia, das praticas religiosas habituais (DANIEL-ROPS, 1996). Foi

a partir desse distanciamento que a devo¢ao moderna passou a ser formulada. O
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movimento constituiu-se como um novo formato de manifestacdo da espiritualidade,
destacando a praticidade, o equilibrio e a profunda piedade (CANAVARRO, 1991).
As Irmés e os Irméos da Vida Comum ndo cumpriam votos religiosos, porém,
buscavam viver a partir de uma outra perspectiva, com base em ideéarios de
santidade, obediéncia e trabalho para sobreviverem, em especial, transcrevendo
manuscritos (RIVERO, 2017).

A Devotio Moderna, foi um movimento que possuia variadas referéncias na
histéria da espiritualidade cristd; porém se provou diferente em seu periodo; em
primeiro lugar, a devocédo se opunha ao mal estar gerado pela Peste Negra (1346-
1353) (CANAVARRO, 1991).

Os pontos mais importantes defendidos pela corrente da Devotio Moderna
sdo: a vida interior e os exercicios de piedade (oracdo, meditacdo, exame diario,
estudos), a vida comum e as obras caridosas, remetidas sempre a devocao interna
(RIVERO, 2017). Por meio dos exercicios espirituais, os trabalhos de ascetismo
ganharam forca na espiritualidade cristd moderna.

O individualismo que muitas vezes apareceu nessa corrente ndo foi anti-
hierarquico, nem mesmo negacionista, ao ponto de se opor a tradicdo eclesiastica.
Além disso, as questdes ascéticas como a abnegacdo, mortificacdo e obediéncia
eram propostas para vencer os maus habitos e ndo uma proposta de ruptura ou
separacdo com a Igreja Catélica (RIVERO, 2017).

De um lado, ficaram os fiéis propensos ao modelo de Cristandade, que durou
mais alguns séculos e, de outro, os devotos que buscavam um novo modelo de
igreja, ndo pela negacgédo da espiritualidade, mas em nome de uma maior fidelidade a
experiéncia divina (CATAO, 2009). A partir desses contrastes entre os modelos de
vivéncia espiritual, a Devotio Moderna ganhou maior impulso e se disseminou pela
Europa, no inicio da modernidade.

A obra Imitacdo de Cristo de Tomas de Kempis, foi muito emblemética em
seu contexto. Considerada como umas das principais referéncias do movimento da
Devotio Moderna, o livro foi disseminado por diversos paises e influenciou diversos
intelectuais. Embora seja uma obra de espiritualidade, a estratégia do autor em
indicar os caminhos para conversdao a uma nova vida espiritual, com devocéo a
Cristo, perpassou o campo da educacdo. Conforme o pesquisador Marcos Ayres
Barboza aponta: “[o livro] contribuiu para o desenvolvimento das reformas da

educacgdo secundaria em todo o norte da Europa, exercendo influéncia formativa em
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pensadores como Nicolau Cusano (1401-1464) e Erasmo de Roterdao” (BARBOZA,
2010). O historiador Phillip Wolff aprofunda a discusséao:

Os partidarios da Devotio moderna, que se expressam amplamente
na Imitacdo de Jesus Cristo, obra do renano Thomas a Kempis
(depois de 1420, aproximadamente), pregaram uma vida interior,
verdadeiramente dominada pelo desejo de imitar Cristo. Foram
fundados hospitais e colegiadas, sdo concedidas adesdes individuais
a confrarias, a ordens terceiras, a grupos de Amigos de Deus, que
tanto podem proceder de uma inclinagcdo pessoal como de um
conformismo ambiente (WOLFF, 1988, p. 174).

Podemos perceber que, além das questdes espirituais e religiosas, a Imitacdo
de Cristo influenciou diretamente a configuracdo da Escola Moderna, principalmente
no ambiente do norte da Europa, no século XV e XVI. Tal contestacdo demonstra a
importancia desse livro para o campo da Historia da Educacéo.

Além disso, concomitante a Devo¢do Moderna, apareceu o “Evangelismo”,
conforme apontou o historiador Vittorio Michelini, tal corrente se expressou em trés
grandes éareas: o cientifico, porque utilizou os diversos meios do conhecimento
cultural; o mistico, pois se baseava no evangelho e a apostolica, porque se dirigia a
sociedade por meio das ac¢des de evangelizacdo (MICHELINI, 1983).

O nascimento do mundo moderno, como vimos, foi marcado pelas
transformacdes de diversos segmentos da sociedade, fosse no ambito econémico
com o nascimento do capitalismo, no cultural com o advento do humanismo, no
religioso por meio das Reformas Religiosas, além de marcar o ambito pedagdgico
com a génese da Escola Moderna. As modificagbes foram tdo marcantes que 0s
autores Franco Cambi e Alfredo Veiga-Neto consideram que houve, de fato, uma
revolucao, sobretudo, nas maneiras de entender a educacdo (CAMBI, 1999; VEIGA-
NETO, 2004).

Foi somente na Modernidade que a Pedagogia foi pensada como
procedimento rigoroso e planejado. A educacdo passou a ser um saber necessario
na formacdo humana, baseando-se no controle das mdltiplas varidveis que esse
processo exige. Surgiu a nocao da Pedagogia social que exerce uma fungéo impar:
formar o cidaddo e o produtor que, aos poucos, chega ao dirigente. Nao obstante, a
Pedagogia utdpica surgiu com intento de questionar e colocar tal desafio como
sentido real do pensar (CAMBI, 1999).
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No periodo medieval, a escolarizacao estava associada ao ensino do latim e a
cultura classica que, de acordo com Inés Dussel e Marcelo Caruso se ligava o
processo educativo, especialmente, a teologia e a formacéo dos clérigos (DUSSEL,;
CARUSO, 2003). Oposta a essa configuragdo, na Modernidade, a escola passou a
ocupar um lugar cada vez mais central e funcional no desenvolvimento da
sociedade. Os novos modelos pedagogicos adotaram diferentes formas de ensino,
pautados em solucionar as atuais exigéncias sociais no ambito da formacéo e da
instrucéo (CAMBI, 1999).

Nos anos finais do periodo medieval, as universidades possuiam um carater
itinerante. Os estudantes, muitas vezes filhos de aristocratas que vivam em
ambientes rurais, precisavam de um local para dormir. A partir do século XV, essas
pensdes se transformaram em uma espécie de internato, tratava-se de tirar os
alunos de uma liberdade sem controle, a rua, para prendé-los (DUSSEL; CARUSO,
2003).

Nesse contexto de mudancas, duas instituicbes educativas sofreram uma
reorganizacdo: a familia e a escola que, cada vez mais, se tornaram centrais na
formacéo dos individuos. O ambiente escolar, tal qual conhecemos, se estruturou no
século XV e XVI, quando deixou de ser vinculado somente a formacédo do clero em

geral. Conforme apontou o historiador Philippe Aries:

A escola deixou de ser reservada aos clérigos para se tornar o
instrumento normal da iniciacdo social, da passagem do estado da
infancia ao do adulto [...] Mas ela correspondeu também a uma
preocupacdo dos pais de vigiar seus filhos mais de perto, de ficar
mais perto deles e de ndo abandona-los mais, mesmo
temporariamente, aos cuidados de uma outra familia. A substituicdo
da aprendizagem pela escola exprime também uma aproximacao da
familia e das criangas, do sentimento da familia e do sentimento da
infancia, outrora separados (ARIES, 1986, p. 231).

A familia passou a ter uma funcao privilegiada na formacdo dos individuos,
tornando-se cada vez mais um espaco pedagogico. E, ao lado do ambiente familiar,
estava a escola, que se tornou aliada no processo formativo das criangas: “uma
escola que instrui e que forma, que ensina conhecimentos, mas também
comportamentos, que se articula em torno da didatica, da racionalidade da
aprendizagem dos diversos saberes” (CAMBI, 1999, p. 205).
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E valido salientar que a educacéo escolar ndo era universal, no periodo de
transicdio do mundo medieval para 0 moderno, somente algumas familias
conseguiam oferecer para seus filhos as possibilidades de estudar. Conforme o
pesquisador Arturo Morgado Garcia, o ensino era um privilégio que somente alguns
setores da sociedade poderiam receber, devido aos mais variados fatores: os
professores eram pagos pelas familias dos alunos e, mesmo quando o poder publico
se encarregava de pagar os professores, as familias se recusavam a deixar seus
filhos estudarem, pois se tratava de perder um trabalhador que consistia em fonte de
renda para a casa (GARCIA, 2017).

A partir do século XV, a organizacdo da escola sofreu diversas mudancas:
passou a separar os alunos por idade, pelo menos nas grandes escolas. Comecgou-
se a pensar no professor como responsavel em transmitir conhecimentos, mas
também em formar o espirito (GARCIA, 2017).

O nascimento da sala de aula e da pedagogia como um fendmeno cientifico
esta interligado ao processo das Reformas Religiosas, oriundas do século XVI.
Tamanha a influéncia das religibes, no que tange os assuntos educativos, que 0s
pesquisadores Norberto Dallabrida, Inés Dussel e Marcelo Caruso indicam a religido
como “parteira” da sala de aula (DUSSEL; CARUSO, 2003; DALLABRIDA, 2018).

Os humanistas foram os primeiros a difundir a ideia de que a educacao era
uma necessidade social. O argumento centrava-se na premissa de que somente
através da aprendizagem e da educacédo seria possivel formar bons cidadaos, por
isso, era necessaria uma formacgéo abrangente que fosse além de meras instrucées
em disciplinas (GARCIA, 2017).

Luteranos, calvinistas e anglicanos investiram na fundagdo de redes de
instituicbes educativas e provocaram uma onda inédita de alfabetizacdo, com
objetivo Unico de conscientizar sobre as praticas religiosas de seus fiéis. A Igreja
Catolica, por outro lado, criou escolas paroquiais e, principalmente, diversos colégios
jesuiticos que se expandiram por toda Europa, Américas e Asia (DALLABRIDA,
2018).

O pensamento de Lutero apoiava-se na tese de que a educacao deveria ser
uma obrigacao para os cidadédos e um dever para os administradores das cidades.
Se, de algum modo, fossem relutantes, a coercédo se fazia necessaria. Todo esse
processo formativo oferecido pela escola era dividido em quatro partes: linguas

(latim, grego, hebraico, alemao), para leitura das fontes da Biblia; as obras literarias
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(pagas e cristas), para ensino de gramatica e leitura de textos sagrados; ciéncias e
artes e o da jurisprudéncia e da medicina (CAMBI, 1999).

Para Lutero, as bibliotecas e os livros também eram importantes. O
reformador afirmava que n&o deveria haver nenhum esfor¢co para se obter uma
livraria ou biblioteca. E o acervo deveria ter: em primeiro lugar, a Biblia em latim,
grego e hebraico, aleméo e outras linguas. Outras obras recomendadas eram livros
de poetas e oradores que ajudassem no aprendizado de gramaética, livro de artes
liberais, livros juridicos e de medicina, manuais de historia nacional, entre outros
(SILVA, 2018). O historiador francés Roger Chartier demonstra como houve entre os

protestantes uma maior posse de livros, quando comparados aos catolicos:

Deste modo, a fronteira religiosa parece um fator decisivo no tocante
a posse do livro. Nada o mostra melhor que a comparacdo das
bibliotecas das duas comunidades numa mesma cidade. Em Metz,
entre 1645 e 1672, 70% dos inventarios dos protestantes incluem
livros contra apenas 25% dos inventarios catélicos. E a distancia €
sempre muito acentuada, seja qual for a categoria profissional
considerada: 75% dos nobres reformados tém livros, mas apenas
22% dos catdlicos os possuem, e as porcentagens sao de 86% e
29% nos meios juridicos, 88% e 50% na area médica, 100% e 18%
entre pequenos funcionarios, 85% e 33% entre comerciantes, 52% e
17% entre artesdos, 73% e 5% entre "burgueses”, 25% e 9% entre
trabalhadores bracais e agricolas (CHARTIER, 2009, p. 133).

O que se pode perceber é que os protestantes, por meio das novas redes de
escolas, promoveram um incentivo a leitura que pode ser considerado inédito.
Portanto, a educacdo, fosse pelo estimulo a leitura ou pela fundacdo de variados
sistemas escolares, tornou-se um instrumento essencial na configuragcdo do homem
moderno o qual, muitas vezes, entendia a educacao e a religido como iguais, afinal,
a primeira auxiliava na evolucao da segunda.

A Igreja Catolica promoveu as praticas educativas, sobretudo pela criacdo de
escolas que eram dirigidas pelos padres e irmas das novas ordens e congregacoes
gue nasceram no periodo, a exemplo dos Teatinos, dos Barnabitas, dos Camilianos,
dos Somascos, das Ursulinas e a mais famosa de todas elas, dos Jesuitas. Esses
grupos religiosos, aliados ao humanismo cristdo, retomaram os estudos dos
classicos da Antiguidade, bem como os estudos linguisticos, filolégicos, teolbgicos e

da patristica.
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O novo formato da educacdo na Modernidade, em especial, a escolar,
contribuiu para a configuracdo do homem moderno. O historiador Noberto Dallabrida

aprofunda essa discusséo:

Assim, as reformas religiosas desencadeadas pela publicacdo das 95
teses de Lutero, em 1517, construiram o0 nascimento da
escolarizacdo ocidental a partir de diferentes matrizes cristds —
protestantes e catdlica. Trata-se de um divortium aquarum, que fez
emergir a escolarizacdo no espaco ocidental, marcada pela disciplina
moderna e materializada por dispositivos como o controle do tempo,
0 esquadrinhamento do espaco, a organiza¢do das forcas, o clima de
concorréncia e de premiagcdo discente e a énfase nos castigos
morais (DALLABRIDA, 2018, p. 209).

A secularizacdo da sociedade, o nascimento do pré-capitalismo, a formacao
dos Estados Nacionais e as Reformas Religiosas devem ser observadas a partir
desse grande conjuto de transformac¢des no campo social, cultural e econémico
(SKALINKI JUNIOR, 2010). Afinal, os acontecimentos historicos ndo séo isolados,
pelo contrério, cada qual influencia o outro de alguma forma. Foi nesse conjunto de
modificacdes sociais que Santo Antdnio Maria Zaccaria atuou. Inserido num
ambiente de incertezas, o padre foi responsavel por levar adiante a Reforma
Catodlica, especialmente, pelo seu trabalho educativo e pela criacdo de duas Ordens
religiosas, sendo uma masculina, denominada Clérigos Regulares de S&o Paulo,
mais conhecidos como Barnabitas e a outra feminina, chamada Irméas Angélicas de
Sédo Paulo. Além dessas, criou um grupo de leigos, os quais foram nomeadas como

Casados de Sao Paulo.
2.1 A BIOGRAFIA DE ANTONIO MARIA ZACCARIA: DE MEDICO A PADRE

Antonio Maria Zaccaria descende de uma familia nobre que, desde o século
XIll, possuia muita notoriedade, conforme apontou Guy Chastel, no livro “Saint
Antonie-Marie Zaccaria” (CHASTEL, 1930). Devido a isso, 0s Zaccaria se tornaram
reconhecidos em Cremona, cidade natal de Antonio. A situacdo econdmica da
familia Zaccaria néo era diferente no século XVI. Eles eram possuidores de muitos
bens materiais, riqguezas e status perante a cidade de Cremona. Nessa mesma
cidade, no ano de 1502, nasceu Antonio Maria Zaccaria. De acordo com 0s autores
Andrea Maria Erba e Antdnio Maria Gentili, aquela urbe tinha aproximadamente 60

mil habitantes e muito prestigio em toda regido da Lombardia (ERBA; GENTILI,
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2009). Sua economia baseava-se principalmente na atividade agricola, devido as
terras férteis da regiao.

Naquele periodo, Cremona passou por certa instabilidade politica, advinda de
diversas disputas e guerras que aconteceram na regido (MONTONATI, s.d.). Toda a
instabilidade gerada pelas batalhas, agucou a crise enfrentada pelos cremonenses.
Um territério em constante disputa afetava diretamente a vida dos mais pobres e
acarretava o crescimento da pobreza e dos problemas sociais. Além das guerras, 0s
moradores daquela regido enfrentaram outros problemas: as epidemias, recorrentes,
na época, diante delas, muitas pessoas foram vitimas e, devido as enfermidades
relacionadas a essas pestes, diversos homens ficaram incapacitados de trabalhar.
Somado a isso, no ano de 1505, aproximadamente, houve uma escassez de
alimentos (ERBA; GENTILI, 2009) que colaborou para aprofundar a crise na cidade
de Cremona.

Foi nesse contexto que Antbnio Maria Zaccaria nasceu. Quando ainda era
bebé, seu pai Lazaro faleceu, deixando-o sob os cuidados de sua mae, Antbnia
Pescaroli. Possuidora de muitos bens, ela pdde oferecer ao filho as melhores
condicBes de vida e de estudo. De toda forma, sobre os primeiros anos da vida de
Antdnio Maria Zaccaria sabe-se pouco. Os bhiégrafos apontam que a primeira etapa
de sua vida teria sido marcada, sobretudo, pela educagdo materna, pois, mesmo
sendo vilva aos 18 anos e podendo se casar novamente, ela ndo quis fazé-lo, para
educar seu filho. E importante ressaltar que a énfase das biografias de Antdnio
Maria se situam no campo religioso, destacando que, desde crianca, ele teria sido
criado sob preceitos do catolicismo, por meio da catequese materna.

Os estudos de Antbnio Maria Zaccaria em sua mocidade foram realizados
regularmente em sua cidade. O ensino elementar era ministrado por professores
particulares que eram custeados pelas Corporag¢des ou pelo Municipio. “Cremona
orgulhava-se de ter, ha séculos, uma tradicdo cultural e, no século XVI, uma escola
florescente: aqui, as matérias principais eram lingua e literatura classica, ciéncias
naturais e direito antigo” (ERBA; GENTILI, 2009, p. 17). Ao completar dezesseis

anos de idade ele foi para Pavia, na Italia, estudar filosofia.
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Sobre o periodo da juventude de Antdnio Maria Zaccaria, ha um
acontecimento que é sempre relembrado pelos seus bidgrafos, no intento de
destacar as inclinagcdes morais do jovem cat6lico’:

[...] um dia de inverno, saindo do colégio, encontrou na rua um pobre
seminu, tremendo de frio; sem pensar duas vezes, tirou a blusa e a
jaqueta de seda que estava usando, para aquecé-lo. Voltou para
casa em mangas de camisa, a espera de uma bronca de sua mae,
mas esta, sabendo a raz&o deste estranho modo de vestir, abragou-o
comovida (MONTONATI, s.d., p. 19).

Percebe-se o esfor¢co de evidenciar a caridade de Anténio Maria, mais ainda,
ressaltar as virtudes cristds que estiveram presentes em sua vida desde tdo novo.
As atitudes voltadas para ajudar os mais necessitados foram presentes desde sua
mocidade e foram uma vertente de acado pastoral nas futuras Ordens por ele
fundadas. Tudo isso era reflexo de sua criacdo e educacdo materna “a porta da casa
dos Zaccaria generosamente se abria aos pobres que batiam” (MONTONATI, s.d., p.
19).

A formacgdo da espiritualidade de Anténio Maria Zaccaria teve inicio durante
sua juventude, sob a influéncia de sua mae. Sao diversos aspectos presentes em
sua biografia que vdo além da caridade. Um exemplo, como descreveu o0 autor
Ricardo Frigerio, a mortificacdo do corpo e a oragdo estiveram presentes em sua

educacao desde pequeno:

Si la formacion religiosa y moral era la primera preocupacién de
Antonieta Pescaroli para com su hijo, no era tampoco la Unica. Para
gue la educacion fuera completa y harmodnica, escogié los maestros
gue debian iniciado. Queria que su hijo, ademas del idioma y de la
cultura nacional, aprendiera también la literatura griega y latina y
todas las ciéncias de la época (FRIGERIO, 1970, p. 14)%

Impulsionado pela sua educacgéo familiar, Antdnio Maria Zaccaria comegou a
se dedicar, quando crianca, as pregac0Oes infantis. Suas falas eram baseadas nos
ensinamentos que ele escutava durante as missas e palestras religiosas. Embora

inserido num contexto de crise, Antbnio teve estabilidade financeira e, por isso,

1 A historia é citada também pelos seguintes autores: Montonati (s.d); Chastel (1943); Berardino
(1986); Sisnando (1970).

2 Se a formagéo religiosa e moral era a primeira preocupacdo de Antonia Pescaroli para com seu
filho, ndo era tampouco, a Unica. Para que a educacdo fosse completa e harménica, escolheu os
professores que deviam inicid-lo. Queria que seu filho, além do idioma e da cultura nacional,
aprendesse também a leitura grega e latina e todas as ciéncias da época (FRIGERIO, 1970, p. 14,
traducao nossa).
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recebeu uma boa educacdo. Com sua riqueza, ele péde crescer sem enfrentar os
grandes problemas que muitos em Cremona estavam encarando: a miséria e a
fome. Entretanto, mesmo sendo oriundo de uma familia com condigdes melhores do
gue a da maioria dos cremonenses, Antdnio Maria foi, aos poucos, se afastando da
riqueza e se aproximando da pobreza, pois, no dia 16 de outubro de 1520, conforme
apontam os biégrafos (FIGERIO, 1970; SISNANDO, 1970), Antbnio Maria assinou
uma ata onde afirmava se desprender de todos os bens materiais; doando para seu
primo toda a riqueza herdada de seu pai e estabelecendo que enquanto vivesse, 0
usufruto seria de sua mae.

Ao completar 18 anos e tendo encerrado seu curso de filosofia na cidade de
Pavia, o jovem Anténio mudou-se, no ano de 1520, para Padua a fim de cursar
medicina, seguindo o exemplo de outros Zaccaria que haviam sido médicos. A
Universidade de Padua foi a segunda universidade criada na lItalia, fundada em
1222; no século XVI, ja era consolidada. Antes de Antonio, Nicolau Copérnico havia
realizado seus estudos de medicina nessa instituicgio (MONTONATI, s.d.).

O momento no qual Antonio Maria ingressou na universidade foi de muita
adversidade: as Reformas Religiosas que estavam iniciando, marcaram
efetivamente o periodo. A Igreja Catdlica, que por séculos influenciou parte
consideravel da populacdo no campo religioso e possuia grande poder econémico,
estava sendo questionada, internamente e externamente. O clero era distante dos
fiéis; preocupando-se mais com as questdes relacionadas aos bens materiais.

Marinho Lutero (1483-1546), em outubro de 1517, divulgou suas noventa e
cinco Teses, que criticavam — ndo negavam — a doutrina das indulgéncias e a
autoridade eclesiastica. De acordo com o professor e Padre Antonio Rivero, em sua
obra Histéria da Igreja: século a século Lutero se mostrou moderado, suas teses,
embora possuissem um tom critico a Igreja, ndo apontavam ainda para uma grande
mudanca (RIVERO, 2017).

A principio, suas teses ndo foram divulgadas no intento de provocar uma
ruptura com a Igreja, como observou o historiador francés Jean Delumeau,
consistiam em consideracdes criticas acerca de problemas teoldgicos existentes no
periodo (DELUMEAU, 1983). Em sua Tese 47, Lutero apontou a necessidade de
instruir os cristdos sobre as indulgéncias: “deve-se ensinar aos cristdos que a

compra de indulgéncias é livre e ndo constitui obrigacédo” (LUTERO, 2017, p. 28). O
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ponto central de sua analise, embora ndo tenha sido pensado em um tom de
aversdo a lgreja, foi sobre as questées das indulgéncias®.

Aos poucos, as ideias de Lutero comecaram a se espalhar, principalmente na
Alemanha, onde suas teses conquistaram mais adeptos. De fato, seu pensamento
correspondia ao de muitos catélicos da época, que se sentiam decepcionados com a
situacdo do clero no periodo. A historiadora argentina Gabriela Alejandra Pefia
afirma que muitos desses fiéis estavam cansados de pagar impostos e de ver a
acumulacéo de bens da Igreja (PENA, 2014).

Por mais que o impeto inicial ndo tenha sido de romper com a Igreja, as
circunstancias levaram a isso. Depois de divulgar suas teses, Lutero foi acusado
diante do tribunal pontificio e por trés anos os legados do papa esperavam uma
revisdo de suas teses, entretanto, ndo obtiveram o resultado esperado. O que
deveria ter sido um problema para se resolver localmente, acabou se tornando um
problema central da Igreja no século XVI (PENA, 2014).

Quando Antdnio Maria Zaccaria ingressou na universidade o contexto era de
muitas transformacdes. As acdes de Lutero em 1517 ressoaram por toda Europa,
inclusive, nas universidades: “Todos os centros estudiosos ficam, ora mais, ora
menos, abalados pelo repto, mas dele a Italia do Norte ressente sacudidelas tanto
mais sensiveis, que provém da Alemanha” (CHASTEL, 1943, p. 37). Nesse sentido,
a Universidade de Padua sentiu drasticamente o impacto das ideias advindas da
Alemanha, porque muitos alemdes estavam morando na cidade e estudando
naguela universidade.

No mesmo ano que Antonio Maria Zaccaria ingressou na universidade, em
1520, o Papa Ledo X, de acordo com Ceézar de Alencar Arnaut de Toledo, por meio
da bula Exsurge Domine, excomungou Lutero e no ano seguinte, em 1521, o tornou
herético por meio da bula Decet romanum pontificem. Mesmo com a proibigcdo dos
livros de Lutero, as questbes que foram levantadas passaram a ser amplamente
discutidas (ARNAUT DE TOLEDO, 1996).

O impacto foi tdo grande que Lutero, em menos de quatro anos, passou a ser
o homem mais conhecido da Alemanha (DELUMEAU, 1983, p. 126). E para além de

seu pais, logo suas teses chegaram e conquistaram uma grande parcela da

3 Uma boa definicdo para entender o que eram as indulgéncias foi escrita pelo historiador francés
Jean Delumeau. O autor, descreve que as indulgéncias que a Igreja catolica concedia cada vez mais
de forma geral, permitia abreviar ou anular o tempo no purgatério (DELUMEAU, 1992, p. 15).
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populacdo dos paises escandinavos;, de um modo geral, a Europa passou a
conhecer os ideais reformistas.

Percebe-se as grandes propor¢cdes que as ideias de Lutero atingiram; uma
enorme parcela dos cristdos alemaes se sentiu representada pelo monge, “mas a
Reforma tinha largamente ultrapassado as fronteiras da Alemanha” (DELUMEAU,
1983, p. 127). Os diversos alemédes que estavam alocados na Universidade de
Padua absorveram e divulgaram a teologia de Lutero. Nesse contexto de
instabilidade religiosa é que o jovem catolico Antbnio Maria Zaccaria comegou a
cursar medicina na cidade de Padua.

Para um jovem catélico como Antbnio Maria, o periodo vivenciado na
universidade nao foi facil “o ambiente universitario ndo facilitava o recolhimento nem
a prética religiosa, tendo em conta a diversidade de nacionalidades e de culturas
presentes em Padua, e entdo os primeiros sinais da Reforma Luterana”
(MONTONATI, s.d., p. 22). Ali, entraram em contradicdo a educacao catdlica que
recebeu de sua mée e 0s novos ideias protestantes que estavam em efervescéncia
naquele tempo. Além das questdes religiosas, a Italia estava sendo saqueada
constantemente e grande parte da populacdo sentiu também o efeito das doencas
do periodo. Padua, no inicio do século XVI encontrava-se numa situacdo de muitos
contrastes sociais: ora no ambiente religioso, ora no econémico, ora no social.

Antbnio Maria, durante seus estudos de medicina, se tornou amigo de Serafim
Aceti (1496-1550), que foi seu grande parceiro durante os anos em Padua. Seus
biégrafos apontam a importancia dessa amizade para a espiritualidade de Zaccaria,
uma vez que, em meio a uma crise religiosa que ressoou fortemente em sua
universidade, essa amizade nutrida por sentimentos catélicos colaborou para que 0s
dois se mantivessem firmes na fé (PENA, 2017). Os frutos desse contato foram
interessantes; com o passar dos anos, ambos se tornaram religiosos, pertencentes

ao clero e continuaram mantendo contato e influéncia um sob o outro:

Serafim Aceti abracard a vida religiosa com os Cbnegos
Lateranenses, deixando alguns valiosos escritos ascéticos; mais
tarde fundara as Irmas do Bom Jesus em Ravena. Depois de vérias
peregrinacdes pela Italia como pregador, no inicio dos anos 30,
voltou a reunir-se com Anténio Maria em Mildo, familiarizando-se
COm 0s seus grupos e suas iniciativas (MONTONATI, s.d., p. 23).
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Essa amizade foi importante na vida de Antonio Maria; enfrentando a
distancia de sua casa, a soliddo e as constantes criticas a sua religido, encontrar e
vivenciar com um amigo que partilhava dos mesmos ideais foi uma das experiéncias
mais marcantes, conforme apontam seus biégrafos.

As dificuldades ndo impediram que Antbnio Maria Zaccaria concluisse seu
curso de medicina em quatro anos. Apoés se formar, ele retornou para Cremona, sua
terra natal, a fim de trabalhar como médico naquela regido. Sua urbe ndo estava tdo
diferente de Padua: também enfrentava a peste que contagiou uma boa parcela da
populacao. Devido a todas as doencas que estavam atingindo a cidade, os médicos
eram muito requisitados para trabalhar em Cremona.

Ao chegar em Cremona no ano de 1524, com o diploma de médico, Anténio
Maria Zaccaria foi inscrito no conhecido colégio de médicos que havia sido fundado
por Luiz Sforza (CHASTEL, 1943) e, com apenas 22 anos, iniciou seus trabalhos em
meio a uma grande agitacdo social. Em seus afazeres, ele comecou a atender a
populacdo de Cremona, tendo como pacientes, as mais diversas pessoas, de
diferentes classes sociais. Seus bidgrafos apontam que grande parte dos enfermos
gue ele atendia, os pobres eram os que o jovem médico dava maior preferéncia. A
prioridade que foi dada aos pobres consistia num traco de sua espiritualidade,
catdlica, que o acompanhou em seu trabalho como médico.

O profissional da medicina sempre teve prestigio social. Naquela época, ndo
era diferente; além dos médicos serem reconhecidos socialmente, havia a grande
possibilidade de enriquecer, devido a remuneracdo. Entretanto, percebe-se que a
atencao para os mais necessitados se tornou uma tbnica forte no pensamento e na
atuacdo de Antbnio Maria Zaccaria. Como meédico, ele comecou a atuar
principalmente a favor daqueles que menos possuiam condigfes financeira: “[...] o
motivo de seu trabalho ndo era dinheiro, mas servir ao homem que sofre”
(MONTONATI, s.d., p. 24).

Aléem da peste que assolava grande parte da populacdo de Cremona, a
cidade ainda sentia os efeitos das diversas disputas que haviam sido travadas e que
ainda continuavam sendo realizadas, agora entre o Imperador Romano-Germanico
Carlos V (1500-1558, Imperador desde 1519) e o Rei da Franca, Francisco | (1494-
1547, rei desde 1515). Foram quatro grandes batalhas realizadas entre os dois,
sendo que em 1525, na cidade de Pavia, o rei francés foi capturado e feito

prisioneiro. Somente com o Tratado de Madrid em 1526 que Francisco, em troca de
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sua liberdade, renunciou a todas suas pretensées de dominar os territorios da
Peninsula Italica.

Antbnio Maria Zaccaria ndo enfrentou somente as doencas, além delas, teve
de lidar com diversas tensfes: as disputas acarretavam em crises econdémicas e 0s
mais afetados eram os mais pobres. Assim, o jovem médico transformou sua casa
em um local de atendimento aos mais necessitados.

Sua opcgéo pelos pobres comecgou a gerar conflitos entre a populacdo mais
rica da cidade; afinal, Antdnio Maria Zaccaria era herdeiro de uma familia de nobres.
Entretanto, seu perfil ja estava formado: como cristdo e médico, ele tinha como
preferéncia assistir 0s mais necessitados. Os conflitos que surgiram foram
resultantes da seguinte ideia: era incomum 0s nobres se relacionarem com as

classes mais pobres:

Cuidava deles nos hospitais e mesmo em seus domicilios com uma
atencao especial, a qual logo Ihe resultou a estima e a admiracdo do
povo, junto com alguma critica por parte da “Cremona-chique”, que
nao achava correto que um nobre se misturasse com os mendigos”
(MONTONATI, s.d., p. 24).

O seu retorno a Cremona como médico sO realgou que seu perfil espiritual
estava cada vez mais amadurecido, possuindo como pressupostos a humildade e a
assisténcia aos mais pobres. Tudo isso apareceria em seus Escritos e seria linha de
atuacdo missionaria e educativa de suas futuras Ordens religiosas.

A fé e a ciéncia comecaram a se entrelacar em sua atuacdo profissional.
Antdnio comecgou a questionar as enfermidades de seus pacientes, pois, em seu
pensamento, muitas das doencas eram oriundas de questdes espirituais. Foi com
essas ideias que ele comecou a atuar em duas vertentes: a religiosa e a médica; ao
mesmo tempo que atendia alguém com problemas fisicos, tentava também descobrir
se tais doencas eram frutos de uma espiritualidade adoecida.

Essa atencdo especial a espiritualidade das pessoas esta diretamente ligada
a tenséo religiosa que a propria cidade de Cremona estava passando, pois, além
das ideias da Reforma Protestante que estavam sendo difundidas na regiéo, a Igreja
local vivenciava uma crise. Além dos problemas politicos, a Igreja local estava
notadamente em decadéncia e ndo existiam agfes por parte da hierarquia catolica;

notava-se a inércia de atitudes frente a tantos problemas (ERBA; GENTILI, 2009, p.
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13). Com isso, os catélicos cremonenses viveram sob uma dupla crise: politica e
religiosa.

A instabilidade politica e religiosa foi sentida também por Antdnio Maria
Zaccaria, afinal, ele esteve inserido no mesmo ambiente sdcio-politico que os outros
cremonenses. Todos esses fatores influenciaram diretamente sua vida religiosa e
profissional. Sua atencdo para com 0s mais pobres como médico, tornou-se um
apostolado: ao mesmo tempo que curava as enfermidades fisicas de cada paciente,
também, tentava cuidar das questdes espirituais.

Com intencdo de curar as enfermidades fisicas, atendia a todos que
solicitassem, no hospital ou em sua casa. Mas, a0 mesmo tempo, a preocupacao
com as feridas internas comecou a ganhar um maior destaque em sua vida,
guestionando-se, afinal, os problemas espirituais eram mais importantes que 0s
fisicos.

Sua preocupacédo com a espiritualidade das pessoas o fez questionar sobre si
mesmo e ele comegou a problematizar sua prépria atuacao: afinal, deveria cuidar
das enfermidades fisicas ou espirituais das pessoas? (MONTONATI, s.d., p. 24).
Com esses questionamentos pessoais, ele resolveu pedir conselhos ao dominicano
Frei Marcelo, que se tornou seu grande conselheiro. A conversa com o religioso foi
frutuosa. Ele o aconselhou a refletir sobre a deciséo que queria tomar: ser padre ou
médico. Passados alguns dias, o préprio Frei aconselhou Antbnio a se tornar padre,
deixando de lado, por ora, sua atuacdo como medico.

A decisdo de se tornar padre foi fruto das experiéncias que teve como
médico. Sua conviccdo era de que as doencas que afligiam as pessoas, nao
poderiam ser curadas apenas com 0s conhecimentos da medicina; necessitavam de
outros cuidados, os do ambito espiritual. Além disso, toda a educacao religiosa que
havia recebido de sua mae o influenciou.

Tomada a decisdo de se tornar um padre, Antdnio Maria comecou a estudar
teologia. Foi nesse momento que sua espiritualidade ganhou um suporte teorico,
gue antes nao possuia: “[...] ndo se limitou a aprofundar a parte dogmatica, mas
bebeu abundantemente da Escritura e dos grandes doutores da Igreja, de modo
especial de Santo Tomas de Aquino” (MONTONATI, s.d., p. 28). Além dos estudos
ja citados, ele foi influenciado pelas correntes de pensamento do periodo: o

Humanismo cristdo e a Devotio Moderna.
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Além dos Padres da Igreja, Anténio Maria se debrucou no estudo biblico, em
especial, nas Cartas de Sao Paulo. Em seus Escritos (1999), encontramos citacdes
de textos biblicos. Durante seus anos de estudos, aprofundou-se nas questdes
espirituais. O Frei que o aconselhou a seguir o caminho do sacerdécio, também, o
guiou nesse caminho teologico. Foi no ano de 1528 que Antbnio encerrou seus
estudos de teologia e, obedecendo as ordens do Frei Marcelo, iniciou seus trabalhos
em meio a populagédo, como leigo.

A catequese foi seu primeiro campo de trabalho. Iniciou com as criangas da
nobreza que se encontravam na Igreja de Sao Vital para escutar a fala do novo
catequista. Das atividades catequéticas, teve inicio a configuracdo da metodologia
educativa do futuro padre, pois, conforme Marli Delménico de Aratjo Futata aponta:
“a catequese néo trata de educacéao formal, contudo é educacao” (FUTATA, 2020, p.

43). Tal método se estendeu as suas Ordens religiosas:

Tinha um método préprio que logo se tornou eficaz: lia partes da
Escritura, vidas de santos ou algum pensamento espiritual, tirado de
um entre tantos manuais de devocado popular, depois explicava com
uma linguagem simples, perguntando em seguida aos seus ouvintes
se haviam compreendido o que acabara de expor (MONTONATI,
s.d., p. 30).

Ao ler a Biblia, como ja dito, o principal foco eram as cartas de Sao Paulo,
principalmente a mensagem sobre o Cristo Crucificado. Tal ideia tinha como
pressuposto o anuncio do Messias que havia morrido de forma vergonhosa — uma
vez que a crucificagdo era considerada o pior dos castigos para 0S escravos no
mundo romano — e, por meio de sua morte, trouxe a salvacdo para o mundo. Ele
realcava o ato de humildade de Jesus em suas pregacdes da mesma forma que
tentava interiorizar esse discurso.

A leitura das vidas dos santos tornou-se uma ferramenta utilizada por ele. Ao
tomar como base sua biografia, transmitia sua mensagem, elucidando para o publico
gue existia a possibilidade de se ter uma vida crista, reta e virtuosa mesmo em
periodos de crises e adversidades. Parte de sua pedagogia consistia em tornar a
mensagem acessivel aos mais humildes, utilizando uma linguagem simples e
exemplos concretos. Diferente de muitos pregadores de seu periodo, Antbnio Maria

nao utilizava como referéncias os grandes filosofos como Platdo, Aristoteles e
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Avicena (BERARDINO, 1986, p. 39), pelo contrario, a Teologia Paulina era o
elemento primordial de suas falas.

No inicio, catequizava as criancas, entretanto, com o passar do tempo,
comegou a ganhar notoriedade e atraiu mais do que os jovenzinhos: “Depois das
criancas e dos mocos tendes as méaes, as irmas, os parentes, os amigos. Muita vez
vieram por curiosidade; tornam a vir pela atracao espiritual” (CHASTEL, 1943, p. 50).
Essa popularidade foi conquistada ainda antes de sua ordenagéo.

Essas pregacdes foram uma espécie de treino para os trabalhos que iria
exercer no ministério (MONTONATI, s.d.). Mais ainda: ali, estavam sendo
formuladas as particularidades de seu apostolado, o qual anos depois, passaram a
ser como caracteristicas particulares dos barnabitas (FRIGERIO, 1970).

Foi depois de sua atuacdo catequética na Igreja de Sao Vital que Antdnio
Maria Zaccaria recebeu suas ordens maiores. O subdiaconato ocorreu no dia 18 de
setembro de 1528, a ordenacao diaconal foi, provavelmente, em 19 de dezembro do
mesmo ano e a ordenacéo sacerdotal foi em 20 de fevereiro de 1529 (MONTONATI,
s.d.).

Aos 26 anos, ele se tornou sacerdote e se deparou com uma lgreja em crise.
Embora tivesse conhecimento de como estava a situagdo do catolicismo e da
Reforma Protestante iniciada na Alemanha, somente como padre ele poderia atuar
de forma mais incisiva a favor de sua Igreja, uma vez que, no século XVI, o
protagonismo dos leigos era muito menor do que é hoje.

Com ciéncia dos problemas que a Igreja estava enfrentando interna e
externamente, com dificuldade naquele periodo, Anténio Maria se destacou com seu
impeto reformador. Ele entendia que existia a necessidade de mudancas, mas que
deveriam ocorrer internamente, sem criar divisdes. Devido a isso, o recém ordenado
padre se enquadrou no movimento da Reforma Catdlica.

A Reforma Catdlica iniciou antes da prépria Reforma Protestante (DANIEL-
ROPS, 1999; PENA, 2014; RIVERO, 2017; MARSHALL, 2017) e ndo se esgotou
nela*. Foi um movimento interno que, diferente das proporcdes a que chegaram os

atos de Lutero, mostravam a necessidade de se transformar a Igreja internamente,

4 Por muitos anos, a historiografia, principalmente a protestante, utilizou o conceito de Contrarreforma
para definir as acBes da Igreja Catolica apés a Reforma Protestante. Entretanto, para nossa
pesquisa, vamos utilizar o conceito de Reforma Catdlica, uma vez que, como aponta Koselleck
(1992), todo conceito remete a varios significados construidos historicamente e na nossa perspectiva,
ndao houve uma Contraofensiva do catolicismo e sim, a continuacdo e o impulsionamento de um
movimento ja iniciado nos anos finais do século XIV.
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sem que houvesse rompimento. Os problemas apontados nas teses luteranas ja
eram preocupantes antes mesmos de 1517; para os intelectuais catolicos, a Igreja
precisava reformar-se.

A lIgreja utilizou diversas estratégias para se renovar internamente. O
catolicismo que estava vivenciando problemas internos, indisciplina nos mosteiros, a
riqueza do clero e a venda de indulgéncias, enfrentou também criticas externas,
advindas dos protestantes. Essa situagcdo se tornou rapidamente alarmante: o
catolicismo necessitava de uma Reforma interna. Nao era facil concretizar qualquer
transformacao nas bases da Igreja naquele contexto, uma vez que a Curia Romana
se apresentava acomodada com a situacdo. O alto clero estava afastado das
massas, além de que, para muitos padres e bispos, as questdes espirituais estavam
em segundo plano; os bens materiais e a situacao familiar eram mais relevantes.

Além dos problemas que prevaleciam no interior da Igreja Catdlica, as
adversidades externas do catolicismo influenciaram também a necessidade de
reforma. As questdes politicas foram decisivas para que uma mudanca acontecesse
dentro da Igreja. O papado de Clemente VII (1536-1605, papa desde 1592) foi um
exemplo de como as relacfes entre Estado e Igreja estavam desgastadas: apés o
Tratado de Madri (1525) — como ja foi mencionado no texto — o rei francés Francisco
| foi libertado em troca de desistir de empreender qualquer tentativa de dominar os
territérios italianos. Entretanto, naquele mesmo ano, Francisco | quebrou o pacto e
formou uma alianca com os ducados de Florenca, Mildo, Veneza e com o Papa
Clemente VII (que desejava diminuir a influéncia de Carlos V em Roma) para atacar
o Imperador romano-germanico. Mesmo com a alianca, Carlos V conseguiu vencer.

Mesmo com a vitdria, Carlos V néo tinha dinheiro para pagar todos os seus
soldados e, devido a isso, parte de seus homens fizeram um motim e resolveram
invadir Roma. O ataque foi arrasador e ocorreu em 1527. O exército destruia o que
encontrava pela frente. O fato foi denominado de “Saque de Roma” (RIVERO, 2017).
Cremona, a cidade de Antbnio Maria, também foi invadida. Tudo isso agravou a
crise presente em Roma, nos mais variados ambitos: econdmico, politico e religioso.
A interferéncia e a derrota de Clemente VIl nessa batalha somente agravaram toda a
situacdo romana e da Igreja Catdlica.

No contexto de diversos conflitos politicos, os quais, amiude se entrelacavam
questdes religiosas, o distanciamento do clero em relacdo aos fiéis fez com que

crescesse dentro do catolicismo correntes de pensamentos que possuiam ideias
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reformistas. O movimento de reforma catdlica ndo nasceu como resposta ao
protestantismo, mesmo que em alguns momentos isso tenha ocorrido. Seu
nascimento originou-se muito mais pelo anseio de transformacdes internas, que ja
eram existentes nos finais do século XIV e continuaram existindo até o século XVI.

Antbnio Maria Zaccaria, atento ao seu contexto, apresentou-se, também,
como um reformador (GENTILI; ERBA, 2009). Suas ideias e atitudes eram pautadas
pelo desejo de transformar e reascender a fé da populacdo de Cremona. Ele
entendia a necessidade de se reaproximar dos fiéis de sua cidade, ao mesmo tempo
gue compreendia a importancia que a educacéao religiosa possuia. Por causa das,
agitacdes provocadas pelos protestantes e 0os constantes ataques que a Igreja sofria
seria por meio dela a possibilidade de resisténcia e transformacao.

Devido as diversas guerras e batalhas que sua regido enfrentou, o nimero de
necessitados aumentou exponencialmente. Assim, segundo o José Meireles
Sisnando, o recém padre atendia essas pessoas em sua casa, oferecendo roupa,
comida e amiude um pouco de dinheiro (SISNANDO, 1970). Essa foi uma abertura
gue ele conseguiu para expor suas falas e fazer a catequese com aquele povo.

Além de atender essas pessoas em sua casa, também ia aos hospitais para
examinar os pacientes, onde, também era local de suas falas religiosas, ora para
consolar em um momento de angustia, ora para ensinar a doutrina. Tais acdes
foram influenciadas pela crise religiosa que sua cidade estava vivenciando: “a
diocese ja ndo tinha um bispo residente desde o ano de 1476, o titular estava
ocupado em outros tipos de atividades nao pastorais” (MONTONATI, s.d., p. 37).
Inserido em um ambiente de crises, 0 neo-sacerdote viu nas pequenas falas e na
catequese aos mais necessitados uma forma de reeducar a fé dessa populacéo e
resguardar o catolicismo.

Diferente de Lutero que em 1517 fez um protesto mais agressivo contra os
diversos problemas apresentados pela Igreja, Antdnio Maria atuou de forma interna,
alinhando-se com a reforma catdlica ja iniciada havia, pelo menos, um século. A
ideia principal era reestruturar sua Igreja sem se afastar dela; mantinha ainda a
obediéncia ao papa, mas, agia em sua lIgreja Local como um jovem padre
reformador. Seus ensinamentos eram destinados principalmente as criangas e
comecaram a se expandir para 0s jovens, em pouco tempo, tornou-se sistematizada
também para os adultos. Fundou ali, em 1529, o chamado “Grupo espiritual da

amizade”, era um grupo pequeno, organizado e focado em sua prépria autorreforma:
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“Con estos grupos las perspectivas de reforma no solamente toman una mayor
amplitud influendo en todos los rangos de la sociedade, sino también una
profundidad impensable por la obra incisiva e radical del fundador’ (FRIGERIO,
1970, p. 34)°.

A notoriedade de Antdonio Maria Zaccaria na cidade de Cremona soO
aumentou. Muitos ja o conheciam de seu tempo de médico e, a partir de entéo,
como padre, ele continuou conquistando seu publico. As pessoas que frequentavam
sua catequese eram de diversas classes sociais: por ser oriundo de uma familia
nobre, muitos nobres cremonenses ouviam suas falas, além dos pobres. Seu
trabalho ressoou por toda cidade e tudo por meio de sua estratégia de educacao
catequética.

Uma das grandes dificuldades encontradas por ele era a individualidade em
suas acoes; ele ndo possuia parceiros intelectuais que o ajudassem no trabalho
educativo. Pelo contrario, encontrou-se muitas vezes solitario. Mais do que néo ter
companheiros, a prépria cidade de Cremona nédo oferecia estrutura para que sua
missdo de reforma se efetivasse com maior fervor (MONTONATI, s.d.). Entretanto,
dentro do possivel, sua atuacdo foi efetiva, a ponto de chamar a atencdo da
Condessa de Torelli.

Ludovica Torelli (1500-1569) havia sido uma dama e nobre de Guastalla; filha
de Aquiles Torelli e de Veronica Pallavicini, casou-se aos dezoito anos com Ludovico
Stanga, conde de Cremona. Foi quando teve contato com a familia Zaccaria, de
modo mais especial, com a Antonieta Pescarolli (mde de Antdnio Maria Zaccaria).
Com apenas trés anos de casamento, ela perdeu um filho recém-nascido e também
ficou vidva. Devido a isso, a condessa saiu de Cremona e voltou a morar em
Guastalla, sua terra natal. Na busca de viver como uma nobre, envolta nos requintes
comuns das familias mais ricas, ela se casou mais uma vez, entdo, com Antonio
Martinenghi de Bréscia. Tiveram um filho que, apés alguns meses, veio a falecer e,
pouco tempo depois, seu esposo também morreu. Sao diversas tragédias que
marcaram a vida dela (MONTONATI, s.d.).

Foi somente apds o contato com Frei Batista que Ludovica iniciou um

processo de autorreflexdo que a levou a se transformar espiritualmente. Essa etapa

5 “Com este grupo as perspectivas de reforma ndo sé tomaram uma maior amplitude, influenciando
todas as camadas da sociedade, como também uma profundidade impensavel pela obra incisiva e
radical do fundador” (FRIGERIO, 1970, p. 34, traducao nossa).
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de sua vida foi muito significativa, pois influenciou Antbénio Maria Zaccaria como
veremos a seguir. Apos sua conversao, em uma de suas viagens, ela passou por
Cremona e se deparou com uma cidade muito modificada, principalmente no
ambiente religioso. Estava diferente, especialmente devido ao trabalho
evangelizador de Antonio Maria. E quando soube quem era o autor do “milagre”, foi
a Sao Vital para escuta-lo (MONTONATI, s.d). Muitas vezes as biografias tendem a
dar um tom mais romantico para o0s acontecimentos, sem um olhar critico.
Importante € que, em sua nova passagem por Cremona, Ludovica conversou com
Antdnio Maria Zaccaria, porque estava interessada em conhecer o padre
responsavel pelas novas obras de evangelizacdo da cidade. Desse primeiro contato,
surgiu um convite para o jovem sacerdote atuar em misséo na cidade de Guastalla.

Antonio Maria, meio receoso, aceitou o convite para atuar em Guastalla, no
ano de 1529. Entretanto, ali ficaram por pouco tempo, sendo que, em 1530, ja
estavam se acomodando em Mildo, cidade onde sua atuacdo missionaria ganhou
maior destaque.

Logo a noticia da partida de Anténio se espalhou por toda Cremona, de certa
forma, os cidaddos cremonenses ficaram abalados, pois estimavam o jovem
sacerdote. Por isso, nesse mesmo ano, antes de sua partida, ele foi reconhecido
publicamente na cidade com o titulo de “Pai da Patria”, dado pelos concidadaos
(SISNANDO, 1976, p. 13; FRIGERIO, 1970).

A cidade de Mildo também se encontrava em crise no periodo em que Anténio
Maria la se instalou. As complicacdes econbmicas agucavam 0s antagonismos entre
as classes. A pobreza cresceu, devido as sucessivas ondas de pestes que
assolaram a regido, bem como as excessivas cobrancas de impostos que recaiam
sobre a populacgéo. Isso foi intensificado pelo resultado de diversas disputas politicas
pelo comando do ducado de Mildo. Além do mais, o ambiente religioso da cidade
milanesa ndo era 0 mais estavel, ao contrario do que se possa pensar, nao foi bem a
Reforma Protestante que criou problemas na igreja local, conforme aponta Frigerio
“se hallaba Milan em uma espantosa postracion religiosa y moral, asi em el clero
como em el Pueblo, debido especialmente a que por mas de 50 afios no habia
tenido ningln Pastor residente” (FRIGERIO, 1970, p. 38)°.

6 Falava-se em Mildo em uma espantosa prostracao religiosa e moral, tanto no clero como no povo,
devido especialmente porque a mais de 50 anos ndo havia tido nenhum pastor residente (FRIGERIO,
1970, p. 38, traducdo nossa).
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Anténio Maria Zaccaria reconheceu em Mildo um potencial campo de atuacao
para por suas ideias reformistas em pratica, essas que seguiam as linhas de
renovacgao interna e nao de rebelido (FRIGERIO, 1970). Entdo, ndo estava mais
solitario na atuacgdo, tinha como companheira a condessa Ludovica, que assistia 0s
mais pobres como sinal de sua converséo.

Suas primeiras agoes estiveram ligadas ao “Oratério da Sabedoria Eterna”,
local de onde se fazia muitas obras de caridade por toda cidade. Naquele periodo, o
oratorio j& ndo possuia muitos membros (FRIGERIO, 1970). Entretanto, foi nesse
local que Antbnio conheceu duas pessoas que o auxiliaram nas acfes em Mildo:
Bartolomeu Ferrari e Tiago Morigia. Para esses dois, Zaccaria explicou seu ensejo
de fundar uma congregacéo e eles aceitaram a ideia (SISNANDO, 1970).

Tiago Morigia nasceu em 1497 e descendia de uma familia nobre. Devido a
isso, recebeu uma boa formacdo humanistica, conforme era costume. Estudou
masica, canto, retdrica e matematica. Para aquele momento, obter a possibilidade
desses estudos era raro. Sobre seus aspectos religiosos, ndo era um catélico
fervoroso, vivia como um jovem “mundano” e sua conversdo sé se deu, quando se
transferiu para o Oratorio da Eterna Sabedoria.

Bartolomeu Ferrari nasceu em 1493, foi educado nos principios cristaos
desde jovem e, além disso, logrou o titulo de doutor das leis, ou seja, completou
seus estudos de Direito. Entretanto, pouco atuou no ambito de sua formacao
universitaria; logo resolveu tornar-se padre; quando padre, operou, principalmente,

no ambito da educacao catequética.
2.2 OS PRIMEIROS PASSOS DOS BARNABITAS’

O século XVI foi marcado pelo nascimento de muitas ordens e congregacfes
religiosas, a exemplo das Ursulinas, dos Teatinos, dos Jesuitas. Tais grupos, em sua
grande maioria, fortificaram o movimento reformista que crescia a largos passos
dentro do catolicismo. Esses religiosos tinham como grande exemplo a figura de
seus fundadores, os quais, em varios casos, eram homens de muita fé e tinham
consigo uma historia de converséo e espiritualidade.

Percebe-se que o nascimento desses grupos religiosos foi sintomatico: nao

surgiram tdo somente como uma resposta ha um movimento que cresceu no seio da

7 No inicio da histéria da Ordem, eles atuaram no santuario de S&o Barnabé e devido a isso, a
populacao local os apelidou de “Barnabitas” (SISNANDO, 1976; DANIEL-ROPS, 1999).
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Igreja, também assinalaram a crise que, segundo Danilo Mondoni, alastrou-se entre
muitos grupos religiosos desde o0s tempos medievais: havia um grande
individualismo e até o descaso com o0s votos que afetavam diversas congregacdes
do periodo (MONDONI, 2015). Com a instabilidade e os desvios morais de tantos
segmentos catolicos, a criacdo de novos grupos surgiu como uma necessidade do
préprio contexto.

Havia uma clara separagcdo entre 0s antigos grupos religiosos e a grande
massa de fiéis; a atuacdo missiondria estava em baixa e, em meio as angustias
advindas das guerras e epidemias, sobretudo na Peninsula Italica, esses grupos
religiosos ndo conseguiam responder aos anseios da populacdo, por deixarem de
lado as ac¢Bes missionarias de evangelizacdo e da caridade. Uma parcela
significativa dos catolicos se sentia desamparada, sem pastores, porque muitos
padres ndo moravam em suas paréquias, sem contar com o alto clero que estava
mais atento as questfes materiais.

Embora as antigas ordens religiosas cumprissem suas funcdes de alicerce
fundamental da igreja e da cura pastoral dos cristaos, a crise que estava presente no
meio eclesiastico se fazia sentir, também, entre os religiosos. Portanto, nesse
contexto, de acordo com Juan Belda Plans, praticamente todas as ordens
precisavam de uma profunda reforma (PLANS, 2019).

As ordens e congregacdes que foram surgindo ndo foram resultado téao
somente do clamor dos catélicos. Mesmo percebendo os problemas instaurados na
Igreja, ndo deixaram de segui-la, pelo contrario, o catolicismo continuou muito
influente, diferente da imagem que se passou por muito tempo, principalmente por
historiadores protestantes, que entendia uma “decadéncia da autoridade papal’
advinda desde o século XIII8. O nascimento desses novos grupos religiosos foi uma
resposta as necessidades apresentadas naquele contexto histérico: seus fundadores
ndo eram homens “a frente” de seu tempo, eles foram influenciados pelos fatores
econdmicos e religiosos de seu proprio periodo e dentro de um movimento de
reforma, responderam conforme suas possibilidades.

Esse novo movimento de reformas das ordens religiosas catdlicas, anterior ao

Concilio de Trento, foi fundamental para o fortalecimento da Reforma Catdlica. Os

8 Sobre isso, ver em: Dreher (2007) e Tillich (2000).
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novos grupos de religiosos, apoiados em seus lideres, almejavam alcancar novas
formas de perfeicéao espiritual (PLANS, 2019).

O caminho a ser trilhado estava claro: buscar uma saida para a decadéncia
religiosa. E, para tanto, os grupos religiosos foram os eleitos para atuar como
protagonistas dessa transformacao; havia a necessidade de uma renovacéo que nao
se afastasse da esséncia da fé catdlica e para que isso ocorresse, era necessario
criar novas alternativas de evangelizacdo. A educacao, por exemplo, tornou-se um
campo utilizado para levar adiante a reforma catolica, ora por ela ter sido usada para
educar os fiéis catolicos, ora para conquistar novas pessoas a fé catdlica, ora por
fornecer uma formacédo mais sélida aos novos padres e religiosos, pois, naquele
periodo, o baixo clero e os religiosos ndo tinham condicdes de catequizar a
populacdo, isso se explicava em grande parte pela inexisténcia de seminéarios de
formacdo; além disso, até os requisitos para a ordenacéo sacerdotal eram minimos
(saber um pouco de latim e conhecer os ritos dos sacramentos) (PENA, 2014). Todo
esse movimento de modificagBes, ocorreu antes do Concilio de Trento e ndo se

encerrou com ele:

A pretensa "Contra-reforma" ndo comecou com o Concilio de Trento,
bem depois de Lutero, mas é muito anterior a explosdo de
Wittenberg tanto nas suas origens como nas suas realiza¢oes; nao
se fez de modo nenhum para enfrentar os "reformadores”, mas para
corresponder a exigéncias e principios inscritos na mais imutavel
tradicdo da Igreja, alicercada nas suas mais vivas constantes de
fidelidade. [...] No triplice campo da fé, dos costumes e da
organizacao eclesiastica, o Concilio de Trento ndo fara mais do que
responder a questdes que se vinham formulando havia pelo menos
um século, e chegara a adotar solugdes propostas muito tempo antes
pelas mentes mais licidas (DANIEL-ROPS, 1999, p. 7).

A criacdo das congregacfes e ordens religiosas também n&o resultou do
apoio do alto clero. Foram o0s grupos pequenos, movidos por alguns homens
religiosos que entendiam a necessidade de transformar a Igreja sem se afastar dela
gue possibilitaram o surgimento e o sucesso de tantos grupos religiosos no século
XVI e foram estes, afinal, que deram um novo tom nas a¢des missionarias da Igreja

Catolica: “[...] las érdenes y congregaciones religiosas fueron quienes los llevaron a
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la pratica y los hicieron efectivos” (SANCHEZ, 2010, p. 226)°. O alto clero no
obtinha sucesso nas acdes de controle da crise instaurada em sua Igreja.

O Concilio Lateranense V (1512-1517) foi exemplo disso, pois, em termos de
reformas e transformacdes, o Concilio ndo apresentou nenhuma solugéo
(MONDONI, 2015). Foram pequenos grupos, distantes, do alto clero, que
conseguiram realizar algum tipo de acdo efetiva: “E uma época em que a
consciéncia cristd se busca a si propria, as vezes com audacias excessivas, e em
gue o longo siléncio de Roma concorre para que alguns se extraviem” (DANIEL-
ROPS, 1999, p. 12).

Frente a tantas adversidades, o impulso reformador fomentou novas ideias
relacionas as praticas pedagogicas influenciadas pela Igreja Catdlica e estas foram
fortalecidas por meio das novas congregacfes que comecaram a surgir. OS novos
grupos religiosos que foram surgindo assumiram um papel fundamental no educar
cristdo da época. Pode-se observar que: “[...] é evidente que 0s principais agentes
da Contra-Reforma se dedicavam a tarefa de instruir o povo mais completamente na
doutrina catdlica do que os seus antecessores medievais” (MULLETT, 1985, p. 47).
Desta forma, a Igreja buscou alternativas para renovar-se internamente. Salvador
Castellote escreve sobre os varios ramos internos do catolicismo que precisaram
colaborar com esse impeto de transformacdo: “Varias fueron las instancias que
promocionaron esta renovacién: Concilio de Trento, los ejemplos de grandes santos,
y las Ordenes Religiosas” (CASTELLOTE, 1997, p. 76)%°.

Foi nesse contexto que o Padre Antbnio Maria Zaccaria fundou os Clérigos
Regulares de Sao Paulo, ap6s conhecer e atuar com Bartolomeu Ferrari e Tiago
Morigia no Oratério da Sabedoria Eterna nas obras de caridades promovidas por
essa instituicdo. Antdnio Maria resolveu convida-los para uma nova empreitada:
fundar uma Ordem religiosa sob os preceitos do movimento reformista catélico. O
ano exato da fundacgao dos barnabitas foi 1530, na cidade de Mildo e, como aponta
Daniel Rops (1999), num contexto em que a Igreja necessitava de novas formulas
para solucionar os problemas, os novos grupos religiosos modificaram suas

estratégias de acdo, a exemplo da Ordem dos Clérigos Regulares de S&o Paulo. Foi

9 “As ordens e congregacdes religiosas foram quem levaram as praticas e se fizeram efetivas”
(SANCHEZ, 2010, p. 226, traducio nossa).

10 “varias foram as instancias que promoveram esta renovacgdo: Concilio de Trento, os exemplos dos
grandes santos e as Ordens Religiosas” (CASTELLOTE, 1997, p. 76, traducdo nossa).
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por meio de um breve documento, o qual ndo possuimos, que a fundacdo dos

barnabitas foi aprovada, no ano de 1533, pelo papa Clemente VII:

En este documento pontificio, ademéas de autorizar a los solicitantes
a llevar vida en comun, darse uma Regla -constitucional,
modificandola segun fuera necessario, aunque los obligaba a emitir a
ellos los votos religiosos em mano del Arzobispo de Milan, sin
embargo, les daba facultad para recibir a otros miembros que harian
su profesion en manos del ligitimo Superior religioso que se
eligiesen. A la vez, el Papa les confirmaba claramente la finalidade
de la nueva instituicién, a saber: Aviver em el Clero el espiritu
sacerdotal y el celo por las almas, y reformar em el pueblo Cristiano
los costumbres decaidas (FRIGERIO, 1970, p. 53)**.

Apos a aprovacao do Papa Clemente VII, em 1533, os barnabitas passaram a
ter uma atuacdo mais efetiva na cidade de Mildo. Nos trés anos que antecederam a
sua aceitacdo pontificia, 0 grupo estava se estruturando com seus membros,
atuando de forma restrita nos hospitais, por meio da assisténcia aos mais pobres e
com as pregacdes de Antbnio Maria Zaccaria, como ja havia se tornado costumeiro.
Devido ao novo status que a Ordem adquiriu, foi necessario que eles
providenciassem uma moradia em comum.

Com a ajuda da Condessa de Torelli, eles compraram uma casa onde
passaram a morar juntos. Os primeiros passos dos barnabitas foram no sentido de
se estruturar, para isso, o debate sobre as Constituicdes que deveriam ser escritas e
oficializadas.

Instruidos por Antdnio Maria Zaccaria, 0os barnabitas comecaram a atuar
ainda mais nos hospitais, na assisténcia aos mais pobres e no campo da Educacao,
este Ultimo, se deu principalmente por meio de suas conferéncias. Todos os dias, 0
fundador reunia os clérigos para uma reunido, a exemplo das que aconteciam em
Cremona, na Igreja de S&o Vital, para os leigos. Ali, todos podiam falar, mas a
finalidade principal era dar voz as reflexbes do Padre Zaccaria.

Essas catequeses serviam como formacgéo para atuacdo dos barnabitas fora

da Igrejas, na missdo. Outro aspecto importante das conferéncias é que elas se

11 Nesse documento pontificio, além de autorizar os solicitantes a levar a vida comum, deu uma regra
constitucional, modificando-a segundo fosse necessario, embora o0s obrigasse a emitir os votos
religiosos em pelo Arcebispo de Mildo, porém, deixava facultativo para receber outros membros que
fariam sua profissdo em méos do Ultimo superior religioso que fossem eleitos. Ao mesmo tempo, o
Papa confirmava claramente a finalidade da nova instituicdo, a saber: reavivar no clero o espirito
sacerdotal e o zelo pelas almas e reformas com o povo cristdo os costumes decaidos (FRIGERIO,
1970, p. 53, traducédo nossa).
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abriram para o meio eclesiastico como um todo: com o passar dos tempos, foram
convidados padres e religiosos que nao pertenciam aos barnabitas para participar
dessas direcdes espirituais (CHASTEL, 1943). As reunides consistiram afinal, numa
estratégia de formagcdo adotada por Antbnio Maria a fim formar cada vez mais o
clero para atuarem na reforma interna, a qual, ele ja havia iniciado.

Os barnabitas nasceram dentro de um amplo movimento de renovacao da
Igreja, principalmente no campo da espiritualidade da entdo chamada Devotio
Moderna. Deste modo, havia uma exigéncia de que a atuacdo fosse além das
oracdes, eles deveriam agir na sociedade. Assim, diferente de como estava pautada
a vida religiosa no periodo medieval, onde muitas vezes era comum encontrar uma
espiritualidade “enclausurada”, na modernidade o movimento se referenciou em
reforcar a vida espiritual com a prética da oragdo, seguindo dos famosos “Exercicios
Espirituais” e a saida para a agao.

A Ordem dos Clérigos Regulares de S&o Paulo comecgou, aos poucos,
receber novos religiosos e também ganhou certa notoriedade, por isso, conseguiu
expandir sua missdo. Foram convidados para atuar em Veneza, a fim de
promoverem a obra de reforma que ja estavam iniciando em Mildo (GENTILI, 2012).

Para fazer valer esse movimento de renovacdo espiritual, os barnabitas
comecaram a realizar os apostolados publicos, isto €, foram para as ruas pregar a fé
catolica. Essas obras foram frutos de suas reunides internas e se configuraram
como um caminho de acdo alinhado a um contexto de profundas transformacdes.
Esse trabalho ndo estava desligado ou desconexo do mundo: a regido da
Lombardia, devido as suas rotas e sua importancia no comércio italiano, recebeu
uma grande influéncia das ideias protestantes e isso impactava muito Mildo, por isso
foi necesséario que os barnabitas adotassem tais estratégias de ac¢do, dando maior
énfase em: “[...] catequizar os filhos do povo, assistir e confortar os doentes nos
hospitais, visitar as pessoas mais necessitadas de socorro espiritual, confessar e
pregar o Evangelho” (SISNANDO, 1970, p. 23).

A oficializacdo da Ordem exigiu também a necessidade de uma Constituicao
que regrasse a vida de seus membros. A primeira Constituicdo oficial dos Clérigos
Regulares de Sdo Paulo so6 foi publicada em 1579, 40 anos apds a morte de Antbnio
Maria Zaccaria. Entretanto, em 1538, o Padre fundador havia terminado de escrever
suas Constituicbes, que foram dedicadas aos barnabitas. Todas as Constituices

escritas por Antbnio Maria Zaccaria sao ricas fontes para compreender o perfil dos
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barnabitas. Sem a leitura critica desses documentos, tornar-se-ia muito dificil
analisar as acdes da Ordem, ora no campo pedagdgico, ora ho campo missionario,
frente a um periodo de muitas agitagdes. O documento escrito pelo padre fundador
serviu como fio condutor para toda ordem, sendo referéncia até os dias atuais,

devido a riqueza presente em seu conteudo.

2.2.1 A acédo educacional dos barnabitas ap6s o Concilio de Trento (1545-1563)

A histéria dos barnabitas no século XVI, teve dois grandes marcos: o pré-
conciliar e o pés-conciliar. No primeiro momento, estavam trabalhando por uma
reforma eclesial interna, mas sem um direcionamento do alto clero, entretanto,
depois do Concilio de Trento (1545-1563), o impulso reformista ganhou mais forca,
direcionando os caminhos de misséo da Ordem.

Em 1539, um ano apés escrever suas Constituicdes, Antdnio Maria Zaccaria
faleceu, deixando para os barnabitas um direcionamento objetivo: atuar na reforma
do catolicismo por meio das acbes educacionais, pastorais e missionarias. Os
anseios por transformacgdes na Igreja Catdlica, observados desde os anos finais do
século XIV, se tornaram mais presentes no século XVI, especialmente depois do
inicio da Reforma Protestante, em 1517.

Por meio da Constituicdes de 1538, escrita por Antdnio Maria Zaccaria, 0S
barnabitas foram levados a buscar a perfeicdo espiritual, pois, s6 assim, seria
possivel realizar a reforma interna proposta pelo Padre fundador. Conforme aponta o
historiador Antonio Maria Gentili, a busca pela perfeicdo deixou de ser um assunto
espiritual e passou a ser um dever social e foi desta preocupacdo que surgiu a
necessidade do apostolado (GENTILI, 2012). Por isso, nesses primeiros anos, a
Ordem tinha objetivos bem claros: “[...] a luta contra a heresia em expansédo e a
formacao de jovens religiosos por meio de um rigoroso plano de estudo que conjuga
a formacéo cristdo as humanae litterae e a filosofia” (CAMBI 1999, p. 259, grifo do
autor).

Os clamores por uma transformacédo cresciam cada vez mais e, para muitos,
o alto clero deveria estar, impreterivelmente, incluido no processo. O Papa Paulo Il
(1534-1549, papa desde 1527), estava atento as exigéncias postas em seu contexto
e, em 1545, convocou os Bispos da Igreja Catdlica e iniciou o conhecido Concilio de

Trento que, em trés sessdes, respondeu doutrinalmente a Reforma Protestante e
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promoveu uma profunda transformacg&o moral e espiritual no catolicismo (GALLEGO,
2005). Para discutir os temas doutrinarios da fé, os bispos reunidos no Concilio
ocuparam-se com trés grandes temas centrais: Biblia e Tradicdo; pecado e
justificacdo; sacramentos (PENA, 2014).

O Concilio de Trento ndo prop6s nenhuma novidade no campo doutrinal
catélico, mas sim, reafirmou os preceitos que ja eram confessados pela Igreja,
sendo eles: a hierarquia catdlica, a autoridade papal e os sacramentos substanciais
para a vida dos fiéis. A preocupacao central foi de manter o catolicismo alinhado a
sua Tradicao historica. O historiador eclesiastico Norman Tanner (2003), descreveu

as pautas do Concilio:

El concilio tuvo un enfoque valiente y directo. En su primer decreto
de importancia, proclamé el credo Niceno-Constantinopolitano del
381 (con la adicion de la clausula Filioque), reclamando, asi, su
continuidad con la corriente principal de la tradicion cristiana. Luego,
afrontd dos de los temas mas polémicos en el debate de la Reforma:
la relacion entre Escritura y Tradicién como fuentes de autoridad en
la Iglesia, y, en segundo lugar, el papel que juegan la fe y las buenas
obras en nuestra justificacion (TANNER, 2003, p. 90)*2.

O Concilio de Trento foi uma resposta imperfeita, porém, executavel, das
exigéncias presentes havia muitos anos na Igreja. Deram normas claras para toda a
teologia; opbs-se a Reforma Protestante, dando voz a Reforma Catdlica,
modernizando a vida pastoral (JEDIN, 1961). A eficacia de Trento se provou pela
durabilidade de suas ideias: somente apOs trés séculos a Igreja se reuniu
novamente, no Concilio Vaticano I.

A Reforma Catodlica ndo se iniciou com o Concilio e ndo foi esgotada nele,
pelo contrario, ganhou um novo impulso, agora orientado por um posicionamento de
todo o alto clero. Sobre os protestantes, a Igreja adotou métodos e objetivos para
sua propria consolidacdo (SKALINSKI JUNIOR, 2007). Para tanto, o campo
educacional foi um dos principais meios utilizados para levar adiante os ideais
reformadores, por isso, o Concilio decidiu, visando a instrugéo dos fiéis, elaborar um
Catecismo que se aplicasse em todas as comunidades (PENA, 2014). Nesse
cenario, a figura de Carlos Borromeu (1538-1584, Arcebispo desde 1564) foi de

12 %0 concilio teve um enfoque valente e direto. Em seu primeiro decreto de importancia, proclamou o
Credo Niceno-Constantinopolitano de 381 (com a adi¢cdo da Clausula Filioque), reivindicando, assim,
sua continuidade com a corrente principal da tradicdo cristd. Logo, afrontou dois dos temas mais
polémicos no debate da Reforma: a relacdo entre Escritura e Tradicdo como fontes da autoridade na
Igreja, e, em segundo lugar, o papel que a fé e as boas obras desempenham em nossa justificacdo”
(TANNER, 2003, p. 90, traducéo nossa).
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fundamental importancia. A mando do Papa Pio V (1504-1572, papa desde 1562),
ele ficou encarregado de redigir o Catecismo Romano, o qual, possuiu uma
finalidade educativa: auxiliar os padres como um instrumento de formacao teolédgica
a ser ensinada aos fiéis leigos “O Catecismo do Concilio de Trento, decidido pela
assembleia, realizado e publicado por S&o Pio V, corresponde, pois, a uma
necessidade” (DANIEL-ROPS, 1999, p. 412).

Carlos Borromeu foi um dos grandes porta-vozes da Reforma Catdlica
reafirmada no Concilio de Trento. Isso se deu pelo desenvolver de suas atividades:
“tornou-se o protétipo de um pastor tridentino” (JEDIN, 1961, p. 140). Ele ficou
conhecido por ter levado adiante o movimento reformista e, em seu préprio periodo,
ganhou grande notoriedade. A importancia de Borromeu se manifestou também
entre os barnabitas, pois a recém-fundada Ordem paulina, no intento de atuar na
linha de frente da reforma proposta por seu fundador e reafirmada no Concilio de
Trento, viu na figura do bispo um norte a ser seguido, conforme aponta o historiador

Daniel M. Unger:

One may ask why St. Carlo received earlier visual attention in a
church dedicated to St. Paul than St. Paul himself. This is not only an
indication of the extent of Carlo Borromeo’s popularity at this point in
history, but also an important statement by the Barnabites, who
wanted to advance their own cause and agenda (UNGER, 2016, p.
560)%2,

Tamanha foi a influéncia de Carlos Borromeu para os Barnabitas que Anténio
Maria Gentili o considera patrono da Ordem (GENTILI, 2012). Pode-se perceber que
as propostas do Concilio de Trento foram levadas adiante por Carlos Borromeu e,
por consequéncia, pelos barnabitas. A Ordem paulina, seguindo exemplo do bispo,
atuou no ambito catequético, instruindo os fiéis sobre os Dogmas Catolicos com o
auxilio do Catecismo Tridentino.

Antes do encerramento de Trento, no ano de 1559 os barnabitas ja haviam
inaugurado seu primeiro seminario menor, sendo que este, sobreviveu apenas por
trés anos, acolhendo apenas 10 apostolicos, seja pelo rigor adotado, seja pela falta
de interesse vocacional (SISNANDO, 1976). Desde sua fundacéo, os barnabitas se

13 “Pode-se perguntar por que S&o Carlos recebeu atencdo visual em uma igreja dedicada a S&o
Paulo antes do proprio Sdo Paulo. Isso ndo € apenas um indicativo da extensdo da popularidade de
Carlo Borromeo neste ponto da histéria, mas também uma importante afirmacédo pelos barnabitas, os
quais queriam avancar sua propria causa e agenda” (UNGER, 2016, p. 560, traducao nossa).
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dedicaram as missfes populares e a educacéo dos jovens (CASTELLOTE, 1997) e
depois dos decretos conciliares, a acao barnabitica foi impulsionada.

As decisGes tomadas pelo Concilio de Trento deram mais forgas para o0s
barnabitas atuarem em suas atividades pastorais e catequéticas. Em 1574,
receberam um convite para se estabelecerem em Roma, sendo que, em 1575,
tomaram posse da Igreja de Sdo Braz do Anel, na capital Italiana (SISNANDO, 1976;
GENTILI, 2012). A ampliacdo do territério de missdo barnabitica aumentou conforme
as exigéncias religiosas do proprio periodo: havia a necessidade conquistar novos
fieis e reconquistar aqueles que tinham se afastado, pois: “Trento confirmou a
Reforma da Igreja, mas ndo conseguiu restabelecer a unidade pela légica interna
dos acontecimentos (recusa dos protestantes)” (MONDONI, 2015, p. 76).

Os barnabitas ndo foram fundados a fim de formar a juventude catdlica e nem
mesmo de criar uma prépria tradicdo pedagogica (ERBA, 2006). No século XVI, as
primeiras atividades da Ordem estiveram ligadas a renovacédo espiritual, como era
de costume entre as novas ordens que surgiram no periodo. Foi somente ap6s o
Concilio de Trento que as atividades no campo da educacdo foram desenvolvidas.
No inicio, instruiam-se os leigos por meio da catequese nas ruas e pracas, bem
como as pregacdes nas Igrejas.

No ano de 1557, foi fundada a primeira casa de estudos dos barnabitas na
cidade de Pavia e, conforme apontou Andrea Maria Erba, esse fato pode ser
considerado uma virada na historia da Ordem, sobretudo pelo ensino de filosofia e
teologia para os religiosos que foram enviados a escola que era de responsabilidade
de Alexandre Sauli (1534-1592) (ERBA, 2006)*4.

Quarenta anos ap6s a morte de Antbnio Maria Zaccaria, em 1579, Carlos
Borromeu promulgou as Constituicdes definitivas dos barnabitas. No que ao tange
aspecto formativo, o0 documento direcionou para que se criasse escolas internas
para os futuros religiosos que fossem ingressar na Ordem (ERBA, 2006).

Em 1584, o padre Agostino Tornielli (1543-1622), funda uma escola de letras
classicas em Cremona e delega a direcdo o padre Antonio Gabuzio (ERBA, 2006).
Foi somente por meio desse colégio que o barnabita Carlos Bascapé (1550-1615)

passou a aceitar os leigos como alunos desse local (SALOMONI, 2019).

4 Alessandro Sauli foi Superior Geral dos barnabitas em 1567 e se tornou Bispo. Foi canonizado em
11 de dezembro de 1904, pelo Papa Pio X.
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E interessante notar que, essas primeiras casas de formac&o dos barnabitas
eram quase que exclusivas aos religiosos e leigos da Ordem. Houve somente alguns
casos de alunos externos serem aceitos para estudar nas escolas barnabiticas
(ERBA, 20086).

Em 1593, com apoio do Grao-Duque da Toscana, Fernando de Médici (1549-
1609, rei desde 1587), houve uma tentativa de fundar um novo internato para leigos
na cidade de Pisa, porém, sem éxito. Em 1603, o Papa Clemente VI, propbés aos
barnabitas que fundassem um colégio em Ragusa, na Dalmacia, entretanto, esse
objetivo ndo foi concretizado. Foi somente na primeira década de 1600 que a Ordem
comecou a se aplicar a direcdo de colégios, sendo que o primeiro passo foi com as
escolas de Arcimboldi, em Mildo (DUBOIS, 1924; SISNANDO, 1976; NUNES, 1980;
GENTILI, 2012; SALOMONI, 2019):

Aconteceu que o prelado Monsenhor Jodo Batista Arcimboldi, cujo
palacio paterno em Mildo era contiguo a residéncia dos Barnabitas
da igreja de Santo Alexandre, Ihes deixou, ao morrer, um legado de
guarenta mil ducados para que fundassem um colégio gratuito para
os jovens milaneses. O Capitulo geral da Ordem, em 1605, aprovou
0 principio da instrucdo e da educacado da juventude, e as primeiras
escolas receberam o nome do seu benfeitor, Arcimboldi (NUNES,
1980, p. 105).

As escolas de Arcimboldi marcaram, efetivamente, a atuacdo dos barnabitas
no campo educacional. Os padres ficaram imbuidos de cuidar de todo o aspecto
pedagdgico do colégio que, segundo David Salomoni, foi a primeira grande
instituicdo educativa da Ordem (SALOMONI, 2019). A inauguracdo dessas escolas
aconteceu em 03 de novembro de 1608 e ficaram conhecidas por, de certa forma,
competirem com os jesuitas (ERBA, 2006).

Nessa escola, foi estabelecido o ensino dos cursos de retorica e
humanidades, bem como, légica, filosofia e teologia (SISNANDO, 1976; NUNES,
1980). Isso s6 foi possivel porque o direcionamento das atividades barnabiticas
passou a centrar, de especial maneira, na educacdo da juventude catolica, como
aponta Florencio Dubois: “[...] et a partir de ce moment, I'éducation de la jeunesse
est devenue une des oeuvres principales du ministere des Barnabites” (DUBOIS,
1924, p. 33)%.

15 “A partir desse momento a educacao da juventude tornou-se uma das principais obras do ministério
dos Barnabitas” (DUBOIS, 1924, p. 33, traducdo nossa).
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Uma das caracteristicas que tornaram a experiéncia das escolas de
Arcimboldi impar as outras atividades escolares barnabiticas, foi o livre acesso a
todos. N&o havia taxa de inscricdo, possibilitando que ricos, pobres, nobres e
cidaddos comuns frequentassem a instituicdo (ERBA, 2006). Entretanto, é
importante ressaltar que, de acordo com Arturo Morgado Garcia, as classes mais
pobres n&o tinham facil acesso & educacio (GARCIA, 2017).

O numero de alunos aumentou progressivamente conforme o passar dos

anos. Andrea Maria Erba nos fornece esses dados:

Il numero degli allievi dele scuole Arcimboldi andd progressivamente
crescendo: nel triennio 1635-38 erano circa 200; nel 1647 salivano a
352; nel 1650-53 saranno 400 e pochi anni dopo arriveranno ai 500.
Le lacune nei registri non ci permettono calcolli pit esatti, ma
sappiamo che nel 1705 erano 466; nel 1725 assommano a 781 e nel
1744 raggiungono addirittura il migliaio*® (ERBA, 2006, p. 90).

Embora os barnabitas fossem poucos membros desde sua fundagéo, em
1533, a qualidade do seu trabalho intelectual era destaque entre diversas pessoas:
“Os Barnabitas sempre foram 6timos educadores e muitos deles se distinguiram na
filosofia, nas letras, nas ciéncias e na teologia, e 0s seus colégios de excelente nivel
avultaram entre os estabelecimentos catdlicos de educacdo” (NUNES, 1980, p. 106).
Comparados a outras Ordens, a exemplo dos jesuitas, o trabalho dos barnabitas
teve um menor alcance, porém, foi fundamental em todo o processo da Reforma
Catdlica e de toda reestruturacdo pastoral da Igreja, principalmente na Peninsula
Italica.

Além dos Colégios em Arcimboldi e do estabelecimento em Roma, os
barnabitas se alocaram em outras diversas cidades da Italia, no correr do século
XVII: em 1607, na cidade de Turim; Napoles em 1607; Annecy em 1614; Thonon,
sem data especifica; Licata, em 1627; Sondrio, sem data especifica. Aléem das
cidades italianas, a Ordem se expandiu para outros paises da Europa, a exemplo de
Paris, na Franca, em 1622; Viena, em 1624 e Mistelbach, em 1633 na Austria e

Praga, na Republica Tcheca, em 1627. No ano de 1644, obedecendo as ordens da

16 “O numero de alunos das escolas de Arcimboldi aumentou progressivamente: no triénio de 1635-38
eram cerca de 200; em 1647 aumentaram para 352; em 1650-53 eram 400 e alguns anos depois
chegaram a 500. A lacuna nos registros nao nos permite célculos com maior precisdo, mas sabemos
que em 1705, eram 466; em 1725 totalizaram a 781 e em 1744 chegavam até mil” (ERBA, 2006, p.
90, traducdo nossa).
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Congregacéo para a Evangelizacédo dos Povos (Congregatio de Propaganda Fide)'’,
foram enviados para a Suica, a fim de atuarem na evangelizacdo da populacéo,
sendo que, neste pais, suas acfes estiveram mais presentes nas regides que
predominavam a lingua francesa (SISNANDO, 1976; GENTILI, 2012). Nessas
diversas cidades, os Clérigos Regulares de Sao Paulo atuaram na educacédo dos
mais jovens por meio das catequeses e das pregacfes has ruas e na assisténcia
aos enfermos.

A fase de fundacdo de colégios dos barnabitas ndo se encerrou com as
escolas de Arcimboldi em Mildo. Nas cidades em que eles foram se estabelecendo,

criaram instituicdes educativas.

An interesting aspect, however, is that in the initial phase of this wave
of foundations, the Barnabites immediately received great favour
beyond the Alps. A few years after Milan and Vigevano, and
throughout the entire first phase of foundations listed here,
Barnabites’ schools were opened in Savoy (Annecy, 1614, Thonon,
1616, Bonneville, 1659), in lle de France (Montargis, 1620; Etampes,
1644), in Bearn (Lescar, 1624), in the Landes (Dax, 1630; Mont-de-
Marsan, 1657), in the Pas De Calais (Loches, 1665) and in Gironde
(Bazas, 1695)'® (SALOMONI, 2019, p. 13).

Nesse mesmo periodo, percebe-se um forte enraizamento dos barnabitas na
regido da Lombardia-Piemente, com novas fundagbes em algumas cidades
especificas, a exemplo de Tortona (1700), Bérgamo (1701), Finale Marina (1711),
Mildo (1723 e 1745), Chieri (1724), Casale Monferrato (1739), Aosta (1748), Porto
Maurizio (1749), Bormio (1782), Cremona (1790) e Torino (1792). Porém, além
dessas cidades, a regido do norte da Peninsula Italica também presenciou a criacao
de instituicbes barnabiticas, em especial, as urbes de Bolonha (1737) e Vittorio
Veneto (1738) e no centro da peninsula, em Foligno (1728), Florenca (1735), Loreto
(1794), San Severino (1798) e Macerata (1802); somente o Sul n&o recebeu
presenca das fundacdes da Ordem (SALOMONI, 2019).

17 Fundada em 1622, a Congregacdo para a Evangelizacdo dos Povos ocupa-se das questdes
relacionadas a evangelizagdo da fé catolica no mundo. Sobre isso, ver em: Rops (1999).

18 Um aspecto interessante, entretanto, € que na fase inicial desta onda de fundag8es, os barnabitas
imediatamente receberam grandes favores além dos Alpes. Poucos anos apés Mildo e Vigevano, e
ao longo de toda primeira fase das fundacfes listadas aqui, escolas barnabitas eram abertas em
Sabdia (Annecy, 1614; Thonon, 1616, Bonneville, 1659), em lle de France (Montargis, 1620;
Etampes, 1644), em Bearne (Lescar, 1624), em Landes (Dax, 1630; Mont-de-Marsan, 1657), no
Passo de Calais (Loches, 1665) e em Gironda (Bazas, 1695) (SALOMONI, 2019, p. 13, traducédo
nossa).
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Outro dado interessante sobre as escolas fundadas e dirigidas pelos
barnabitas € que, das 42 escolas criadas pela Ordem, entre os anos de 1603 e
1792, quatorze foram iniciativas da nobreza e 17 das comunidades (SALOMONI,
2019).

A expansdo dos barnabitas foi significativa: além de fundarem diversas
instituicbes escolares em varias cidades na Peninsula Italica, ainda se fizeram
presentes em outros lugares. Para dar continuidade a seus trabalhos missionarios,
os Clérigos Regulares de Sao Paulo também assumiram a administracdo de varias
Igrejas que ganharam o titulo de S&o Paulo e levaram adiante seu trabalho

reformista nestes templos:

En el siglo de la gran expansién barnabita (1600), se enumeran 12
iglesias dedicadas al apéstol: S. Pablo de Acqui (1605); S. Pablo
Mayor de Bolonia (1606), edificada a partir de un proyecto de padre
Mazenta; S. Pablo en Campetto en Genoa (1606); SS. Pablo y
Marcos a Novara (1607), donde los barnabitas habian sido llamados
en 1598 por el venerable Bascapé; SS. Pablo y Carlos en Vigevano
(1609); SS. Pablo y Bernabé en L’Aquila (1609); SS. Pablo y Carlos
en Annecy (Saboya), fundada en 1614 por obra de san Francisco de
Sales; S. Pablo en Tortona (1618) levantada cuando residia alli como
obispo el venerable Dossena; S. Pablo en Macerata (1621), también
con proyecto de padre Mazenta; SS. Pablo y Cristina en Lescar
(Bearno) (1622); SS. Pablo y Carlos en Dax, también en Bearno
(1631); SS. Pablo y José en Montmarsan (Gasconia) en 1656
(GENTILI, 2012, s.p.)*.

Trabalhar com educacao dos jovens néo foi o principal objetivo dos barnabitas
desde sua fundacdo, porém, as circunstancias historicas pés Concilio de Trento
encaminharam a Ordem para esses rumos. Andrea Maria Erba destaca seis pontos
centrais no que tange a relacdo dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo com a
educacédo: 1) o carisma originario dos barnabitas ndo era a educacédo da juventude,
mas sim, a renovacéo religiosa e moral do clero e do povo cristéo; 2) a abertura de
escolas e atividades educacionais foram promovidas no inicio do século XVII,

superando algumas resisténcias; 3) os motivos que levaram a criagao de instituicdes

19 “No século da grande expansdo Barnabita (1600), se enumeraram 12 igrejas dedicadas ao
Apostolo: S. Paulo de Acqui (1605); S. Paulo Maior de Bolonha (1606), edificada a partir de um
projeto do padre Mazenta; S. Paulo em Campetto em Genova (1606); SS. Paulo e Marcos em Novara
(1607), onde os Barnabitas haviam sido chamados em 1598 pelo Veneravel Buscapé; SS. Paulo e
Carlos em Vigevano (1609); SS. Paulo e Barnabé em Aquila (1609); SS. Paulo e Carlos em Annecy
(Saboia), fundada em 1614 por obra de S&o Francisco Sales; S. Paulo em Tortona (1618) levantada
guando residia ali como bispo o Veneravel Dossena; S. Paulo em Macerata (1621), também com
projeto de Padre Mazenta; SS. Paulo e Cristina em Lescar (Bearno) (1622); SS. Paulo e Carlos em
Dax, também em Bearno (1631); SS. Paulo e José em Mont-de-Marsan (Gasconha) em 1656”
(GENTILI, 2012, s.p., traducdo nossa).

51



educacionais se explica pelo contexto historico caracterizado pela contrarreforma, da
obediéncia ao pontifice e aos bispos; 4) as novas praticas foram orientadas para que
os religiosos ndo se afastassem de sua esséncia e alcancassem 0S mMesmos
objetivos da Reforma Catdlica; 5) essas primeiras experiéncias escolares néo
refletem positivamente as praticas em curso; 6) o fato dos Clérigos Regulares de
Séao Paulo terem demorado para trabalharem no campo educacional representou, de
fato, uma vantagem, pois, o lento amadurecimento da consciéncia pedagogica da
Ordem lancou bases para o seu sucesso (ERBA, 2006).

Percebe-se que, o século XVII, foi marcado pela expansdo e consolidagcao
dos barnabitas como um grupo de religiosos atuantes no campo da educacdo
escolar e das missfes pastorais. A Ordem, impulsionada pelo Concilio de Trento,
atuou assertivamente no campo educacional e pastoral para levar adiante a Reforma
Catolica em diversos paises na Europa, impulsionando o que se tornou uma de suas
principais finalidades: a instrucéo religiosa do povo e a educacao juvenil (RIVERO,
2017). Sendo assim, os dois primeiros seculos de historia dos barnabitas, foram
marcados pela consolidacdo do seu campo de educacgédo pastoral: a educacao
catequética. Para tanto, estiveram alicercados nas Constituicdo de 1538, escrita pelo
seu fundador, bem como suas primeiras Constituicdes definitivas de 1579. Além das
bases juridicas da Ordem, o impulso dado por Carlos Borromeu no século XVI foi
fundamental para a solidificacdo dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo. Por fim,
nota-se que, os barnabitas exerceram um papel fundamental na reforma catdlica,
uma vez que aturam de forma incisiva na formacédo catélica em meio a um contexto

de profundas transformacdes sociais, econémicas e religiosas.

2.3 AS IRMAS ANGELICAS DE SAO PAULO

Com a fundacdo dos Clérigos Regulares de S&o Paulo, Antbnio Maria
Zaccaria conseguiu avancar em seus propaositos reformistas, entretanto, havia mais
espacos para ocupar dentro do ambiente religioso. A crise religiosa que se
manifestava dentro do clero, refletiu-se também nas congregacgfes religiosas
femininas, como era de se esperar. Devido a isso, com auxilio da Condessa de
Guastalla, Luiza Torelli, sua grande amiga, em 1534, surgiu a ideia de fundar uma
nova Ordem religiosa, voltada para as mulheres. Entdo, no dia 15 de janeiro de

1535, o Papa Paulo Il aprovou a nova Ordem religiosa, a qual, possuia como
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grande norte de acao, a reestruturacao da vida religiosa feminina que se encontrava
em decadéncia (SISNANDO, 1970).

As Irm@s Angélicas de S&o Paulo ndo foram as Unicas a surgir nesse
contexto, pelo contrario, nasceu também no século XVI, a Ordem de Santa Ursula,
mais conhecidas como Ursulinas. Ou seja, existia no periodo anseios por
transformacdes que deveriam atingir o alto clero e as ordens religiosas, sendo elas
masculinas ou femininas.

Embora a finalidade das Angélicas de Sado Paulo fosse o reestabelecimento
das Ordens religiosas femininas, elas ndo atuaram isoladamente. Seguindo os
passos de seus “irmaos” barnabitas, elas se lancaram na sociedade no intuito de
evangelizar e levar a Reforma Catdlica adiante, conforme desejavam seus

fundadores.

Rodearse de piadosas mujeres dedicadas a obras apostoélicas era el
suefio anhelado por Ludovica Torelli, desde su llegada a Milan. En
una casa adquirida cerca de la basilica de S. Ambrosio, habia
reunido un cierto nimero de jévenes y mujeres con la finalidad de
hacerlas progresar en la virtud y colaborar, con los compafieros de
Zaccaria, a la salud espiritual del préjimo (GENTILI, 2012, s.p.)%.

Como os barnabitas, as Irmas Angélicas foram a primeira Ordem religiosa
feminina que derivou 0 nome e o programa de Sao Paulo. Devido a isso, a teologia
paulina foi o centro de sua formacéo, bem como, o norte de toda sua espiritualidade;
a exaltacdo do Cristo Crucificado e da mortificacdo do corpo fizeram parte da ascese
e mistica das Irmas.

Antbnio Maria Zaccaria tinha muita admiracdo pelas Irmas Angélicas e por
isso, além delas terem como base a teologia paulina, a espiritualidade zaccariana
também as influenciou. Sobre a relacdo das religiosas com seu fundador, temos
como fonte primaria a carta enviada por Anténio Maria Zaccaria a Madre Priora,
Batista Negri, Madona, Ludovica Torelli e angélica Paula Antonia, no dia 26 de maio
de 1537. O conteudo deste documento é interessante, pois nele, estdo prescritos 0os
passos que as Irmés Angélicas deveriam tomar para se tornarem verdadeiras “filhas

de Sao Paulo”. Por isso, suas religiosas consideram esta carta a obra mestra de

20 Rodear-se de piedosas mulheres dedicadas as obras apostélicas era um sonho almejado por
Luiza Torelli, desde sua chegada a Mildo. Em uma casa adquirida perto da Basilica de Sdo Ambrésio,
havia reunido um certo nimero de jovens e mulheres com finalidade de as fazer progredir na virtude
e colaborar, com os companheiros de Zaccaria, a salde espiritual do proximo (GENTILI, 2012, s.p.,
traducao nossa).
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todo o epistolario zaccariano (MONTONATI, s.d.). O texto foi escrito dois anos apos
a aprovacado das Angélicas pelo Papa Paulo lll. Sendo assim, as observacdes
contidas nelas sdo referentes aos primeiros passos dados pelas Irmas em suas
atividades pastorais. Entretanto, desses primeiros anos de historia, é possivel
observar a estima que Antonio Maria tinha para com suas religiosas: “[...] filhas, eu
considero vocés o meu unico motivo de alegria e consolo, s6 de pensar que
brevemente estarei de volta a convivéncia com vocés” (ZACCARIA, 1999, p. 22). A
consideracao era grande: “Minhas amaveis filhas, estou orgulhoso de vocés e... sei
que um dia serei invejado por Sao Paulo, porque vocés, tal qual as filhas do
Apostolo, desejam ardentemente sofrer por Cristo” (ZACCARIA p. 22). Toda a
admiracao que as Angélicas recebiam do seu Padre fundador se dava pelo éxito que
ele observou na espiritualidade vindoura das religiosas:

[...] renunciam a tudo e a si mesmas, procuram levar o préximo ao
verdadeiro espirito vivo e ao Cristo Crucificado; e, mais ainda, porque
VOCcés - ndo uma sO e sim todas - deixando de lado toda estima
propria e consolacgdo interior (as filhas de Paulo gostavam disso),
tornaram-se apostolas, ndo s6 para acabar com a idolatria e outros
defeitos grandes e graves das pessoas, mas também para destruir
esta peste, a maior inimiga de Jesus Crucificado, que predomina nos
nossos dias: a Dona Tibieza(mediocridade) (ZACCARIA, 1999, p.
22).

Assim como os barnabitas, as Irmds Angélicas foram instruidas a levar a
teologia do Cristo Crucificado como norte de sua espiritualidade. Nao obstante, o
impeto de transformar a vida religiosa feminina sé poderia ser conquistado por meio
da luta contra a tibieza, a raiz dos males espirituais no pensamento Zaccariano. Tal
formacao foi obtida por meio das suas pregacdes, através de suas conferéncias e
em reflexdes que antecediam as missas. Elas ndo seguiam somente as indicacdes
de Antbnio Maria Zaccaria, pelo contrario, as primeiras religiosas adotaram a Regra
de Santo Agostinho, com algumas alteracfes de seu fundador e da Condessa Torelli
(SISNANDO, 1970). Entretanto, a maior instrugdo que receberam esta na Carta do
dia 26 de maio de 1537:

Minhas filhas, enquanto isso, eu pego a vocés que procurem trazer-
me alegria, de tal modo que, quando eu chegar ai, consiga ver o
progresso de vocés, cada uma se esforgando mais que a outra. Que
eu encontre: gente firme, perseverante e fervorosa nas praticas
espirituais, a tal ponto de ndo passar facilmente do fervor ao
abatimento; pelo contrario, que conserve um fervor constante e
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intenso, que se renove pelos compromissos do batismo e mostre
sempre novo vigor; gente que conseguiu uma fé tdo grande, que tudo
o0 que é muito dificil, pareca muito facil, mas certas de que esta
confianca nunca sera abalada por presuncao ou vangloria; gente que
procure fazer com perfeicdo os trabalhos mais humildes, ocupando-
se deles com todo capricho e cuidado, ndo desanimando, nem
achando que é rebaixar-se por causa da pouca importancia desses
trabalhos; gente que se esqueca totalmente de si, para olhar s6 para
0 proximo; que nado veja seu préprio interesse e ndo pense em si,
mas consiga o bem dos outros, comportando-se de maneira discreta
e madura na acdo; gente que venceu suas tristezas bobas, sua
sensibilidade a flor da pele, o medo de n&o progredir na vida
religiosa, o desanimo ao querer vencer a si mesma, a cabeca dura e
a teimosia, a distracdo e outras coisas mais. Eu desejo ver que vocés
receberam de verdade Aquele que ensina a justica, a santidade, a
perfeicdo: o Espirito Santo Paraclito (ZACCARIA, 1999, p. 23).

Percebe-se neste escrito que, Antdnio Maria, desejava moldar suas religiosas
como um retrato de uma verdadeira discipula de S&o Paulo, pois, para envia-las ao
mundo para a missao de levar adiante a reforma, deveriam ter um padrdo teologico
e espiritual bem definido (MONTONATI, s.d.). Por isso, além das atividades
exercidas entre elas, as Irmas também atuavam junto com os padres barnabitas. As
Irm&s Angélicas foram fundadas a fim de atuarem como auxiliares da reforma ja
iniciada por Antonio Maria Zaccaria. De acordo com Franco M. Ghilardotti, a ideia de
contar com uma ordem religiosa feminina foi revolucionaria (GHILARDOTTI, 2010).
Embora ndo se constituissem um nuamero grande de religiosas, as Irmas Angélicas

conseguiram exercer as funcdes que Ihes foram destinadas.

2.4 OS CASADOS DE SAO PAULO: UMA APOSTA NO PROTAGONISMO DOS
LEIGOS

Apos fundar os barnabitas e as Irmas Angélicas de Sado Paulo, Anténio Maria
Zaccaria criou mais um grupo, agora de leigos, com intuito de potencializar suas
acOes reformistas. Esse grupo, que nao se sabe ao certo em que ano foi fundado,
chamou-se “Os Casados de Sao Paulo”. Eles foram influenciados pelo periodo de
reformas e juntos as outras Ordens fundadas por Antbnio Maria, pautaram-se por
reformar-se internamente.

Na historia da Igreja Catolica, a atuacdo dos leigos foi muito restrita, em regra
geral, sempre foram coadjuvantes dentro das acfes eclesiasticas no mundo.
Somente apés o Concilio Vaticano 1l (1962-1965) que os leigos ganharam mais

destague como missionarios e agentes de transformacéo social.
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Em toda a historia da Igreja anterior ao Concilio Vaticano Il, quase nao estava
presente a possibilidade de os leigos atuarem nas questbes pastorais: as atencdes
eram sempre voltadas para o clero. Por parte dos tedlogos catélicos ndo existia
nenhuma perspectiva de pensar numa teologia do laicato. Seguindo este raciocinio,
o tedlogo Jose Ramon Villar descreve o posicionamento da Igreja sobre essas

guestdes:

O aprofundamento no “ser” da Igreja levou a superar uma
eclesiologia centrada na Igreja como societas perfecta et inaequalis,
gue partia da distincdo entre pastores e fiéis, em vez de partir da
comum vocagdo e missdo. Os leigos estavam mais caracterizados
pelo que “ndo eram”, isto é: ndo eram hierarquia (VILLAR, 2015, p.
179, grifos do autor).

Os leigos, de maneira geral, nunca foram vistos como protagonistas e
missionarios; quando muito, eram catequistas. Mas néo existia a possibilidade de
suas vozes serem ouvidas por parte do clero, dentro da estrutura da Igreja, pois eles
possuiam funcbes definidas: “Os leigos estavam posicionados, portanto, como
receptores dos sacramentos e das doutrinas oferecidas pelos clérigos, restando-lhes
o dever ativo de sustentacdo econbmica da Igreja” (PASSOS, 2014, p. 33). Essa
perspectiva sé foi vencida na segunda metade do século XX: “Os anos pos-
conciliares testemunham, com efeito, a assuncéo dos leigos a funcéo e servicos da
Igreja” (VILLAR, 2015, p. 179).

Se a acao dos leigos so6 foi discutida e posta em maior grau de importancia no
século XX, no contexto das Reformas Religiosas do século XVI, o potencial de
atuacdes dos nao-clérigos era muito restrito. Mesmo quando Anténio Maria atuou
antes de se tornar padre, muito se devia as suas condi¢cfes financeiras — ja que
pertencia a uma familia nobre — e também a sua profissdo de médico; ainda assim
todas suas praticas ndo estavam diretamente vinculadas a Igreja Catdlica e sim a
sua fé pessoal.

N&o se pode negar que a Reforma Catdlica contou com a atuacao leiga, como
aponta o historiador italiano Giacomo Martina, existiam duas vertentes de atuacéo
dos leigos desde o século XV: a caridade para com 0s mais pobres e a piedade
eucaristica, bem como, as ac¢bOes focadas em ajudar os enfermos de doencas
cronicas nos hospitais (MARTINA, 2014).
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A assisténcia aos mais pobres e necessitados estava vinculada as
associacOes fundadas pelos leigos, Martina diz que, as vezes, alguns padres e, até
mesmo bispos, também participavam dessas organizacbes (MARTINA, 2014). De
toda forma, tais acOes ainda se caracterizavam como atitudes isoladas dentro da
Igreja, ndo eram frutos de decisdes da hierarquia catélica e nem mesmo possuiam
apoio oficial.

Os Casados de Séo Paulo estiveram muito vinculados a propria historia do
seu fundador: 0 mesmo, ainda como leigo, atuou ativamente na cidade cremona, ora
como médico, ora como estudante de teologia, principalmente quando encerrou
seus estudos teoldgicos e comecou a catequizar na Igreja de Séo Vital, como ja foi
dito. Toda essa trajetoria de Antdnio Maria Zaccaria o influenciou a dar apoio e levar
adiante o trabalho dos leigos.

A fé dos catdlicos estava se modificando neste periodo — ndo os dogmas e
preceitos — mas sim as formas de professar essa fé. Para grande parte dos leigos, a
espiritualidade estava se tornando mais pessoal e intima. Isso devia-se,
principalmente, pelas mudancas que estavam ocorrendo (PENA, 2014). O desejo de
movimentar e formar os leigos esta estritamente ligado ao proprio contexto; embora
muitos cristdos tenham aderido as ideias de Lutero, a crise politica e econdmica
presente no periodo incentivou muitos que ndo possuiam confissdo religiosa ou
agueles que estavam afastados a se apegarem ao catolicismo. “[...] existia nas
pessoas um certo temor do presente e uma inquietacdo diante do futuro que as
impulsionavam a refugiar-se em uma religido que pudesse oferecer-lhe seguranca”
(PENA, 2014, p. 169). A criagéo dos Casados de S&o Paulo no pode ser entendida
de outra forma, a ndo ser: estratégica.

Sob a tutela de Antbnio Maria Zaccaria, os Casados de S&o Paulo, atuaram
de forma muito clara e direta: “la santificacion de los membros, para contribuir,
mediante la accién y el ejemplo, a recristianizar el ambiente familiar y social, préprio
de cada uno” (FRIGERIO, 1970, p. 66)?1. Neste sentido, a acdo estava prescrita
inicialmente em evangelizar a sua propria familia, a fim de restaurar os valores
cristdos que estavam em constantes atagues; e somente a partir deste trabalho de

“‘base” que passavam a atuar na sociedade.

21 “A santificacdo dos membros, para contribuir, pela a acdo e o exemplo, a recristianizar o ambiente
familiar e social, proprio de cada um” (FRIGERIO, 1970, p. 66, traducdo nossa).
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Suas atividades iam além de reunibes familiares para discutir 0os textos
biblicos e espirituais e de dar assisténcia nos hospitais; eles ajudavam os proprios
barnabitas: “Eles se prestavam até para hospedar, alimentar e dar a primeira
formacgéo barnabitica aos aspirantes a vida conventual” (SISNANDO, 1970, p. 44).
Além disso, Antbnio Maria Zaccaria também se reunia com eles para educa-los nos
conteudos retos da fé.

A grande problemética ao escrever e analisar os Casados de S&o Paulo € que
sdo pouquissimos os documentos que relatam algo sobre eles. A maior parte das
informacfes advém das biografias de seu fundador e da historiografia barnabitica. A
Unica fonte primaria que possuimos é a 112 Carta de Antbénio Maria Zaccaria que foi
dirigida para dois de seus leigos: Bernado Omodei e Laura Rossi.

Escrita em 20 de junho de 1539, no mesmo ano de sua morte, a carta de
Antdnio Maria Zaccaria estd composta de diversos aconselhamentos espirituais para
seus leigos. Destaca-se nesta carta, uma das principiadas ideias do Padre Zaccaria:
a luta contra a tibieza, para que seus leigos conseguissem alcancar a perfeicao

espiritual.

O motivo é o0 seguinte: se a tibieza tomar conta de vocés, a vida
marcada pela espiritualidade dard lugar a uma vida carnal ou,
usando o termo mais adequado, vocés se tornardo, muito mais, uns
fariseus do que cristaos e espirituais (ZACCARIA, 1999, p. 40).

De acordo com Antbnio Maria, era necessario vigiar-se, cuidar das suas
préprias acdes pessoais: tanto as maiores e principalmente, as menores. “O tibio -
ou seja, o fariseu - age assim: ao se converter, abandona os pecados maiores, mas
Nao se preocupa com os menores, ou melhor, ndo sente nenhum remorso por causa
deles” (ZACCARIA, 1999, p. 40). No pensamento zaccariano, 0S cristdos nao
deveriam ser frouxos, ao contrario, eram obrigados a dar exemplo de vida reta,
atuando no mundo para converter e manter a fé catolica.

Uma das principais caracteristicas dos escritos e aconselhamentos de
Antdnio Maria é que sdo de ordem pratica: ndo exigia nada além das possibilidades
reais e materiais de seus seguidores. Para ele, a espiritualidade estava presente nas
pequenas coisas, nas acdes cotidianas e ndo nos atos heroicos e grandiosos. Tudo

isso, configurou-se como o pensamento espiritual de Anténio Maria Zaccaria e se
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estendeu aos seus religiosos e leigos. Dentre as diversas recomendacdes, podemos

observar:

Por exemplo, deixa de blasfemar ou de ofender os outros, mas ndo
fica nem um pouco preocupado quando se irrita, ou quando teima em
manter seu ponto de vista, ndo cedendo nada ao companheiro; ndo
fala mal do proximo, mas ndo acha que é um grande pecado gastar o
dia inteiro em conversas fiadas: ndo come demais, nem se enche de
vinho, como fazem os bébados, mas gosta de estar sempre
beliscando alguma coisa gostosa, mesmo sem precisar; sabe
controlar a sua sensualidade, mas se diverte com conversas
mundanas e coisas parecidas; gosta de ficar duas horas seguidas
rezando e, depois, no resto do dia, a distragdo é sua companheira:
ou também, ndo corre atras de elogios, mas se por acaso alguém o
elogiar ou exaltar, fica cheio de si (ZACCARIA, 1999, p. 40).

Lutar contra a tibieza tornou-se um dever aqueles que estavam sob a tutela
de Antbnio Maria Zaccaria, para ele, a frouxiddo espiritual representava, antes de
mais nada, dar mais espacos para a disseminacdo das ideias contraditrias ao
catolicismo. A necessidade de reformar-se internamente incluia toda a comunidade
catélica: o Clero e os leigos. Devido a isso, a teologia do laicato — se € que podemos
assim dizer — de Antdnio Maria Zaccaria, baseava-se principalmente em orientar
esses casais na vida humilde e regrada, na abstinéncia dos prazeres: “Ora, quem
deseja tornar-se espiritual, faz exatamente o contrario, pois comeca cortando
alguma coisa: um dia, uma, outro dia, outra e assim, vai continuando, até eliminar a
pelanca e tudo da carne que ndo serve mais” (ZACCARIA, 1999, p. 41). E o método
ascético zaccariano que vai se adaptando as diversas realidades de seus
seguidores.

O empenho de Antbnio Maria de transformar a Igreja de dentro para fora,
precisava, necessariamente, da participacdo leiga no processo, era um movimento
integral e ndo parcial. “O projeto da reforma comecado devia envolver toda a Igreja,
desde o clero ao povo, desde a cupula até a base: religiosos, religiosas e leigos que
Anténio Maria chega a considerar “os coadjutores da reforma” (MONTONATI, s.d,
p.105). Tdo grande a estima a qual Antdnio Maria possuia por eles que escreve:
“Estou pronto a derramar o sangue por vocés” (ZACCARIA, 1999, p. 42).

As formacOes e acdes dos Casados de Sdo Paulo estavam vinculadas as
mesmas linhas seguidas pelas Ordens religiosas fundadas por Anténio: “[...]

associados a espiritualidade, as obras apostdlicas, a vida litirgica e ascética dos
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padres e das irmads em vista da santificagcdo do estado conjugal [...]” (ALMEIDA,
2006, p. 181). Eram acbes conjuntas, com vista num alvo Unico: reformar-se em
unido. O numero nao era alto, inicialmente (MONTONATI, s.d.), entretanto, estavam
unidos, ora em perspectiva tedrica, ora em alinhamento estratégico de agéo.

Os Casados de S&o Paulo ndo conseguiram reformar internamente toda
Igreja e nem mesmo foram revolucionarios a ponto de abrir as portas para uma
teologia do laicato em pleno século XVI, entretanto, tiveram um papel importante em
Mildo nesse impeto de transformacdes, quando analisados juntos aos barnabitas e
as Irmas Angeélicas. O ponto mais importante que deve ser ressaltado da atuacéo
desse grupo foi o exemplo que deixaram para outros grupos de leigos (ALMEIDA,
2006).

2.5 A CONFESSIONALIZACAO E AS DISPUTAS NO CAMPO DA EDUCACAO

O inicio do trabalho pastoral e educacional dos barnabitas esteve intimamente
ligado ao periodo em que se configurou e, ao mesmo tempo, se diferenciaram as
diversas Igrejas cristds. Nao obstante, as atividades barnabiticas, motivadas em
educar e converter os cristdos, foram influenciadas também pelas relacbes entre o
poder temporal e o poder secular que estavam se alterando concomitante ao
nascimento do Estado Moderno. Pois, na segunda metade do século XVI e primeira
metade do século XVII, o cristianismo passou por diversas transformacfes nos mais
variados campos: na teologia, eclesiologia e liturgia. As implicacdes foram: o
surgimento de novos modelos de relagbes entre igreja e 0S governantes e
fortalecimento do cristianismo como um todo (ANDRADE; ARNAUT DE TOLEDO,;
ANDRADE, 2018).

A intersecdo das Reformas no programa de constru¢cdo do Estado, numa
época de centralizagcdo politica, foi denominada como “confessionalizagdo”. O
argumento que sustenta essa tese baseia-se na ideia de que as autoridades
politicas cristds (catblicos e protestantes) agiram de forma sistémica por toda
Europa, para promover um cristianismo “confessional’ dentro de seus territérios,
reprimindo outras alternativas, como meio de aumentar o controle sobre os suditos
(MARSHALL, 2017).

O conceito “confessional refere-se as diversas confissfes ou profissées de fé,

ou mesmo declaracdes de uma doutrina definida no contexto da consolidacdo e
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definicdo das divisdes religiosas na Europa, desde o inicio do século XVI. A ideia
central era: cada fiel, independentemente de sua Igreja, deveria ter uma
identificag8o cultural e politica com os ensinamentos de sua confissdo e saber no
que ela consistia (MARSHALL, 2017). Ou seja, a confessionalizacdo consolidou
organizacdes, a partir do momento em que diversas confissdes cristds passaram a
assumir diferentes doutrinas e estilos de vida (HUFF-JUNIOR, 2009):

Ndo apenas o0 nascimento dos Estados modernos, enquanto
protagonistas inquestionaveis do novo poder, mas também o
nascimento das Igrejas territoriais compde esse novo panorama: €
expressdo disso o fenbmeno da confessionalizacdo, ou seja, o
surgimento do “fiel” moderno a partir do homem cristdo medieval. Em
outras palavras, de uma pessoa que é ligada a prépria Igreja nédo
apenas pelo batismo e por participar dos cultos e dos sacramentos,
mas também por uma professio fidei, por uma profissdo de fé que
deixa de ser uma simples participacdo no credo da tradicdo crista
para ser também adesdo e fidelidade juradas a instituicdo
eclesiastica a que o individuo pertence (PRODI, 2005, p. 237-238).

Percebe-se que a confessionalizagdo n&o ocorreu somente entre o0s
protestantes; houve no catolicismo também. A diferenca foi marcada por ter sido
menos multifacetada, uma vez que existia uma centralidade dogmatica catolica.
Entretanto, o Concilio de Trento foi tAo confessional quanto os protestantes, pois, a
dindmica pautou-se pela disciplina catequética e pela especificacdo confessional
(RODRIGUES, 2017).

As novas Monarquias passaram a dominar as Igrejas de seus territorios, por
meio de lutas, tensdes ou em acordos com o proprio papa. Estas ndo eram lutas em
torno de assuntos abstratos, ou, alternativamente, pretextos dos soberanos para
suas rivalidades ou das populagdes para as suas revoltas, mas sim, o aparelho pelo
qual se realizou, na Europa, um novo arrojo do poder e uma nova concepcao da
politica (PRODI, 2005, p. 237).

A religido naquele periodo pode ser entendida como agente modernizador
das relacdes politicas, pois ajudou a criar sociedades mais uniformes e obedientes,
imbuidas de um sentimento de identificagdo piedosa e patridtica com a terra natal,
seja luterana, calvinista ou catélica. Além disso, somente a lIgreja possuia
representantes em todas as vilas e cidades, com potencial de atingir a consciéncia
dos suditos (MARSHALL, 2017).

O conceito da confessionalizacdo se distancia das antigas interpretagdes que

visavam somente o aspecto doutrinario da Reforma, ao evidenciar que a Reforma
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Protestante e a Reforma Catolica guardavam semelhancas e compartilhavam
métodos e objetivos (MARSHALL, 20017). Além disso, as questbes politicas e
econdmicas se confundiam com o campo religioso; por isso, pode-se entender que
tais conflitos se configuraram também como interesse dos Estados. Conforme

apontou o historiador francés Pierre Chaunu:

As causas s&0 externas e politicas. E necessario viver num mundo
severo em que 0S grupos ganhos a Reforma sdo geralmente
minoritarios e em que os defensores da religido tradicional e da
unidade se organizaram. Elabora-se uma Confessio para viver em
conjunto e defender-se, mas também para fixar, guardar aquilo que
Deus da as Igrejas locais na sua rica experiéncia da explosao
evangélica, da fase posterior a ruptura. A confissdo nao conclui o
tempo do evangelismo, pelo contrario, vem coroa-lo. Capitaliza a
experiéncia do tempo da criacdo reformadora e canaliza, socializa,
fitra e conduz a um tempo de reflexdo e de aprofundamento
(CHAUNU, 2002, p. 192).

A confessionalizacéo estreitou os vinculos entre religido e politica e, de certa
forma, constituiu uma forma de “invasédo” dos religiosos nas outras facetas da vida.
Portanto, esse processo ocorreu paralelamente e, muitas vezes, até em oposicao a
constituicdo dos Estados Modernos e a propria configuracdo da sociedade moderna,
como individuos que possuem disciplina e se auto governam (DUSSEL; CARUSO,
2003).

As Reformas Protestantes do século XVI ameacaram diretamente a
hegemonia que o catolicismo possuia naquele periodo, por isso, as confissées foram
elementos presentes nas disputas entre catdlicos e protestantes. Os conflitos
ocorreram nos mais variados campos, seja no politico, cultural ou religioso, por meio
de diversas estratégias e atuacdes, ora nas missdes, nas pastorais ou na educacao.
“Pode-se dizer que as confissdes de fé foram instrumentos de definicdo dogmatica,
gue serviram como contraposicdo aos outros campos confessionais e, tinham
sempre, um claro carater disciplinador” (ANDRADE; ARNAUT DE TOLEDO;
ANDRADE, 2018, p. 115).

O grande instrumento utilizado pelos protestantes e pelos catélicos durante os
conflitos foi a educagao. “A educagao era vista como fator preponderante para o
avanco das propostas religiosas da Reforma” (ANDRADE; ARNAUT DE TOLEDO;
ANDRADE, 2018, p. 117). Foi nesse periodo que se passou a utilizar os catecismos
como fonte de instrucdo para os fieis que confessavam sua fé. Foi em Wittenberg

gue nasceram 0S primeiros catecismos modernos e, também, as primeiras
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confissbes de fé como corpo escrito de doutrinas (PRODI, 2005, p. 238). O
historiador Rui Luis Rodrigues descreve bem a importancia dos catecismos naquele

contexto:

Nesse sentido, € interessante perceber que o catecismo, instrumento
geralmente escolhido para viabilizar o aprendizado da confissdo de
fé pelo fiel, ndo apenas tinha uma estrutura que, baseada em
repeticbes e em perguntas e respostas, se adequava bem a um
ensino sobretudo oral; tal estrutura apresentava-se, afinal, como um
interrogatério, o que que nos permite enxergar algo que deve ter sido
compreendido, no contexto altamente polémico dos séculos XVI e
XVII, sob nova luz, diferente da perspectiva que teriam dessa prética
catequistas e catecimenos medievais. O catecismo ndo apenas
instruia e, com isso, preparava para a professio diante da
comunidade religiosa (0 momento da plena recep¢cdo como membro
da Igreja), mas também preparava para uma professio mais ampla, a
confissdo diante do restante da sociedade (RODRIGUES, 2017, p.
4-5).

Para os reformadores protestantes, a importancia da educacdo estava
vinculada a continuidade da reforma, pois havia a necessidade de seus adeptos
aprenderem a ler e escrever (ANDRADE; ARNAUT DE TOLEDO; ANDRADE, 2018).
Lutero, por exemplo, manifestou-se a favor da escola para as criancas, a0 mesmo
tempo que sempre atacou o método de ensino das universidades e mosteiros; tanto
suas defesas pela escola, quanto as criticas, estiveram ligadas ao contexto de lutas
ideolégicas e politicas pela hegemonia cultural e religiosa da Europa no século XVI
(ARNAUT DE TOLEDO, 1999, p. 130).

Em um contexto de luta pela hegemonizacdo da cultura, ligada a formacao
dos Estados-Nacdo, o pensamento de Lutero sobre a educacdo tornou-se
fundamental e estratégico (ARNAUT DE TOLEDO, 1999). Por isso, o impulso dado a
educacdo nesse periodo esteve relacionado a politica e suas diversas lutas
ideoldgicas pelo poder. Entretanto, as disputas religiosas aconteciam entre catolicos
e protestantes e também entre 0s grupos protestantes antagonicos. O préprio Lutero
recebeu diversas criticas desses outros segmentos que foram surgindo no periodo.
Conforme apontou o tedlogo protestante Paul Tillich, os radicais sentiam que
estavam cumprindo a reforma e que Lutero continuava meio catdélico, por isso, esses
grupos avessos a primeira onda de reformadores se reconheciam como os eleitos
(TILLICH, 2000).
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O fato de os reformadores terem usado da educacdo como estratégia de
embates pela hegemonia cultural e religiosa no século XVI e XVII, obrigou a Igreja
Catdlica a reordenar sua prépria ideia acerca da funcdo da educacdo e como
realiza-la, a fim de poder estar a servico de sua manutencdo pela sua propria
hegemonia (ARNAUT DE TOLEDO, 1999). Para tanto, o catolicismo se posicionou
de forma mais incisiva a partir do Concilio de Trento que estimulou o campo da
educacado por meio das ordens religiosas, que foram surgindo e pela elaboracéo do
Catecismo Tridentino.

A influéncia do Concilio de Trento foi notavel, sobretudo, pelo impulso dado
as questbes pedagodgicas. Por meio dele, a Igreja Catélica assumiu uma nova
consciéncia de sua propria funcdo educativa, e deu vida a diversas congregacdes
religiosas para atuarem na formacgao eclesiastica de jovens e de grupos dirigentes
(CAMBI, 1999). A grande diferenca entre os planos educativos dos protestantes e
catélicos consistiu em: 0s primeiros, privilegiaram a instru¢do dos grupos burgueses
e populares, através de leituras pessoais de textos biblicos, enquanto o segundo,
propds um modelo formativo tradicional conectado com o modelo politico expresso
pela classe dirigente (CAMBI, 1999). A questdo central € que, ndo bastava mais a

repeticdo de credos e, sim, a consciéncia.

Dessa forma, pode-se dizer que, principalmente a partir do
surgimento do protestantismo, ja ndo bastava as igrejas que os fiéis
apenas repetissem rituais que muitas vezes nao compreendiam (a
missa ainda era rezada em latim): buscavam-se a convic¢ao interior
e que as pessoas tivessem uma conduta ndo apenas obediente, mas
também consciente, a cada momento, de quais eram as decisdes,
por que motivo eram tomadas e como eram praticadas (DUSSEL;
CARUSO, 2003, p. 57).

Os barnabitas e sua atuagédo no campo da educacdo na segunda metade do
século XVI e na primeira metade do século XVII, deve ser analisada a partir da
perspectiva: de o novo reordenamento da ideia de educacdo por parte do
catolicismo e sua luta pela hegemonizacéo cultural e religiosa. Ao se lancarem para
outros paises e regifes para atuarem na educacdo, principalmente da juventude, o0s
Clérigos Regulares de Sdo Paulo estavam atuando dentro de um movimento muito
maior, que abrangia grande parte do catolicismo pés conciliar pela busca da
hegemonia catolica na sociedade.
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Entre as diversas estratégias adotadas pela Igreja Catdlica para educar seus
fieis e também os novos adeptos, o Catecismo (formulado por Carlos Borromeu) foi
importante. As novas Ordens e Congregagfes que nasceram nesse contexto,
usaram desse documento como base em suas pregacdes e os Barnabitas ndo foram
diferentes, conforme apontou o Antdnio Maria Gentili sobre a atuacédo dos Clérigos
em Annecy: “[...] la ensefianza del catecismo en cuatro iglesias y la solucion de los
casos de conciencia” (GENTILI, 2012, s.p.)?2.

O papel que as variadas ordens e congregacfes do periodo exerceram na
educacado foi fundamental, sobretudo por dar vida a novas instituicbes escolares
ligadas ao modelo de colégio/internato e a curriculos formativos que se referem, em
parte, a tradicdo pedagdgica do humanismo (CAMBI, 1999). Os Barnabitas, assim
como os Jesuitas, elaboraram um projeto formativo intitulado Ratio Studiorum, que
foi aprovado em 1665 e, por meio dele, regulamentou e direcionou as suas questdes
pedagogicas (GENTILI, 2012). Nao obstante, também atuaram como formadores
nos colégios internos, a exemplo do internato de Pavia, onde o trabalho barnabitico
se iniciou no ano de 1560, liderados pelo padre Barnabita Alessandro Sauli (1534-
1592) (ERBA, 2006).

Percebe-se que a educacdo foi utilizada como instrumento de disputa pela
hegemonia cultural, politica e religiosa no século XVI e XVII pelas confissdes
reformadoras protestantes e catdlicas. O primeiro grupo, defendeu a educacao para
as criancas, para que pudessem ler e entender a biblia, afinal, divulgou-se, desde
Lutero, a livre interpretacdo do texto sagrado. O segundo grupo, reordenou sua ideia
de educacdo, mas manteve-se a proépria tradicdo, divulgando-a através das novas
ordens e congregacdes. Os barnabitas, inseridos nesse contexto, atuaram em prol
da hegemonizacéao da Igreja Catolica, por meio das atividades educacionais.

22 Ensinando o catecismo em quatro igrejas e solucionando os casos de consciéncia (GENTILI, 2012,
s.p., traducdo nossa).
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3 OS ESCRITOS DE ANTONIO MARIA ZACCARIA

As diversas cartas, sermdes e as Constituicbes escritas pelo padre Antonio
Maria Zaccaria foram compiladas em um livio comumente intitulado Escritos. No
Brasil, a primeira traducao, publicada em 1975, foi produzida pelo padre barnabita
José Meireles Sisnando, sob o titulo “Nocbes de ascética e mistica”. Apds esse
primeiro trabalho, surgiram algumas outras edi¢cdes, a exemplo da tradugcdo em
lingua portuguesa dos Escritos de 1992, feita pelos padres barnabitas das provincias
do Sul e do Norte do Brasil, com colaboracdo das Monjas Beneditinas do Mosteiro
de Nossa Senhora das Gracas, de Belo Horizonte e uma outra edi¢do, lancada em
1999, dirigida pelo padre barnabita Luiz Antonio do Nascimento Pereira.

Para este trabalho, utilizamos a tradugédo publicada em 1999 e a primeira
traducdo, de 1975, realizada pelo padre Sisnando. Entretanto, para além das
edicbes em lingua portuguesa, sera consultada a edi¢do critica feita em lingua
espanhola de autoria do Pe. Giulio Pireddu, publicada em 2008, e a edicao italiana,
a versdo original da fonte?3,

Os Escritos do Anténio Maria Zaccaria somam um total de 12 cartas
direcionadas para diversas pessoas, 07 Sermdes resultantes de suas pregacdes na
Igreja de S&o Vital e 18 Constituicdes destinadas aos barnabitas. Tais documentos
constituem-se como fonte rica de informacbes sobre o contexto da Reforma
Catolica. Nao obstante, chama a atencéo a riqgueza do conteddo ascético e mistico
contido nos Escritos que amiude, se entrelacam com questdes relacionadas a
educacao.

Para analisar os Escritos de Antonio Maria Zaccaria, recorremos aos
procedimentos metodoldgicos adequados para esse tipo de fonte, pois, conforme
indicagcbes de Teresa Malatiam, ao estudar cartas deve-se questionar: quem,
guando, onde, como e por que a carta foi escrita (MALATIAM, 2011). Vanessa
Gandra Dutra Martins propde que, ao examinar as cartas epistolares, deve-se levar
em conta que elas poderiam ser enviadas para auxiliar, exortar ou consolar o
destinatario, ou seja, € uma caracteristica desse género de escrita (MARTINS,

2011). Tais procedimentos serdo adotados: “A metodologia da pesquisa, 0 uso das

23 Para se conhecer a edicdo em lingua italiana, basta acessar 0 seguinte link:
http://carrobiolo.it/it/top/barnabiti/scritti-di-s-antonio-maria-zaccaria/. Acesso em 16 jun. 2020.
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fontes, o bom uso das técnicas de investigacdo, € que garantem a qualidade da
pesquisa” (ARNAUT DE TOLEDO; GIMENEZ, 2009, p. 114).

Os Escritos de Anténio Maria Zaccaria, produzidos no século XVI, ainda séo
relevantes na formacédo pedagodgica dos Barnabitas, a exemplo da Ratio Barnabitica
(1999) que recorre a espiritualidade zaccariana como referéncia primordial. Por isso,
0 presente capitulo pretende analisar a obra do Santo por meio de tematicas, a
exemplo de “O apostolo Paulo como centro da espiritualidade Zaccariana”, “Ascese
e mistica de Antbnio Maria Zaccaria: o caminho pedagdgico para a perfeicdo
espiritual”’, “A espiritualidade Zaccariana e a luta contra a tibieza” e “Educar para
adorar: a devocao das 40 horas”, com intento de demonstrar a riqueza do contetudo
pedagdgico prescrito na obra de Antbnio Maria Zaccaria € como O mesmo

influenciou diretamente a atuacéo formativa dos barnabitas.

3.1 AS CONSTITUICOES DE ANTONIO MARIA ZACCARIA PARA OS
BARNABITAS

As Constituicdes escritas por Antbnio Maria ndo foram numerosas e nem
mesmo abrangeram os mais diversos temas necessarios para nortear todos o0s
caminhos de uma Ordem religiosa. Segundo Florencio Dubois em sua obra “Les
Barnabites: Clercs Réguliers de Saint Paul” (1924), o padre fundador ndo pensava
que seu grupo de religiosos fosse ter uma vida longinqua; por isso, escreveu
somente algumas regras sobre a perfeicAio e que as mesmas deveriam ser
renovadas com o passar dos anos, frente a novas condi¢des; Zaccaria ndo teve
oportunidade de altera-las por causa de sua morte prematura (DUBOIS, 1924). Tais
Constituicdbes somam 19 capitulos, 0os quais selecionamos e analisamos aqui. Para
tanto, devemos avaliar que elas foram redigidas num contexto de muitas
adversidades, tanto no campo religioso, tanto no campo politico e econdmico, mas
os escritos foram direcionados, sobretudo, ao ambito religioso, encontrado na
Peninsula Italica e, principalmente, em Mildo. A austeridade da vida, a observancia
dos votos e 0s exercicios ascéticos sdo os temas discorridos nos primeiros
capitulos. Esses textos possuem um tom assertivo, a0 mesmo tempo que

transparecem o rigor exigido pelo Padre fundador para com seus religiosos. Tais
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escritos sdo importantes, pois revelam seu perfil pedagdgico e espiritual, o qual foi
herdado por suas Ordens.

O primeiro capitulo dessa Constituicdo denomina-se “A oragao da Igreja” e foi
destinada a orientar os barnabitas a respeito de quantas vezes devem rezar ao dia;
0 numero de missas que deveriam ir e, até mesmo, refere-se a quantidade de vezes
que os padres deveriam confessar. O que mais chama atencdo € a negacao do
recebimento de espértulas ao celebrar as missas; isso era resultado de uma
necessidade de ressaltar os votos de pobreza dos clérigos, uma vez que o alto clero
estava sendo criticado por sua luxdria e por dar mais atencdo aos bens materiais do
gue aos fiéis. Por isso, a importancia de firmar o posicionamento dos barnabitas: “De
forma alguma aceitem esmolas que os obriguem a estas coisas, para que nao se
comece a negociar o Sangue de Cristo” (ZACCARIA, 1999, p. 126).

No segundo capitulo a discussdo é sobre os “trés votos de obediéncia”.
Antdnio Maria Zaccaria advertia que todos os religiosos deveriam respeitar as
ordens de seus superiores. E um texto que reafirma a hierarquia dentro da prépria
Ordem e também serviu como fonte de instrucdo para todos os religiosos, acerca da
hierarquia existente dentro da Igreja.

Além de sua preocupacdo com a oracdo e a obediéncia, Antbnio Maria
Zaccaria também se mostrou atento as questbes morais ligadas, sobretudo, a
castidade. Devido a isso, o terceiro capitulo da Constituicdo é sobre a Castidade.
Nele o Padre € bem enfético sobre a importancia de seguir esse preceito religioso:
“E mais: se houver quem néo queira crescer na virtude da Castidade [...] de tal modo
gue corpo e mente sejam manchados por tais males, este seja eliminado sem que
tenhamos medo de errar” (ZACCARIA, 1999, p. 128).

A importancia de ter uma vida de pobreza, sem grandes bens, foi um tema
abordado e esmiucado. A forma como essa deve, impreterivelmente, fazer parte da
vida dos barnabitas, aparece, no quarto capitulo de sua Constituicdo, acerca da
Pobreza. Nessa secdo, ele apontou que seus religiosos ndo deveriam, de forma
alguma receber algum tipo de bens ou renda em dinheiro. Além disso, suas casas
deveriam, ser humildes e ornamentadas somente com o necessario, para o frio
deveriam usar apenas tabuas e esteiras, sem nenhum enfeite. Todas as paredes
deveriam ser brancas, sem outra cor. Tudo isso para mostrar que a pobreza estava

além dos documentos:
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Por isso, ndo se permita a alguém, cheio do dinheiro, ou a outro
nobre, que construa casas ou oratérios para 0s nossos confrades,
nem podemos aceitar que isso aconteca; que eles figuem com sua
pompa e déem sua oferta a quem quiserem. E falta de honra termos
casas e, ainda mais, palacios! (ZACCARIA, 1999, p. 130).

Antonio Maria foi, ainda, mais firme no que dizia respeito ao dinheiro. Ainda
no capitulo quarto, ele escreveu que todo o dinheiro dos barnabitas deveria ficar na
mao de apenas um confrade e esse tinha que gastar tudo em um més com as
necessidades da casa e com esmolas. Caso ele ndo cumprisse essa obrigacéo, na
primeira vez, precisaria jejuar por trés dias somente com agua e péo, se errar por
uma segunda vez, seria proibido de comungar por um ano (exceto na Pascoa).
Deveria ficar separado de todas as atividades da comunidade e continuar com o
mesmo jejum, pelo menos uma vez na semana. Entretanto, se o erro persistisse por
uma terceira vez, deveria considerar tal padre como um proprietario e expulsa-lo dos
Clérigos Regulares de Sao Paulo. Percebe-se como ele era incisivo com seus
religiosos e isso diz muito sobre o periodo de agitacdo ao qual estava inserido. Para
esse novo movimento que surgia no seio da Igreja, a pobreza e a humildade
deveriam ser uma normativa de vida; era uma tentativa de resgatar os moldes do
cristianismo primitivo e, a0 mesmo tempo, uma oposi¢cao ao luxo do alto clero. No
altimo paragrafo desse capitulo Anténio Maria diz: “Seremos felizes a medida em
gue a nossa mente se fundamentar no desejo da pobreza, a ponto de querermos ser
pobres, ndo s6 para que ndo haja mais do que precisamos, mas também para que
nos falte até o necessario” (ZACCARIA, 1999, p. 131).

Os exercicios espirituais em busca da perfeicdo ndo eram apenas um ato
individual; era coletivo. No capitulo cinco das Constituicdes, Antdnio Maria Zaccaria
escreveu sobre o jejum e a alimentagdo dos barnabitas. Neste tépico, percebe-se a
importancia de se autocontrolar e pouco comer para os membros da Ordem. Tinham
duas refeicbes ao dia, nada mais, somente nos horarios prescritos. Andrea Erba e
Antonio Gentili apontam que a estratégia ascética proposta pelo fundador
representou a melhor forma de difundir suas premissas de espiritualidade que até
hoje constituem como um ponto importante de seu pensamento (ERBA; GENTILI,
2009).

Uma das a¢Bes missionarias mais importantes dos barnabitas no primeiro
século de sua existéncia, foi a assisténcia aos enfermos, reflexo da propria vida do

padre fundador que havia sido médico antes mesmo de se tornar um sacerdote.

69



Entendendo a importancia de cuidar da populagcéo doente, a qual, estava sem
grandes auxilios nos hospitais ou em casa, Antbnio Maria escreveu no sexto capitulo
sobre “os enfermos”. “Sirvam os doentes dia e noite, conforme a necessidade o
exigir’ (ZACCARIA, 1999, p. 134). Faz parte da espiritualidade barnabitica o cuidado
com 0s mais necessitados. Na época, a cidade milanesa estava passando por um
periodo de guerras e de epidemias e, crescia o numero de acamados. Por
conseguinte, aumentava a necessidade de pessoas para atuarem nessa &area.
Assistir os doentes caracterizou-se, também, como uma estratégia missionaria, pois,
ao mesmo tempo que eles ajudavam o0s necessitados, pregavam sobre 0s preceitos
do catolicismo. Era uma maneira de chegar aos ndo crentes e converté-los, ou
mesmo de cativar aqueles que estavam com a fé fraca.

Os barnabitas sempre foram atenciosos no campo da educagdo, seja por
meio das pregacles, catequeses, fundacdo de escolas ou na sua propria formacéao.
Entretanto, ndo era licito ao religioso barnabita estudar qualquer tipo de teologia,
nem mesmo qualquer tipo de livro; havia um caminho espiritual e teolégico a ser
seguido e foi orientado e escrito pelo seu fundador. O capitulo oitavo de suas
Constituicdes foi denominado como “Do Estudo” e tratou especificamente dos
conteudos que todos os religiosos deveriam estudar e ler, ao mesmo tempo que
condenava certas obras do periodo.

A educacéo foi um dos pilares mais importantes da Ordem no inicio de sua
histéria e uma das razdes de terem conseguido ampliar-se tdo cedo, “[...] pelo
impulso que deram ao ensino, 0os barnabitas também se expandiram rapidamente
[...]"” (DANIEL-ROPS, 1999, p. 30). O clero nesse periodo ndao possuia uma boa
formacao, nem doutrinaria e nem teoldgica; havia uma grande caréncia de métodos
de ensino, a0 mesmo tempo que surgia a necessidade de estabelecer uma base
formativa sélida jA& que as Reformas Protestantes tinham ganhado um grande
impulso na Peninsula lItalica, principalmente na regido da Lombardia. Entretanto, a
utilizagdo da educagédo como instrumento de acdo nao foi uma exclusividade dos
barnabitas, pelo contrario, esteve presente em diversas ordens e congregacdes do
periodo.

O capitulo oitavo das Constitui¢cdes inicia direcionando quais livros e escritos
0os barnabitas deveriam evitar, no intento de controlar as leituras das obras que
estavam sendo disseminadas pelos protestantes, uma vez que esses livros estavam

tendo uma ampla divulgacdo devido o impulso que a imprensa tinha adquirido
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naquele periodo: “Nao € licito ler livros de hereges e cismaticos, nem se dediquem
as artes liberais e a poesia e filosofia de muitas palavras” (ZACCARIA, 1999, p.
137). A critica as Artes Liberais deu-se pelo retorno que Antdnio Maria Zaccaria fazia
as fontes do cristianismo, o que significava concomitante uma critica a educacéo de
seu periodo.

Sobre a indicacéo dos livros que os barnabitas deveriam ler, Anténio Maria foi
influenciado pelo Renascimento literario de seu periodo, o qual, impulsionou as
correntes humanistas cristds. O retorno as fontes primitivas do cristianismo se fazia
necessaria para diversos intelectuais, a exemplo do Padre Zaccaria. Entretanto, a
leitura deveria ser guiada, ndo era se voltar aos escritos antigos de qualquer forma,

deveriam ser estudadas obras seletas:

Depois da Sagrada Escritura, vocés poderdo ler todo Doutor
aprovado pela Igreja, os livros dos Santos Padres, desde que seus
escritos nhdo sejam contrarios a Sagrada Escritura e aos Santos
Doutores. Mas, deleitem-se, de modo particular e especial, na leitura
de livros que tratem de assuntos de instrucdo e formacdo de bons
costumes, da perfeicdo da vida, da verdadeira imitacdo de Cristo.
(ZACCARIA, 1999, p. 137).

Orientar os religiosos a estudar somente os livros autorizados pela Igreja
refletia. a necessidade de seu proprio contexto historico, que exigia um
posicionamento firme e contundente frente ao avancgo das ideias contrarias a propria
instituicdo do catolicismo. Ao mesmo tempo que direcionava um roteiro de estudos
programado e intenso, fortalecia os membros da Ordem intelectualmente para
enfrentarem o protestantismo. Antdnio Maria jA advertia seus seguidores contra as
ideias advindas dos movimentos reformadores e nessa constituicdo ele deixou mais
clara sua posicao (ERBA; GENTILI, 2009).

Dentre as suas diversas indicag0es, destacou-se a orientacao para leitura de
livros que fossem relacionados a instrucdo e a formacdo dos bons costumes,
voltados a busca da perfeicdo da vida. A ideia de atingir a perfeicao estava muito
presente nos temas de espiritualidade do século XVI e influenciou o pensamento
Zaccariano. Livros como A imitacédo de Cristo de Tomas de Kempis ou A Nuvem do
ndo saber, de autor desconhecido, influenciaram muito a literatura cristd do século
XV e do século posterior e consistiram num rico material orientador para os cristaos

que almejavam alcancar a perfeicdo espiritual: “[...] 0os autores espirituais
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propuseram métodos de oracdo e exercicios espirituais; para eles a finalidade da
vida interior era conduzir o cristdo a assimilacdo pessoal da fé, para que esta
inspirasse sua existéncia” (MONDONI, 2014, p. 68). Essa perspectiva estava
intimamente ligada ao movimento da Devotio Moderna, que influenciou os cristdos a
buscarem uma vida cristd mais intima e pessoal (MONDONI, 2014) da mesma forma
que direcionava para uma transformacédo das atividades exercidas por diversas
ordens e congregacoes do periodo: a busca pela perfeicdo espiritual interligada as
acOes missionarias no mundo.

O periodo exigia novas estratégias e 0s novos grupos religiosos utilizaram
das miss6es como meio de enfrentamento e renovacéao, sendo que a formacdo no
interior desses grupos religiosos ndo deveria ser resumida apenas em buscar a
perfeicdo espiritual entre os congregados; mais do que isso, tinha que servir como
fulcro tedrico para que eles pudessem atuar na sociedade, de modo mais
contundente, na formacéo dos catdlicos. Por isso, além da indicacdo dos Padres da
Igreja, Antonio Maria orientava a leitura de diversos autores, os quais poderiam

colaborar para alcancar a perfeigéo espiritual:

Por exemplo (conforme a instru¢cdo de S&o Bento na sua Regra):
Colacdes de Sédo Jodo Cassiano, a histéria dos Santos Padres,
principalmente os que foram escritos por S&o Jer6bnimo, Joado
Climaco, o Abade Isaque da Siria, 0 Espelho da Perfeicdo, o Espelho
da Cruz, o Beato Bartolomeu de Braganca, da Ordem dos
Pregadores, sobre o Cantico dos Canticos, Sdo Boaventura, as
Epistolas e os Didlogos de Santa Catarina de Sena, os livros do
nosso Pai, Frei Batista de Crema e outros livros semelhantes que,

\

bem compreendidos e praticados, nos levardo a perfeicdo
(ZACCARIA, 1999, p. 138).

Além da indicacdo de livros, neste mesmo capitulo Antbnio Maria da uma
indicacdo pedagogica de como os religiosos deveriam proceder em seus estudos:
‘Fiquem sabendo que é melhor ler pouco e mastigar bem o que lemos, que ler
superficialmente e as pressas muitas coisas e muitos autores, pois isso €, antes,
satisfazer a curiosidade que estudar’ (ZACCARIA, 1999, p. 138). Na perspectiva
Zaccariana, nao havia a necessidade de se adquirir uma vasta cultura literaria, pelo
contrario, era mais valido e necessario para aquele momento conhecer
profundamente um autor do que ler varios e pouco aprender.

No capitulo oitavo de suas Constituicbes, Antbnio Maria continua a fazer

orientacdes pedagodgicas de como se estudar e alcancar melhores resultados nos
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estudos: “Por isso, exortamos e queremos que cada um [...] se esforce para
desenvolver uma reflexdo pessoal (mesmo que ndo seja muito adiantado nos
estudos), até que seja para escrever um livro” (ZACCARIA, 1999, p. 138). A partir
desse método, os religiosos ndo precisavam ler muitos livros e sim conseguir
assimilar ao maximo os poucos livros que tivessem contato, sendo eles suficientes
para dar sustentacdo em suas falas catequéticas. “Deste modo, vocés conseguirdo
uma ciéncia tal que conseguirdo até convencer filésofos, porque o intelecto e a boa
e perfeita capacidade do homem - mesmo sem o livro dos outros - ja escreveu livros”
(ZACCARIA, 1999, p. 138).

Em sua perspectiva, escrever um livro consistia muito mais como um auxilio
prescrito no método de estudo do que propriamente um objetivo o qual deveria ser
obtido. Além disso, o importante era alcancar a capacidade de convencimento, a fim
de tornar a catequese dos barnabitas mais efetivas. Para isso, Antdnio Maria via que
o melhor caminho a ser seguido por seus religiosos era o de absorver ao maximo as
obras dos Padres da Igreja e de espiritualidade, que circulavam naquele periodo,
para capacita-los e sustenta-los, em seus trabalhos ascéticos e catequéticos.

As diversas indicacbes de estudos de Antbnio Maria eram uma forma de
reafirmar para seus religiosos, por meio da educacao, a necessidade de se alinhar
com a Igreja e estudar a partir dela. “Para os catdlicos, a autoridade da Biblia é
esclarecida pela Tradicdo, pelo testemunho dos Padres e pelas definicdbes dos
concilios aprovados pela Igreja” (MONDONI, 2015, p. 67).

Os diversos estudos que se deram no campo da linguistica, filosofia, teologia
e das Sagradas Escrituras serviram de modelo e referéncia para se proporem novos
— ou renovados — modelos de vida para os diversos cristdos do periodo. A grande
maioria dessas correntes contribuiram para que fossem criados novos
guestionamentos e, por consequéncia, novas respostas para a reflexdo sobre a
Igreja e sua miss&o no mundo (PENA, 2014).

Todos esses estudos deveriam acontecer de forma pessoal, ou seja; cada
religioso poderia ler em seu devido tempo o livro que desejasse (desde que fossem
os recomendados), entretanto as atividades formativas dos clérigos pautavam-se
também em suas reunibes, as quais, eram de fundamental importancia, ora para
orientar no agir missionario, ora dar formacédo para todos os religiosos, conforme

Zaccaria ja fazia.

73



Destarte, o nono capitulo de suas Constituicbes foi intitulado como “As
Conferéncias (reunides)”. Ele escreveu sobre como deveriam ser realizadas essas
conferéncias, a frequéncia e o que deveria ser discutido nelas. Essas reunidoes
deveriam acontecer diariamente, sendo obrigatdrio que todos os religiosos e leigos
participassem. Tais encontros deveriam durar, aproximadamente, uma hora e,
durante esse tempo, seriam orientados a discutirem sobre os temas da extirpacéo
das raizes dos pecados, acerca das maneiras de se adquirir virtudes verdadeiras e
reais e, também, como alcancar a perfeicdo da vida (ZACCARIA, 1999).

Essas discussbes eram, sobretudo, para refletir acerca das questdes
relacionas ao campo ascético e mistico e se debrucavam sobre outros diversos
temas, os quais, eram tidos como necessarios na formacdo diarias dos clérigos,
tendo em vistas a expansao das ideias protestantes naquele contexto. Vale lembrar
gue, antes do lancamento das Constituicdes dos Barnabitas, no ano de 1536 ja
havia sido publicado o livro Instituicdo da religido cristd de Calvino. Isso reforcava
como as ideias criticas a Igreja estavam ganhando espaco, naquele periodo, em
diversas regifes. E por isso 0 pensamento Zaccariano se expressou fortemente na
tentativa de formar solidamente os religiosos e leigos, a partir dos preceitos do
catolicismo. Assim, ha um duplo sentido nesses escritos: no primeiro ponto, ele faz a
critica a propria situacdo do clero em geral; no segundo, ele acreditava ser
necessario aos seus, a capacidade de localizar o nascimento das ideias mas e

perversas — leia-se: ideias contrarias a Igreja Catodlica, advindas das Reformas:

Reflitam ainda: sobre as causas e ocasifes pelas quais os bons
costumes se corrompem e surgem 0S maus; que sinais precedem a
ruina ou o nascimento dos bons costumes e dos maus; quais 0S
bens que geram as boas inclinagfes e quais males nascem das mas
inclinacdes; quais as causas do fervor ou da tibieza, quais as suas
caracteristicas e o grau a que chegam, quais as causas do desejo
ardente ou da esterilidade da mente, como também da sua
divagacédo ou da sua estabilidade (ZACCARIA, 1999, p. 139).

As ideias de Zaccaria estavam marcadas pela necessidade de localizar as
raizes dos problemas presentes dentro da propria vida clerical e religiosa da Igreja
Catolica no século XVI, isso porque sO seria possivel realizar alguma transformacéo
se as principais dificuldades fossem mapeadas. E, para tanto, o padre fundador foi
firme em dizer: “Figuem sabendo, irmaos, que toda vez que vocés se descuidarem

dessa santa reunido, tudo caird em decadéncia” (ZACCARIA, 1999, p. 140).
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Percebe-se que as conferéncias ndo eram simples orientacdes, consistiam em
deveres a serem seguidos como forma de potencializar as a¢6es barnabiticas no
mundo. Para que fosse possivel colher bons frutos dessas reuniées, Antdénio Maria
pedia para seus religiosos ndo cairem em conversas de sutilezas, lidando com os
costumes de forma genérica, nem mesmo deixar a conversacdo cair nhum tom
académico ou inconsistente, ao contrario: “que ela tenha um tom de palestras
persuasivas, segundo o método dos Santos Padres, evitando toda superficialidade e
palavras rebuscadas” (ZACCARIA, 1999, p. 140). Todas as conclusdes que fossem
obtidas por meio das reunifes, principalmente aquelas que sdo provenientes dos
mais velhos em vida religiosa, deveriam ser anotadas em um livro e se todos
estivessem de acordo, seria interessante fazer duas ou trés reunides sobre o
assunto para deixar tudo bem esclarecido. Com o passar do tempo, os barnabitas
poderiam voltar a reler o que foi escrito e caso necessario, acrescentar algo
(ZACCARIA, 1999).

Assim como o capitulo referente aos estudos barnabiticos, o 12° capitulo das
Constituicdes chama muito a atengdo, pois seu contetdo é sobre a formacédo dos
novicos. Antbnio Maria Zaccaria preocupou-se muito com a formacdo dos seus
religiosos, entendendo que era somente por meio dela que existiria a possibilidade
de sua Ordem conseguir ter sucesso em sua atuacdo pastoral e missionaria:
“Irmaos, vocés bem sabem que todo crescimento ou ruina espiritual das
Congregacfes depende da boa ou ma formacdo e instrucdo dos Novigos”
(ZACCARIA, 1999, p. 146). Por isso, a primeira etapa do processo formativo dos
barnabitas era oferecida aos novicos. Afinal, neste contexto, o0s préprios
ensinamentos da fé ndo eram conhecidos por muitos dos fiéis catélicos, ora por nao
possuirem acesso, ora pela fragilidade do momento interno, no qual, o catolicismo
passava. Certo é que parte do clero ndo tinha formacdo adequada e, por
consequéncia, a prépria catequese oferecida em algumas pardéquias ou dioceses
nao correspondia as exigéncias da época.

A primeira etapa desse processo de formagcdo sO poderia acontecer se o
formador estivesse alinhado com os preceitos dos barnabitas. Devido a isso, o
Padre fundador exigia que todos o0s novigos tivessem apenas um unico formador,
entendendo que: “[...] instruidos de modo diferente, ndo poderdo conviver bem e,
talvez um desprezasse 0 outro, porque segue seu caminho e, dai, facilmente

nasceriam dissensdes e divisbes” (ZACCARIA, 1999, p. 147). Essa preocupagao em
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muito se responde a propria liberdade que os protestantes deram na interpretacao
da Biblia e, por consequéncia, da fé. Para que nao ocorressem desvios nos
caminhos, havia a necessidade de forma-los unilateralmente aos conhecimentos de
um mestre.

Para que o mestre fosse selecionado para formar os novicos barnabitas
deveria possuir alguns pré-requisitos: uma vida integra, ser conhecedor das diversas
batalhas diabdlicas, além de ter o dever de saber investigar o0 modo auténtico das
caracteristicas dos vicios e das virtudes, mais do que isso, deveria ser santo em
tudo (ZACCARIA, 1999, p. 147).

Apos escolherem o mestre para formar os novicos, este deveria seguir a risca
um cronograma de estudos estruturado pelo préprio padre fundador, exposto ainda
nesse capitulo. O roteiro de estudos era formado por sete topicos essenciais, 0S
quais deveriam ser cumpridos, impreterivelmente, por todos 0s novicos, sob tutela
do mestre. Aliado ao programa formativo, também estavam postos os livros
indicados por Antdnio Maria.

O primeiro tépico do roteiro formativo diz respeito a necessidade de ensinar
os jovens religiosos a dominarem suas vontades. Para tanto, era necessario fazer
com gue eles internalizassem tais preceitos. “[...] fiqguem tristes quando tiverem de
agir a seu modo e fiquem alegres e se sintam honrados tendo que fazer como os
outros querem” (ZACCARIA, 1999, p. 148), Isso reforcava a importancia do carater
de obediéncia dos novicos.

Para além da obediéncia, outro assunto era tratado com a devida seriedade:
educa-los para a pobreza. Por mais 6bvio que pareca, por estarem inseridos numa
Ordem Regular, os mesmos estavam submetidos as suas regras, entretanto, nesse
mesmo periodo, estava se tornando perceptivel certa frouxiddo e decadéncia moral
dentro das ordens religiosas. Por isso Antbnio Maria via como necessario reafirmar
0S preceitos basicos das regras religiosas, pois as mesmas, embora conhecidas,
nao estavam sendo cumpridas. Apontava, também, que existia uma dificuldade em
viver uma vida pobre e humilde, pois ela carrega o sentimento de vexame e
humilhagéo. Para isso, o Padre responde: “Querem fugir do vexame? Procurem-no e
0 ‘apertem com cordas e com 0s proprios bragos’, que ele desaparecerd de suas
vidas” (ZACCARIA, 1999, p. 150). Tais prescricoes feitas, logo no primeiro topico do
cronograma, buscavam guiar os jovens a alcancar a perfeicdo da vida espiritual,

desejo sempre presente nos escritos zaccarianos.
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O segundo topico era sobre a confissdo. No século XVI os assuntos
referentes a espiritualidade estavam intimamente ligados a educacao, isso se dava
principalmente pela influéncia do humanismo cristdo, o qual estava ganhando maior
espaco nos meios intelectuais. Antdnio Maria Zaccaria, atento as novas tendéncias
filosoficas e teoldgicas, entendia a necessidade de incluir nas Constituicbes
barnabiticas assuntos conectados entre espiritualidade e teologia. Por isso, no
segundo momento desse texto sobre a formacdo dos novicos, ele reforgcou a
relevancia da confisséo na vida do religioso, pois entendia que esse caminho era o
gue levaria a ascese mistica espiritual dos barnabitas.

Na terceira secdo, o tema foi o da confianca. Constituia como elemento
necessario da formacao barnabitica fazer com que os jovens, abrissem 0 coracao
para seu mestre. Por tras dessas palavras, existia o intento de combater a soberba.
Tendo em vistas os diversos movimentos criticos, a Igreja neste periodo e,
principalmente, os lideres de tais revoltas, eram tidos como soberbos pela
intelectualidade catdlica: “A soberba € que os leva a crer que se bastam a si
mesmos” (ZACCARIA, 1999, p. 151).

Com especial destaque, o quarto tépico discorria sobre a beleza do homem
interior, constituindo um dos pontos de fundamental enfoque para a ascese e
internalizacio da espiritualidade zaccariana. E notavel como o livro “Imitacdo de
Cristo” do Thomas Kempis influenciou os exercicios espirituais destinados aos
novicos; tal perspectiva ajudava-os a procurarem uma fé que fosse mais interior do
gue exterior. Nessa concepc¢ao, a religido deveria ser contemplativa, procedida de
oracado, jejum e mortificacdo do corpo, nhuma busca incessante pela perfeicdo do
espirito. Eis o fio do dialogo de Zaccaria:

Ele quer que o “homem exterior” se interiorize, isto é, tenha
interioridade, numa palavra, seja “interior” e, em seguida, intimo de
Deus. Nesta sintese, encontramos as classicas trés etapas do
caminho espiritual, ou seja, as trés idades da vida espiritual. No
‘homem exterior”, ainda preso aos sentidos e, portanto, influenciado
e governado por eles, encontramos a primeira etapa do caminho; no
‘homem interior”, a segunda etapa, a dos proficientes. Na vida de
“familiaridade” com Deus, a dUltima e definitiva etapa do
amadurecimento espiritual, a vida divina, isto €, a vida do homem
com Deus (BERARDINO, 1986, p. 41).

Para que os ideais espirituais de Antbnio Maria fossem alcancados, era

necessaria uma rigorosa conversao religiosa, a qual, estava intimamente ligada a
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intensa luta de reformar a Igreja internamente, pois como aponta o historiador
Salvador Castellote, o0 catolicismo precisava renovar-se internamente e
concomitante tinha que se resguardar como instituicdo (CASTELLOTE, 1997). O
intuito era fazer com que os religiosos desejassem alcancar a perfeicao espiritual.
Eles deveriam sair do campo ideario e agir no mundo concreto, por meio de um novo
modo de viver a religido. Reconhecendo os desafios que consistiam a progressao da
vida espiritual, o quinto topico reforcava o anterior e, ainda, acrescentava novas
licbes para que os novicos pudessem exercitar sua fé e alcangar novos resultados
na espiritualidade. Realcava o carater de humildade que deveria prevalecer entre 0os
seus: “Saibam, pois, 6 novigos que é dever dos coragcdes magnanimos querer servir
sem recompensa e querer combater sem remuneracéo” (ZACCARIA, 1999, p. 154).

O sexto ponto que deveria ser trabalhado referia-se ao amor e ao desejo de
alcancar a completa perfeicdo. O amar deveria ser posto em pratica em todos o
tempo, de todos os modos e com todas as pessoas (BERARDINO, 1986), a fim de
que, a conversdo desejada fosse alcancada. A perfeicdo de vida almejada tinha
suas referéncias em todo o movimento de transformac¢des no campo cultural que
estava ocorrendo no século XVI, desde as influéncias dos escritos misticos dos
séculos anteriores, até mesmo, a interiorizacao da fé resultante de um novo modo
de atuacao missionaria.

Por fim, no capitulo sétimo, o mestre deveria ensinar 0os novicos sobre o
siléncio e outros comportamentos do “homem exterior”, destacando sobretudo, as
experiéncias de convivéncia dos proprios barnabitas, além do lugar, contexto e
oportunidades. Os bons modos eram requisitos basicos para essa nova leva de
religiosos que pretendiam dar uma nova cara, reformada e espiritualizada, ao clero
catolico.

Todo o processo de formacdo dos novigos foi pensado para potencializar o
sucesso de suas atuacdes pastorais e missionarias a curto prazo, pois a ideia era
atualizar tais métodos de acordo com o contexto inserido. Entretanto, mesmo sem
as modificacdes desejadas, € possivel perceber o rigor estabelecido por Antdnio
Maria Zaccaria em todo o “breve curriculo” de estudos dedicados aos novigos. ISso
se deve, especialmente, por se tratar de uma forma de instrui-los a atuarem de
forma radical no mundo. A batalha contra a tibieza deveria acontecer no inicio da

jornada barnabitica, tendo sua génese no interior da comunidade e a partir dela,
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estender-se para o mundo. Para tanto, era necessario formar esses religiosos nas
virtudes da retidao, obediéncia e coragem, semeando neles profundo amor a Igreja.

O capitulo décimo quarto das suas Constituicdes é deveras interessante. Sob
o titulo “As penas e correc¢des dos discretos”, Antdnio Maria indica aos barnabitas as
formas de como proceder perante os erros dos religiosos. Orientou que nao
houvesse nenhum tipo de prisdo ou tortura para com os vacilantes, entretanto,
recomendou o perddo por, no maximo, trés vezes. Caso o religioso ndo se corrigisse
e ocorresse um quarto erro, deveria ser expulso da Ordem. A expulsédo de qualquer
membro da Ordem, ndo deveria ser feita pelo superior e sim pelo Discreto. De
acordo com o Padre Zaccaria, o Discreto deveria ser um membro cuja vida religiosa
fosse austera; segundo seu pensamento, sem culpa espiritual é indiscreto: [...]
quem tem culpa, é considerado como indiscreto e destruidor da vida religiosa diante
de Deus e dos homens” (ZACCARIA, 1999, p. 158). O Discreto era eleito pelo
Superior e pelos confessos que naquela ocasido, morassem na mesma casa. Além
disso, o numero de discretos variava de dois a quatro, de acordo com a populacao
da casa, conforme o Padre fundador destaca no Capitulo 15 de suas Constituicdes
(ZACCARIA, 1999, p. 158).

No décimo sexto capitulo de suas Constituicdes, Antdnio Maria discorreu
sobre as modificagcbes das Constituicdes dos Barnabitas, indicando como as
deveriam ser feitas. Pode-se avaliar que ndo existia um tom ditatorial no momento
de alterar, acrescentar ou excluir algum dos capitulos das Constituicdes. Para que
iISSO ocorresse, era hecessario que todos o0s irmdos religiosos tivessem
consentimento de tais alteragées. Ademais, as reformas dessas regras deveriam ser
pensadas de acordo com as exigéncias do periodo histérico, por exemplo: no século
XVI, havia uma necessidade implicita de renovar a vida religiosa da Igreja e foi
nesse intento que Antdnio agiu. Esse deveria ser o caminho das futuras
modificacdes das Constituicdes. Por fim, € importante ressaltar que toda e qualquer
alteracdo das regras, teria de apontar para um maior rigor e estabilidade dos
barnabitas.

O século XVI que estava sendo marcado pelas diversas crises, no ambito
religioso, influenciou diretamente o pensamento e as estratégias de acdo pastoral e
educativa de Antbnio Maria Zaccaria e, consequentemente, dos barnabitas. A
respeito de tantos problemas presentes em seu periodo, no Décimo Sétimo capitulo

de suas Constituicdes, intitulada como “Os sinais da decadéncia dos costumes”, o
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Padre fundador indicou como detectar os pequenos costumes que acabam se
transformando em potenciais pontos de crise. Para isso, ele divide esse texto em
cinco pontos. Cada topico diz respeito aos problemas que deveriam ser extirpados.
N&o se pode negar que Antonio Maria Zaccaria estava atento aos acontecimentos
de seu tempo, esse capitulo € um exemplo claro disso, pois, o0s sinais de decadéncia
apontados por ele eram, também, critica as condicdes que chegaram as diversas
ordens religiosas, assinalando sobretudo, o relaxamento moral e a tibieza. Ele

resume suas ideias neste paragrafo:

Por isso, irméos, lembrem-se de novo de como as Congregacdes
santas foram preparadas, no inicio, pelo Espirito Santo; mais tarde,
porém, relaxaram-se, por causa de muitos acréscimos de leis e de
estatutos promovidos pelos que ndo possuiam o Espirito Santo do
mesmo modo que seus pais. E, por isso, introduziram leis e
costumes relaxados, do jeito que eles mesmos eram (ZACCARIA,
1999, p. 164).

A obediéncia foi o primeiro sinal apontado por Anténio Maira Zaccaria. Na sua
perspectiva, dentro de sua Ordem religiosa, ndo deveria existir um aumento
excessivo dos preceitos e afazeres sob pena de pecado, para ele, era
desnecessario sobrecarregar a observancia da lei por meio da for¢ca, mas sim
incentivar que se cumprisse por amor. A instabilidade existente no interior de muitas
ordens se explicava por existir entre os religiosos a queixa de “querer” ou “ndo
querer” fazer algo e, por consequéncia, 0s proprios superiores queixavam-se de ndo
poderem confiar em ninguém, tudo isso, de acordo com o pensamento Zaccariano,
seriam sinais da crise da decadéncia, um dos grandes desafios encontrados no seio
dos grupos religiosos.

O segundo sinal apresentado pelo autor é o da pobreza. Com tom assertivo,
apontou que, quando aumentaram as fechaduras, as grades e as portas de ferro
dentro da casa, significa que o amor e a pobreza acabaram, pois, tais bens sao
consequéncias do aumento das posses materiais. E acrescenta: quando surgir
murmuros de “isso € meu, isto €, teu”, entenda-se que o voto de pobreza esta se
perdendo (ZACCARIA, 1999).

O terceiro sinal aprestando por Antbnio Maria abordou o problema das
conversas futeis e descompromissadas que aconteciam nas casas das

congregacdes. De acordo com ele, as distracbes em bate-papos e recreios
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prolongados entre os jovens e os velhos eram marcas da deterioracao interna do
grupo, alias, diz que, esses dialogos com bons colegas, pessoas de fora e com as
irmas também levam aos mesmos resultados. “Se vocés, que querem ser homens
espirituais, relaxam a guarda dos trés votos, o que tém em si que nao seja proprio
dos tibios?” (ZACCARIA, 1999, p. 166).

A quarta secao destacada pelo autor esta relacionada a gula. Antbnio Maria
Zaccaria destacou que, quando se comecava a produzir mais comida do que o de
costume e se saciava a fome com guloseimas, evidenciava-se o declinio moral da
ordem, pois, no momento em que a preocupacao se restringe em deleitar-se com
fartos alimentos e ndo em alimentar os mais necessitados, se vé como os caminhos
estdo tortos (ZACCARIA, 1999). Para os Barnabitas de boa saude, a carne seria
servida a mesa apenas 15 vezes por ano, em ocasido das grandes festas religiosas
(SISNANDO, 1970).

O ultimo sinal apontado por Anténio Maria Zaccaria dirigia-se, especialmente,
aos Superiores. De acordo com ele, quando o Superior da casa comecava a
justificar seus erros, querendo perdao e, ao contrario, julga e ndo perdoa os erros
dos outros religiosos, percebia-se, o inicio das ruinas espirituais da ordem. O autor
ainda foi assertivo ao dizer que, quando os Superiores ndo conseguiam corrigir os
erros dos seus irmdos e acabavam adulando-os, eis ai, desvio das virtudes.

Esse capitulo de suas Constituicbes é muito interessante, pois tratou,
necessariamente, da sua visao sobre os problemas ligados a religido em seu proprio
contexto. N&o foi uma analise historica, tendo como objeto Ordens de séculos
passados; consistiu, de apontamentos sobre sua propria realidade como religioso.
Por isso, é importante ressaltar cada ponto abordado pelo autor, porque eles nos
possibilitam entender sua visdo sobre o status das Congregacbes e Ordens
religiosas do século XVI.

Além de descrever os sinais da decadéncia na crise da vida religiosa, no 18°
capitulo de suas Constituicdes, intitulado como “Qualidades do reformador dos
costumes e 0s seus colabores”, apontou oito solu¢cdes para reerguer os bons
costumes das Congregacdes. Esses assuntos, estdo inteiramente ligados ao seu
impeto de reformador, pois, segue uma linha clara: reestabelecer a moral dos
grupos religiosos sem romper com a lIgreja Catdlica, ou seja: reformar-se para

reformar.
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O primeiro tépico diz respeito a Descri¢ao; o religioso é convocado a agir com
sabedoria nessa fase de reforma. Tomar atitudes certeiras, significava ter ciéncia de
qguando realizar determinada atividade: “[...] vocé saiba escolher a oportunidade, o
lugar, o tempo e as outras coisas que sao exigidas quando se quer reformar”
(ZACCARIA, 1999, p. 170). O empenho de realizar uma renovacéo interna exigia
prudéncia e inteligéncia, porque se tratava de uma a¢ao pensada e estratégica, haja
vista um objetivo muito claro: reerguer a moralidade das Ordens religiosas. “Por isso,
por causa dessa virtude da discricao, ele ndo seja nem por demais precipitado, nem
demorado em decidir, mas saiba comecar o empreendimento e leva-lo, com
seguranca, ao fim determinado” (ZACCARIA, 1999, p. 170).

Em sintonia com o topico acima, o segundo consiste hum aconselhamento
sobre a abertura do coragéo e do animo generoso que o reformar deveria ter para
nao se abaterem com as diversas dificuldades existentes dentro da vida religiosa. O
coracao aberto preparava o religioso a aceitar as adversidades acometidas em suas
vidas, mas ao mesmo tempo, incentivava-os a agir em prol de uma renovacao no
fervor do agir, respaldados numa espiritualidade interna que tinha por consequéncia,
a acao externa.

Além disso, para agir, o religioso deveria ser constante, sem ter baixas nos
resultados, por isso, o terceiro ponto, o qual Antdnio Maria indicou para seus
religiosos é o da perseveranca. Para ele, ndo adiantavam nada as acfes terem um
otimo inicio e ndo acabarem bem; era importante vencer as oscilacbes, mesmo
reconhecendo as dificuldades eminentes no caminhar de todo cristdo religioso:
“Hoje, vocé vé que tudo esta prosperando bem: ndo se alegre. Amanha, vera tudo
voltar-se contra vocé: nao fique triste, mas siga a sua viagem com constancia, que
vocé chegard ao fim” (ZACCARIA, 1999, p. 171).

O religioso barnabita deveria utilizar da humildade como virtude reformadora,
tal a sua importancia que, no quarto tépico, discorre-se acerca da necessidade da
humildade na vida religiosa. “O humilde é cheio de compaixao e de tolerancia em
relacdo aos defeitos alheios. Essas virtudes s&o sumamente necessarias para
ajudar os imperfeitos, que realmente queiram progredir’ (ZACCARIA, 1999, p. 171).
A missao soO teria efeito se alcangasse os diversos fiéis, leigos e leigas, padres e
irmas, renovando-os dentro do catolicismo.

Antdnio Maria Zaccaria foi firme ao destacar a importancia da oracdo dentro

de todo esse processo de transformacado espiritual. “Tudo é atribuido a oragéo: a
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conversdo da vida, a contricdo do coragcdo, 0 progresso espiritual e, portanto, o
exercicio das virtudes” (BERARDINO, 1986, p. 60). Por isso, a quinta secéo
trabalhada pelo Padre fundador foi sobre a oracdo e meditacédo, assinalando que
manter-se forte espiritualmente, diante de Deus era extremamente necessario,
porque ele era o guia dentre todos os guias.

O sexto assunto abordado referia-se a retiddo das intencdes, afirmando:
aqueles que ndo possuirem boa vontade e retiddo, serdo incapazes de reformar os
bons costumes. A finalidade maior dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo consistia,
sobretudo, na reforma moral e espiritual do catolicismo, por isso, se tornou

necessario converter agueles que nao estivessem dentro desta perspectiva.

Quem néo tiver essas boas e retas intencdes, procure adquiri-las
antes de comecar a reformar; a intengdo sumamente boa e reta
merece a ajuda de Deus e, deste modo, a reforma podera durar, ao
menos alguns séculos (ZACCARIA, 1999, p. 172).

A busca pela perfeicédo espiritual, presente em toda trajetéria de vida do Padre
Antdnio Maria, foi marcante por definir os exercicios ascéticos e toda a mistica
envolta de sua espiritualidade. Ele aconselhou os religiosos barnabitas, no sétimo
tépico, a tentarem atingir a perfeicdo em suas acdes, sempre, cada dia mais. “Entao,
vocé quer mesmo reformar os bons costumes? Procure aumentar sempre aquilo que
VOCé comecou em si mesmo e nos outros, porgue o tamanho da perfeicéo € infinito”
(ZACCARIA, 1999, p. 173). Seqguir as ideias zaccarianas constituia-se como uma
tarefa complexa: exigia dos candidatos uma vida reta, sem oscilacdes e dispersoes,
direcionada a alcancar a perfeicdo espiritual, a qual, possibilitaria renovar toda a
dimensao da espiritualidade religiosa em seu periodo.

Por fim, o dltimo ponto abordado no capitulo 18° de suas Constituicdes foi
referente a confianca que todo reformador deveria ter em Deus e as batalhas que
sempre estardo presentes em suas vidas. Ele destacou que o reformador deveria
ser de Deus e trabalhar para Deus, carregando a Cruz de Cristo, na luta incessante
contra a tibieza e a decadéncia moral e religiosa.

Desta forma, percebe-se que o capitulo 18° de suas Constituicbes foi uma
resposta aos problemas apresentados no capitulo anterior. Todas essas instrugcdes
apresentadas para seus religiosos tinham um uUnico objetivo norteador: formar um
religioso com ideias reformadoras. Aqueles que desejassem seguir essa vida, teriam

que estar abertos para seguir 0s preceitos zaccarianos e barnabiticos, a fim de
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mostrarem servico no mundo. O reformador atuaria na vida pastoral e missionaria de
forma incisiva e estratégica, uma vez que tinha seus objetivos muito bem
estabelecidos.

As Constituicbes nao foram promulgadas oficialmente; sendo assim, nao
tiveram embasamento juridico legal para a Ordem. Pois, conforme aponta o Pe.
Franco M. Ghilardotti, o fundador dos barnabitas por ter focado principalmente nas
acOes apostdlicas e pastorais, ndo deixou nenhuma lei bem definida para seus
religiosos e, por consequéncia de sua morte prematura, nd0 conseguiu ajustar
definitivamente suas Constituicdes (GHILARDOTTI, 2009). Mesmo sem ter dado as
Gltimas atualizacBes e levado para o campo juridico, seus escritos nortearam as
acdes barnabiticas no primeiro século de sua historia, até porque, a Primeira
Constituicao definitiva de 1579 seguiu todos os preceitos expostos por seu fundador,

reafirmando e tornando-se oficial para todos os barnabitas (DUBOIS, 1924).
3.2 0 APOSTOLO PAULO COMO CENTRO DA ESPIRITUALIDADE ZACCARIANA

A partir do século XV, a espiritualidade cristd foi marcada por novos ideais
gue estavam circulando no meio teoldgico e filosofico. O que se pode observar das
questdes espirituais desse periodo foi a visdo politica da Igreja, e por outro lado, a
formulacdo de uma espiritualidade oposta a pratica eclesial habitual, em
consonancia com a Devotio Moderna (CATAO, 2009). Os cristdos, além de
precisarem se converter para uma nova vida espiritual contemplativa, deveriam
também, praticar sua fé em atos concretos, mas que 0s mesmos, ndo fossem para
suas proprias glérias. “Aquele que tem verdadeira e perfeita caridade em nada se
busca a si mesmo, mas deseja que tudo se faca para a gléria de Deus” (TOMAS DE
KEMPIS, 2015, p. 46).

Por seu lado, a espiritualidade de Ant6nio Maria Zaccaria, alinhada com
postulados da “Devogao Moderna” estimulava a ag¢ao cristd no mundo contrapondo
as correntes de uma fé somente “interiorizada”. Para tanto, a base do pensamento
zaccariano tinha como fulcro a teologia paulina, apropriando-se, sobretudo, da

mensagem do Cristo Crucificado?*.

2 A mensagem do Cristo Crucificado sé pode ser entendida se situarmos a crucificagdo no mundo
romano, pois, neste periodo, tal pratica era tida como o castigo mais cruel a ser afligido em alguém.
Desta forma, ao anunciar o Cristo Crucificado, Paulo semeava a ideia de que o Filho do Crucificado é
Deus e o Crucificado também é Deus, o que se era tido como uma ousadia em seu contexto histdrico.
Essa ideia constitui-se como centro da gravidade da teologia paulina (DUNN, 2009; REYNIER, 2012).
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O Cristo Crucificado foi a Unica devocao solida de Antbnio Maria Zaccaria e o
tema preferido de suas pregacoes, além de ser o centro de sua espiritualidade
(BERARDINO, 1986). Tao grande a influéncia de Paulo na vida do Padre Zaccaria
que, as duas Ordens religiosas e o grupo de leigos que ele fundou tiveram S&o
Paulo como patrono. Em suas cartas, as citacfes sobre o Cristo Crucificado séo
recorrentes, aparecendo em nove das doze cartas.

Um grande exemplo da importancia do Cristo Crucificado na espiritualidade
de Antdnio Maria Zaccaria pode ser observado na carta escrita no dia 11 de junho
de 1539, enviada para Batista Soresina. Neste texto, o Padre estava advertindo-o
por estar tratando com indiferenca o, entdo, superior dos barnabitas, Tiago Morigia.
“[...] isso me encheu de tristeza, pois se comporta diante dele de maneira fingida.
Isso me atravessou o coragao!” (ZACCARIA, 1999, p. 38). Para tentar instrui-lo a
tomar acles corretas, Zaccaria sugeriu o Cristo Crucificado como caminho
pedagogico: “[...] eu Ihe garanto que Cristo Crucificado o levara a tal grau de
perfeicdo” (ZACCARIA, 1999, p. 38). O Cristo Crucificado foi apropriado de maneira
pedagdgica por Antdnio Maria Zaccaria, pois, 0 sofrimento de Jesus influenciou o
intelecto zaccariano (BERARDINO, 1986).

Em diversos momentos, Antdénio Maria, recorreu ao Cristo Crucificado para
auxilia-lo em suas atividades pedagdgicas. E possivel observar isso em diversos
trechos de cartas, a exemplo da carta datada de 28 de julho de 1531, enviada para
Carlos Magni: “Eu tenho rezado sempre por vocé diante do Cristo Crucificado,
porque preciso aprender primeiro o que eu quero ensinar-lhe” (ZACCARIA, 1999, p.
15). Antbnio Maria teve o Apostolo dos Gentios como modelo de vida e transpés tal
influéncia em sua atividade catequética, tendo-o como grande alicerce espiritual e
educativo.

O Cristo Crucificado era o livro onde se aprendia a forgca e a sabedoria divina
e ao praticar os ensinamentos desse “livro”, seria possivel alcangar a santidade e a
perfeicdo espiritual tdo almejada por ele (BERARDINO, 1986). Dessa convic¢ao
espiritual, Antdnio Maria Zaccaria moldou sua fé e trabalhou no intento de reformar
internamente a Igreja, por meio de suas Ordens religiosas e de sua atividade
pastoral catequética. Em suas cartas, torna-se possivel perceber alguns dos
momentos mais significativos da sua propria vida espiritual, onde, transparecem

situacdes que caracterizam a propria vida do apoéstolo Paulo (GENTILI, 1980).
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A relacédo de Antbnio Maria com o Apostolo Paulo foi além de uma apreciacéo
teologal ou mesmo de uma devocéao; foi um exemplo de vida. Para ele, Paulo era,
sobretudo, um modelo e um professor do apostolado, ao mesmo tempo, um objeto
de amor filial (FRIGERIO, 1970). Em sua carta datada de 08 de outubro de 1538,
enviada para o Padre Bartolomeu Ferrari, cofundador dos barnabitas, ele descreveu
a importancia de seguir o exemplo de Paulo para exercer a atividade apostolica:
“‘Nao se deixem desanimar pelas dificuldades que aparecerem na hora de falar ou
de fazer qualquer outra coisa [...Jassim também acontece na prética da vida crista.
Paulo néo foi, no comeco, o que foi mais tarde e nem os outros!” (ZACCARIA, 1999,
p. 25).

N&o bastava seguir os passos do Apostolo Paulo, era necessario dar o
exemplo de quem o seguia, de um verdadeiro devoto paulino, por isso, na carta que
Antdnio Maria enviou para sua religiosa Paula Antbénia, no dia 10 de junho de 1539,
ele foi assertivo ao instruir suas religiosas a darem o exemplo reto em suas

atividades cotidianas:

Portanto, ndo Ihes convém a conversa fiada: o que convém, isso sim,
€ observar o siléncio que Ihes foi pedido. Nao lhes fica bem trabalhar,
falar ou pensar, sem um controle interior e exterior. E assim, o fato
de n&o terem o controle de suas vontades, as levaria ao desleixo,
pois elas ainda estdo longe do ideal. Terem um cargo, seria motivo
de presuncgéo; saber muitas coisas, motivo de orgulho; a distracdo as
tornaria relaxadas; o ndo mortificar a propria vontade, mesmo nas
coisas boas, as tornaria grosseiras e as afastaria totalmente dos
ideais de Sdo Paulo e de sua vida. Reflitam e vejam o mal que é para
elas desejar comodidades; embriagar-se - ndo de vinhos finos- e
saciar-se - ndo de comidas requintadas - mas de consolacbes
espirituais e se alimentarem, mesmo que s6 um pouco, com a
autosatisfacdo: se ndo forem cegas, elas verdo o mal que estas
coisas fazem. Diga-lhes, portanto, que o Apdstolo Paulo I|hes
apresenta um Cristo Crucificado em todos os sentidos, nédo s6 Ele
Crucificado, mas também crucificado nelas; e insista para que
assimilem bem esta idéia (ZACCARIA, 1999, p. 35, grifo n0sso).

As indicagbes de Antbnio Maria as suas religiosas da Ordem das Irméas
Angélica de S&o Paulo corresponderam como uma tentativa de educa-las
corretamente dentro da perspectiva de vida paulina, para que, assim, pudessem agir
em prol da Reforma Catodlica. Nao obstante, diante de um cenario onde os mosteiros
femininos enfrentavam diversos problemas, a solucdo zaccariana foi a de, em
primeira e ultima instancia, apresentar o Cristo Crucificado como modelo de vida

religiosa. Toda a admiragédo de Antbnio Maria para com o Apostolo Paulo era muito
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profunda. Na sua concepcédo, imitar e amar o Apostolo dos Gentios era entendido
como o0 meio mais eficaz de servir a Cristo com maior fidelidade e assertividade
(FRIGERIO, 1970).

A crise instaurada em seu contexto histérico-religioso exigiu solucdes
concretas e eficazes de Antbnio Maria, por isso, ele apostou em resgatar a esséncia
cristd dos tempos primitivos, a fim de reerguer a moralidade da Igreja de seu tempo.
Ele acreditava na sinceridade como virtude necessaria para vencer os obstaculos de
seu tempo: “Paulo nunca quis dizer uma mentira, mesmo que fosse para ganhar o
mundo inteiro: ganha-lo para Cristo!” (ZACCARIA, 1999, p. 69).

O objetivo das Ordens religiosas fundadas por Antbnio Maria Zaccaria
consistiu na luta contra o relaxamento da vida cristd. Para tanto, ele estimulou os
barnabitas e as Irmds Angélicas a amarem o apostolado e a contemplarem
constantemente o Cristo Crucificado, seguindo assim, os passos paulinos (GENTILI,
1980).

A grande missao de Antonio Maria foi instruir e direcionar seus religiosos a
alcancarem a perfeicdo espiritual. Para que isso ocorresse, ele indicou leituras,
exercicios espirituais e definiu os modelos de vida de um bom cristdo. Na carta
enviada as Irmas Angélicas, no dia 26 de maio de 1537, ele apontou a importancia

de Paulo em sua vida espiritual e por consequéncia, na vida de seus religiosos:

Lembrem-se do seguinte: Sdo Paulo e Frei Batista, nossos
inspiradores santos e benditos, nos mostraram tamanha grandeza e
abertura de espirito para Jesus Crucificado, tamanha coragem diante
das penas e provacdes da vida e tamanho desejo de ganhar o
proximo e de conduzi-lo & perfei¢do total que, se nés nado tivermos
um desejo infinito dessas mesmas coisas, hao seremos
reconhecidos como seus filhos legitimos e sim degenerados. Tenho
certeza que ndo € essa a intencdo de vocés, principalmente por
causa da grande vontade que vocés tém de amar Cristo e de agradar
a mim, um pai que tanto Ihes quer bem, que sempre pensa em vocés
e nado vé a hora de voltar, s6 para estar com vocés. 10505 Confio a
vida de cada uma ao Cristo Crucificado, por meio de seus santos (o
apoéstolo Paulo e Frei Batista). Eles cuidardo sempre de vocés, por
causa do amor que tém por todas e por causa das minhas oracoes:
eu rezo fielmente a Cristo, oferecendo vocés a Ele a todo o instante.
E lhes peco que digam a eles que me facam alegre com o
crescimento espiritual de todos nés (ZACCARIA, 1999, p. 23-24).

Tamanha a influéncia do Apostolo Paulo na espiritualidade Zaccariana
também foi evidenciada pelo o autor Franco M. Ghilardotti que, ao tratar do assunto,

sinalizou quatro ideias fundamentais que norteavam o pensamento de Zaccaria: 1) a
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economia da salvacao, que foi dividido em outros quatro temas: a) Cristo, o verbo
encarnado; b) a simbologia dos dois homens; c) o livre arbitrio; d) Os dois livros de
Deus: a revelagédo cosmica e biblica; 2) O antigo testamento sob a figura do novo; 3)
a peniténcia e conversao; 4) O senso social da caridade (GHILARDOTTI, 2010).
Pode-se constatar a importancia do Apostolo Paulo na espiritualidade
Zaccariana e, por consequéncia, para as Ordens religiosas e dos Leigos, uma vez
gue esses grupos levaram adiante 0os pressupostos paulinos por meio da educacéo
catequética e das atividades pastorais. Sendo o Apostolo dos Gentios sua Unica
devocdo sodlida, Antbnio Maria Zaccaria se esforcou para ser um verdadeiro
discipulo paulino, acreditando que, assim, teria mais chances de alcancar a

perfeicdo espiritual.

3.3 A ASCESE E MISTICA DE ANTONIO MARIA ZACCARIA: O CAMINHO
PEDAGOGICO PARA A PERFEICAO ESPIRITUAL

No cristianismo, assim como nas mais diversas vertentes religiosas, existe
uma pregacao acerca da vida ascética. Essas atividades podem estar ligadas aos
jejuns, abstinéncias, austeridades e mortificacdes, sob os mais variados pretexto.
Para tanto, vale reforcar que a vida ascética cristd é contraditéria: supbe um
otimismo metafisico — tudo € bom, por ser criacdo de Deus — e um pessimismo
histérico — o pecado como desafio a vida espiritual (MONDONI, 2014). Por isso, na
histéria da Igreja, sempre existiu distintas correntes que propuseram variadas
atividades para alcancar uma progressao na espiritualidade.

Antonio Maria Zaccaria entendia a ascese como uma possibilidade de
exercitar o espirito dos cristdos, no intuito de alcancarem a perfeicao espiritual. Pois,
no sentido cristdo, as atividades ascéticas se constituem como um modo de dominar
os desejos causados pelo egoismo, a fim de reorientar os fiéis as praticas de
caridade (MONDONI, 2014). Todo esse direcionamento espiritual se deu, sobretudo,
pelo estado de urgéncia que as diversas ordens e congregacdes se encontravam,
por isso, Zaccaria viu como necessario instruir seus religiosos a nascerem como
novos homens (GENTILI; ERBA, 2009).

A oracao tem um significado forte e esteve presente desde os primordios da
religido, sendo o relacionamento pessoal com Deus, uma realidade a qual ndo pode

ser descrita, mas sim, vivida no interior de cada um (CATAO, 2009). Com o intuito de
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orientar seus religiosos a alcancarem maior nivel de elevacao espiritual, Antdnio
Maria Zaccaria apostou na oracdo como meio fundamental de se aproximar de Deus
e, por consequéncia, progredir espiritualmente. Nesse contexto, 0s exercicios
espirituais ganharam mais espaco e, como consequéncia, os trabalhos ascéticos
foram fortificados dentro da espiritualidade cristd (CASSIRER, 2001).

Na carta escrita por Antdnio Maria Zaccaria, do dia 28 de julho de 1531,
enviada para seu amigo Carlos, a quem ele o chama de procurador e irméo, €
possivel analisar como o Padre procurou educar seus amigos e religiosos por meio
do método da gradualidade espiritual, onde a oracéo teve papel fundamental. Nesse

escrito, Antbnio Maria apontou trés passos fundamentais para se aproximar a Deus:

[...] faca suas oracdes pela manhd, a tarde, em qualquer hora,
preparando-se antes, ou de acordo com a ocasido; de todas as
maneiras: deitado na cama, ajoelhado, sentado, ou de qualquer outro
jeito que vocé quiser, principalmente antes de comecar as atividades
do dia; que essas oragdes ndo tenham formas ja estabelecidas, e
durem um pequeno espaco de tempo, ou longo, conforme Deus
permitir. Rezando, vocé procure dialogar com Cristo a respeito de
tudo o que acontecer, até sobre as duavidas e dificuldades,
especialmente nos momentos das maiores incertezas, dizendo para
Ele o que esta a favor e o que atrapalha as suas decisdes. Faca isso
da maneira mais breve possivel, dizendo-lhe a decisdo que parece
ser a melhor ou, entdo, perguntando ao Cristo 0 que Ele acha a
respeito. Certamente que Ele ndo lhe negara sua opinido, se vocé
insistir; alids, eu Ihe garanto que Ele atenderd os seus pedidos
(ZACCARIA, 1999, p. 16).

A oracdo é uma expressédo da fé e, ao mesmo tempo, um fator da mesma; a
fé se mantém e se conserva viva, sobretudo nos momentos dificeis (MONDONI,
2014). Por isso, no primeiro passo apontado por Antdnio Maria Zaccaria, ficou
explicitado a importancia da oracdo em sua fisionomia espiritual, sendo ela uma
atividade diaria e constante, a qual deveria ser encaixada nos mais variados
momentos do dia. E um método gradual que tem um objetivo claro: tornar-se intimo
de Deus. Tal conselho surgiu pelo préprio reconhecimento de Antonio frente as suas
préprias dificuldades, no inicio de sua caminhada espiritual (BERARDINO, 1986).
Por isso ele indicou aquilo que lhe ajudou a vencer tais obstaculos.

O segundo passo indicado em seu método gradual, diz respeito a maneira de
como conseguir se tornar mais intimo de Deus, realizando, no cotidiano, a

contemplagéo.
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A segunda coisa que o ajudara a viver 0 que eu disse antes e trara
para vocé mais e mais gracas de Deus, é a frequente elevacdo da

s

mente (contemplacdo). Caro amigo, a elevacdo da mente €
necessaria, pois onde ha maior perigo e se trata de coisas mais
importantes, € ai mesmo que o cuidado deve ser maior e a atencéo
redobrada. O homem, por natureza, acha dificil ficar concentrado
numa coisa s6 e, para o homem que tem o mau habito de ficar
distraido, unir-se a Deus é mais dificil ainda. E é dificil demais ser
obrigado a ocupar-se de atividades que nos separam de Deus e nao
ficar separado Dele de verdade: € a mesma coisa que entrar na
chuva sem se molhar. Isso é claro! Mas o0 que parece impossivel, se
torna muito facil com a ajuda de Deus, desde que ndo neguemos a
nossa colaboracdo e tenhamos aquele cuidado e esforco pessoal,
gue sao dons de Deus para nds (ZACCARIA, 1999, p. 17).

A dinamica proposta por Antdnio Maria Zaccaria ndo foi impensada, pelo
contrario, a contemplacdo s6 pode ser alcancada por meio de uma fé sélida, a qual,
se atinge através da oracdo, ou seja, a oracdo precede a contemplacdo que é a
confirmacéo da vida a fé, tornando o objetivo da fé conatural (MONDONI, 2014). Por
isso, o Padre continua em sua carta: “Portanto, se nés quisermos estar com Deus e,
ao mesmo tempo, agir, falar, pensar, ler ou resolver problemas, o jeito é elevar,
muitas vezes, os olhos de nossa mente a Deus, por pouco ou por muito tempo”
(ZACCARIA, 1999, p. 17). Nao obstante, aconselhou que se rezasse sempre antes
de iniciar qualquer atividade diaria: “[...] Antes de comecar qualquer coisa, diga
espontaneamente ao Cristo umas poucas palavras e, ao longo do dia de trabalho,
eleve sua mente a Deus frequentemente” (ZACCARIA, 1999, p. 18).

O cerne da preocupacdo de Antdnio Maria estava em aconselhar seu amigo
Carlos a se tornar um bom cristéo, pois, em sua visao, se ele agisse de outra forma,
poderia até se tornar uma boa pessoa, mas nao estaria se tornando um verdadeiro
seguidor de Cristo: “[...] vocé sera um homem bom, ndo um bom cristdo, tal como
Cristo quer e como o chamou para ser” (ZACCARIA, 1999, p. 18). Por isso, o padre
suplicou a atencdo de seu amigo: “Carissimo, se as minhas palavras tém algum
valor para vocé, eu o exorto peco-lhe e o obrigo em Cristo e por Cristo: abra os
olhos e preste atencao no que acabo de escrever’ (ZACCARIA, 1999, p. 18). Toda a
preocupacado de Zaccaria se entende pelo seu contexto historico, o qual, exigiu que
ele formasse novos homens, com uma fé forte, para atuarem na reforma interna da

Igreja.
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A Ultima etapa de seu método consistia em instruir seu amigo Carlos no
esforco do autoconhecimento, uma vez que, s6 por meio dele, seria possivel

reconhecer seus préprios pontos fortes e fracos.

Ora, a terceira coisa € a seguinte: na meditacdo, na oracdo, nos
pensamentos, esforce-se para conhecer os seus principais defeitos
e, acima de todos, aquele defeito que, como comandante geral,
chefia os outros que existem em vocé. Querendo acabar com ele,
esforce-se também para acabar com o0s outros que aparecerem, do
mesmo jeito que faz quem deseja matar o comandante do exeército
inimigo, que fica protegido no meio de suas tropas: tendo os olhos
sempre voltados para o que é o mais importante, abra caminho até
ele, matando todos os que estiverem na frente. E assim que vocé
deve fazer no combate aos seus defeitos (ZACCARIA, 1999, p. 19).

Para alcancar a perfeicdo espiritual, o homem deve, impreterivelmente,
conhecer os proprios defeitos, no intento de elimina-los de sua vida. Mas, detectéa-
los ndo é facil, por isso, a oracdo é o meio utilizado para encontrar as falhas e
extirpa-las: “[...] esse caminhar da alma até a posse da perfeicdo plena, para Anténio
Maria s € possivel pela assidua e perseverante oracdo” (BERARDINO, 1986, p.
54). Na mesma carta, Antbnio Maria apontou o maior defeito de Carlos que, em sua
opinido, era a ira, advinda da soberba; a ideia era mostrar para seus amigos que, ao
descobrir e acabar com o seu maior defeito, os pecados menores, seriam também
percebidos e passiveis de eliminacdo: “[...] Mostrei-lhe o0 mal que é a méae de todos
os seus defeitos; acabe com ele: desse modo, ndo fara nascer filhos em vocé
(ZACCARIA, 1999, p. 19).

Os trés passos indicados por Antbnio Maria Zaccaria correspondem a um
meétodo pedagdgico que buscava apresentar uma solucdo aos problemas espirituais
encontrados no catolicismo do seu tempo. Nao obstante, formar e indicar um
caminho para a ascensao espiritual aos padres, irmas e aos leigos que poderiam
atuar na reforma interna da Igreja foi a opgéo eleita por Zaccaria em sua misséo
como reformador.

Ao contrario do método gradual apresentado na carta enviada para seu amigo
Carlos, Antdnio Maria Zaccaria apontou em um de seus Sermdes, 0s motivos pelos
guais os homens e mulheres, religiosos e religiosas, ndo progrediam na vida
espiritual. Escrito entre os anos de 1529-1530, seus Sermdes foram proferidos na
Igreja de S&o Vital, em Cremona, durante o tempo em que estava estudando
teologia. Antecede a carta onde foi apresentado o método gradual, ao mesmo
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tempo, colabora para analisarmos seu pensamento ascético e mistico como um
todo.

O método de ensino utilizado por Antdnio Maria, nesse periodo das
pregacdes na Igreja de S&o Vital, ndo foram novidades para época; tratava-se, na
verdade, da Lectio Divina, ou seja, uma maneira particular de ler e orar a biblia, por
meio da leitura, meditacdo e contemplacédo, todas ideias presentes na tradicdo da
Devotio Moderna (GENTILI, 1980). Nesses encontros do seu grupo de reflexao,
Antbnio Maria buscava colaborar com o crescimento espiritual de seu publico,
sempre com vistas a alcancar aquilo que ele entendia como perfeicdo da vida
espiritual. Para tanto, ele posp0s refletir sobre os 10 mandamentos, particularmente,
0 primeiro.

Antonio Maria Zaccaria foi incisivo ao apontar o porqué de as pessoas nao
evoluirem espiritualmente: “Confesse a verdade: a culpa é sua!” (ZACCARIA, 1999,
p. 53). O primeiro passo para qualquer um gue deseja crescer na vida espiritual, no
pensamento Zaccariano, era reconhecer os proprios erros e tentar extirpa-los. “O
homem que quer chegar a Deus precisa de ir degrau por degrau, subindo do
primeiro para o segundo e deste para o terceiro e, assim por diante” (ZACCARIA,
1999, p. 53). Tais falas podem ser consideradas como dire¢cdes espirituais
estratégicas (ERBA; GENTILI, 2009).

Para o Padre, os homens de seu tempo ndo agiam conforme a fé mandava,
pelo contrario, estavam agindo com frouxiddo e apatia frente as diversas situacées
do cenario religioso. Tudo isso era fruto do ndo cumprimento da lei divina, prescritas
no antigo testamento; por consequéncia, percebia-se a impossibilidade de ascender
espiritualmente. Conforme podemos observar em sua conclusdo do primeiro

Sermao:

Concluindo, podemos dizer que ndo somos fiéis no culto a Deus
mas, claramente, gente infie. A causa do nosso pequeno
crescimento ndo é Deus, nem a lei, nem a nossa incapacidade, mas
0 ndo observarmos a ordem estabelecida, querendo ser mestres e
néo discipulos (ZACCARIA, 1999, p. 58).

Outras questbes importantes sobre a ascese Zaccariana podem ser
observadas na carta enviada as Irmas Angélicas, no dia 26 de maio de 1537, onde

foram apresentado diversos pontos que indicam como se deveriam entender as
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vitérias espirituais conquistadas por elas; o contetdo consistiu como um verdadeiro
teste posto para suas religiosas (ERBA; GENTILI, 2009).

Para Antbnio Maria Zaccaria, uma pessoa que esta caminhando
progressivamente rumo ao crescimento espiritual, deve deixar transparecer

caracteristicas proprias:

[...] gente firme, perseverante e fervorosa nas praticas espirituais, a
tal ponto de ndo passar facilmente do fervor ao abatimento; pelo
contrério, que conserve um fervor constante e intenso, que se renove
pelos compromissos do batismo e mostre sempre novo vigor; gente
gue conseguiu uma fé tdo grande, que tudo o que € muito dificil,
pareca muito facil, mas certas de que esta confiangca nunca sera
abalada por presungéo ou vangloria; gente que procure fazer com
perfeicdo os trabalhos mais humildes, ocupando-se deles com todo
capricho e cuidado, ndo desanimando, nem achando que é rebaixar-
se por causa da pouca importancia desses trabalhos; gente que se
esqueca totalmente de si, para olhar s6 para o proximo; que nao veja
seu proprio interesse e ndo pense em si, mas consiga o bem dos
outros, comportando-se de maneira discreta e madura na acgao;
gente que venceu suas tristezas bobas, sua sensibilidade a flor da
pele, o medo de ndo progredir na vida religiosa, o desanimo ao
guerer vencer a si mesma, a cabeca dura e a teimosia, a distracdo e
outras coisas mais (ZACCARIA, 1999, p. 23).

As caracteristicas apresentadas acima deveriam estar presentes em todos
agueles que estavam lutando incessantemente para progredir espiritualmente, com
a finalidade de alcancar a perfeicdo espiritual. Dito isso, o éxito da ascese
Zaccariana gue implicava num comportamento ativo no aperfeicoamento de si
mesmo, coincidiu com o que se ficou conhecido como ascese da transfiguragéo, que
sugeria um comportamento passivo receptivo (ERBA; GENTILI, 2009).

Percebe-se que, para auxiliar seus religiosos e leigos a crescerem na fé,
Antdnio Maria Zaccaria foi pontual ao assinalar os motivos que impediam as
pessoas de progredirem espiritualmente. Nao obstante, com intuito de promover
uma solucdo a tais problemas, ele elaborou um método pedagdgico baseado na

progressao gradual da espiritualidade.

3.4 A ESPIRITUALIDADE ZACCARIANA E A LUTA CONTRA A TIBIEZA

O pensamento de Antbnio Maria Zaccaria teve um fio condutor que norteou
todo seu perfil espiritual e intelectual: a luta contra a tibieza. Dentre os diversos

males presentes em seu contexto, para ele, a falta de firmeza dos cristdos
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constituia-se como a raiz de todos os males. Em diversos momentos, foi enfatico,
ora com seus religiosos, ora com 0 publico de suas catequeses, acerca da
necessidade de vencer a vida tibia como meio de alcancar a perfeicdo espiritual.
“Considerando a vida espiritual como luta, a tibieza era reconhecida como o pior
obstaculo para o fervor, que para ele é a caracteristica dos ‘verdadeiros amantes de
Cristo” (MONTONATI, s.d., p. 32).

A importancia de vencer a luta contra a tibieza era tdo grande que, em um de
seus Sermdes, Antbnio Maria Zaccaria se dedicou a explicar a origem de tal mal,
pois, de acordo com ele, a tibieza possuia trés causas que andam juntas
(ZACCARIA, 1999). Esse Serméo foi divido em trés partes, entretanto, nunca foi
concluido pelo autor, sendo que somente a primeira parte foi escrita. O inicio do
texto marca-se pela indignagdo de Antdnio Maria com algumas falas que surgiram

em seu contexto sobre a vida espiritual:

Alguns dizem: ndo é preciso fazer as coisas muito bem e nem fazer
muitas coisas: algumas s&o necessarias, outras, apenas foram
aconselhadas, sdo a mais e ndo sao indispensaveis. Rezar muito,
humilhar-se muito, fazer muita peniténcia, dar o que temos aos
pobres, sobrecarregar-se de coisas espirituais... Pra qué? N&o
precisa! (ZACCARIA, 1999, p. 113).

O posicionamento firme de Antbnio Maria apresentado na citacdo acima se
deu, sobretudo, por representar uma marca da condicdo da vida religiosa no século
XVI. Além disso, questionar a busca da progresséao espiritual era uma afronta. “Tudo
€ atribuido a oracdo: a conversdo da vida, a contricdo do coracdo, 0 progresso
espiritual e, portanto, o exercicio das virtudes” (BERARDINO, 1986, p. 51). Por isso,
nesse texto, o Padre alertou seus ouvintes a distinguirem entre preceitos e
conselhos, pois somente por meio dessa distingédo, seria possivel extirpar a tibieza.

No pensamento zaccariano, a perfeicado espiritual s6 poderia ser alcancada se
a tibieza fosse arrancada pela raiz, e isso sO seria possivel por meio da distingéo:
“VYocé quer saber por que se faz esta distingdo? Para arrancar a tibieza”
(ZACCARIA, 1999, p. 114). Pode-se observar trés argumentos centrais nesse
Sermdéo: a) a distincdo entre conselhos e preceitos criadas pelos santos; b) a ndo
observancia dos conselhos; c) a ndo aceitacdo da mediocridade (ERBA; GENTILI,
2009).

No primeiro argumento, sobre a distingdo que o0s santos no correr da historia

da Igreja fizeram entre preceito e conselhos, Antbnio Maria diz: “[...] dessa forma
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ficavam sempre animados para a acdo; e, em seguida, quase que estabilizados,
pudessem subir, pouco a pouco, até a perfeigao” (ZACCARIA, 1999, p. 114). Antbnio
Maria reforcou que para vencer a tibieza, era necessério o esforco generoso, aquele
que vai além do que foi pedido, mas, que nao ultrapassasse aquilo que era
aconselhavel (MONTONATI, s.d.).

O segundo argumento sobre a nao observancia dos conselhos, se
fundamentou na ideia de que, aquele que nao nota os conselhos, corre o perigo de
ndo observar os proprios mandamentos de Deus (ERBA; GENTILI, 2009). O nédo se
atentar para as questdes das leis divinas, era considerado um grande retrocesso na
vida espiritual: “E nao progredir no caminho de Deus é parar, é voltar pra tras (Séo
Bernardo)” (ZACCARIA, 1999, p. 116).

Sobre a nédo aceitacdo da mediocridade, Antdnio Maria apontava que o
espirito humano ndo poderia se satisfazer com a mediocridade, porque € atraido
incessantemente para o bem ilimitado (ERBA; GENTILI, 2009). Sendo assim,
observa-se que, no pensamento zaccariano, 0 homem possui uma pré-disposicao
para o bem, porém, caso ndo haja a pratica da bondade e da busca pela perfeicao

espiritual, existe a possibilidade de se afastar da vida reta:

Acontece com vocé o mesmo que acontece com a agua do mar, que
nunca para: avanga seis horas e recua seis horas e nunca esta firme!
O mesmo acontece para 0 homem na vida espiritual: ou ele cresce
pela virtude ou, se ndo crescer, permanece no vicio. Desta maneira,
se afastou da virtude e voltou pra trds (ZACCARIA, 1999, p. 116).

Toda a argumentacdo de Santo Antbnio Maria Zaccaria observada nesse
Sermdao pode ser considerada como licbes pedagdgicas, pois, para ele, vencer a
tibieza era um desafio para a vida toda. Por isso, sua arguicao se assemelhou a uma
estratégia de batalha (ERBA; GENTILI, 2009). Portanto, seus ouvintes e, por
consequéncia, seus religiosos, deveriam se educar para buscar a perfeicdo espiritual
durante toda a vida, observando sempre os preceitos e conselhos a fim de extirpar a
tibieza.

A atencao dada para o tema da tibieza ndo apareceu somente nos Sermdes;
foi recorrente em diversas de suas cartas. No dia 04 de janeiro de 1531, ele
escreveu uma carta para Bartolomeu Ferrari e Tiago Morigia, na qual, se debrugou
em falar sobre os males advindos da falta de firmeza do homem, pois, em seu

pensamento, a vida tibia ndo permite a progressao, ja que a pessoa fica apatica
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diante das situacdes, pensando no futuro, sem se atentar ao presente, deixando de
fazer o bem e tudo aquilo que deveria ser realizado em seu tempo: “E igual aquele
gue quer cagar dois coelhos ao mesmo tempo: um foge e o outro escapa! [...] a falta
de firmeza deixa 0 homem instavel como as fases da lua” (ZACCARIA, 1999, p.12).

Para enfrentar a tibieza, Antdénio Maria aconselhou a Tiago e Bartolomeu duas
possibilidades que se entrelacam com as apresentadas no Serméo: 1) elevar a
mente e pedir o dom do conselho “[...] em outras palavras, quando acontece uma
coisa repentina e imprevista, que exige providéncias rapidas, ai é que elevamos a
mente a Deus, pedindo que nos inspire o que temos que fazer” (ZACCARIA, 1999,
p. 13). Portanto, o homem- incapacitado de agir com firmeza e prontidao diante de
um problema, deveria recorrer a assisténcia divina. 2) se houver tempo e
oportunidade, seria recomendado pedir orientagéo para o superior “[...] e conforme o
qgue ele disser, fazemos ou deixamos de fazer algum trabalho ou outra coisa
qualquer” (ZACCARIA, 1999, p. 13). De certo, poucos combateram a tibieza
espiritual como Antonio Maria o fez (CHASTEL, 1943). Tao grande era a
preocupacao do padre com a falta de firmeza presente em muitos de seus religiosos
que, a tibieza foi considerada por ele o grande obstaculo na vida do cristdo
(GENTILI, 2012).

No pensamento zaccariano, 0 progresso espiritual sé poderia acontecer se
houvesse harmonia e equilibrio entre os elementos que auxiliam na realizacdo da
verdadeira devocéo cristd (BERARDINO, 1986). Por isso, lutar contra a tibieza era
necessario, uma vez que, a vida tibia foi considerada o maior empecilho para trilhar
0os caminhos divinos: “Meus caros amigos, se ndo tomarmos providéncias contra
essa erva daninha, ela vai provocar em nés um péssimo efeito: a negligéncia, que é
totalmente contraria aos caminhos de Deus” (ZACCARIA, 1999, p. 13). Fazia parte
da fisionomia espiritual e pedagdgica de Antdnio Maria Zaccaria a autoanalise, ou
seja, por meio do reconhecimento de seus erros, ele intentava ensinar e estimular as
atividades que levariam seus religiosos e amigos a se aproximarem na retidao da
vida: “Meus amigos, para quem eu estou escrevendo? Ora, para 0s que agem de
verdade e nao para os que ficam s6 falando, como eu” (ZACCARIA, 1999, p 14).

Em outras cartas de Antbnio Maria Zaccaria também encontramos
comentarios e analises sobre a tibieza, a exemplo da carta enviada as Irmas
Angélicas de Sao Paulo, em 26 de maio de 1537, onde, ele acusou a vida tibia como

a grande inimiga daquelas que desejavam viver como religiosas de Sao Paulo: “[...]
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a maior inimiga de Jesus Crucificado, que predomina nos nossos dias: a Dona
Tibieza (mediocridade)” (ZACCARIA, 1999, p. 22).

Na carta de 20 de junho de 1539, direcionada para Bernado Omodei e Laura
— membros dos Casados de Sao Paulo —, também podemos observar sua
preocupacao frente aos problemas advindo da tibieza e da necessidade de combaté-
la: “[...] desejo que vocés nao deixem levar pela tibieza, mas que cresgam sempre”
(ZACCARIA, 1999, p. 40).

A acuidade de Antdnio Maria Zaccaria ao tratar dos assuntos relacionados a
tibieza eram, de certa forma, uma solucdo que ele apresentou para os problemas
gue o catolicismo estava enfrentando no século XVI. Diante de tantas criticas
provenientes dos protestantes e de intelectuais catélicos, havia uma necessidade de
mapear os problemas e apresentar solucbes. Para tanto, a saida encontrada por
Antdnio Maria Zaccaria foi elaborar meios de extirpar a tibieza da vida religiosa para

possibilitar uma restauracao espiritual do catolicismo de seu tempo.
3.5 O HOMEM INTERIOR: A ESPIRITUALIDADE DA DEVOTIO MODERNA

A preocupagao com o “homem interior” presente nos escritos de Antdnio
Maria Zaccaria merece atencdo. De fato, trata-se de uma questdo espiritual que
cercou a vida do santo e posteriormente, dos seus religiosos.

Santo Antonio Maria Zaccaria nao foi o primeiro intelectual preocupado com o
“‘homem interior”, pelo contrario, outros ja haviam refletido sobre o tema, a exemplo
de Toméas de Kempis. Sem duvidas, esse foi um dos pontos que recebeu mais
atencao na obra Imitacdo de Cristo: “Bem-aventurados os olhos que estédo fechados
para as coisas exteriores e abertos para as interiores” (TOMAS DE KEMPIS, 2015,
p.114).

Tomas de Kempis (1379/80-1471) durante sua vida, esteve intimamente
ligado a Devotio Moderna, seja na questao espiritual ou na questao familiar. Aos 12
anos, ele foi estudar na Holanda, na cidade de Deventer. Apds concluir esses
estudos, ele se mudou para um local préximo de Zwolle, junto com seu irmdo que
era um dos iniciadores do movimento dos Irméaos Regulares da Vida Comum. Ele foi
autor de diversas obras, entretanto, ficou mais conhecido pela publicacdo da
Imitacéo de Cristo (LOGUTOVA, 2020).
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A Imitacao de Cristo, obra que deu notoriedade a Tomas Kempis, possui um
género especifico. Embora néo tenha sido divida em quatro partes, o documento é
composto de quatro livros distintos que foram redigidos em tempos diferentes. O
conjunto destes livros contém ideias centradas no despertar, na promogdo e no
alimentar da vida espiritual do ser humano (CANAVARRO, 1991).

O primeiro livro, intitulado “Avisos Uteis para a vida espiritual”, possui um
estilo conciso e assertivos em suas sentengas. A ideia destacada nessa secao é de
como o cristao deve abandonar os valores humanos e as coisas terrenas para seguir
a Cristo. Pode-se dizer que, nessa parte, o autor trabalha a ideia de libertacédo, pois
ensina o homem a se desprender de si e do mundo (CANAVARRO, 1991).

Com o titulo “Exortagdo a vida interior’, o segundo livro aprofunda suas
discussbes e destaca seu aspecto espiritual de interioridade. Sendo assim, o autor
propde a seus leitores que é necessario se distanciar de tudo que € externo, ou seja,
aquilo que impede de amar a Jesus; somente assim, 0 cristdo sera capaz de seguir
o caminho da Cruz (CANAVARRO, 1991).

O terceiro livro, com o titulo “Da consolagao interior”, apresenta um dialogo
entre Cristo e o discipulo. Destacam-se os valores da abnegacdo, do dominio
préprio, da abstinéncia, da paciéncia, humildade e especialmente, o amor divino. Por
fim, o ultimo livro, intitulado “Do sacramento do altar”, aborda a questao da devoc¢éao
a eucaristia e a preparacdo mental para comunhdo (CANAVARRO, 1991).

A obra de Tomas de Kempis, como um todo, foi muito emblematica em seu
contexto. Considerada como umas das principais referéncias do movimento da
Devotio Moderna, o livro foi disseminado por diversos paises e influenciou diversos
intelectuais, a exemplo de Erasmo de Roterdda e, até mesmo, Antbnio Maria
Zaccaria.

A fé sem grandes exposicfes e demonstracdes, afastada da luxdria, era o
desejo de Tomas de Kempis para os cristdos de seu periodo e tais ideias
influenciaram diretamente Anténio Maria Zaccaria. Para que 0s cristdos
conseguissem se converter a uma nova espiritualidade, Kempis indicou, mais de
uma vez, o desapego as coisas materiais e reforcou a importancia das rendncias
privadas: “Se renunciares as consolag¢des exteriores, poderas contemplar as coisas
do céu e gozar a mitdo da alegria interior (TOMAS DE KEMPIS, 2015, p. 85). Da

mesma forma, na perspectiva zaccariana: “Se, o homem vive perturbado e cercado
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de barulhos externos, como estara o interior da sua casa?” (ZACCARIA, 1999, p.
67).

O homem espiritual desejado por Kempis, deveria se desapagar das
preocupagdes mundanas, isso era uma prerrogativa em todo processo de
conversdo. “Portanto, grandes progressos faras, se te conservares livre de todo
cuidado temporal; muito te atrasara o apego a alguma coisa temporal (TOMAS DE
KEMPIS, 2015, p. 90). Antdnio Maria Zaccaria ndo foge da légica proposta na
Imitacdo de Cristo: “Desse modo, cumprirdo ndo a palavra exterior, mas a propria
intencdo interior. E assim que convém agir, se ndo quiserem obedecer como
empregados e sim como filhos” (ZACCARIA, 1999, p. 30).

Outro ponto importante presente no livro da Imitacdo de Cristo e que
influenciou o pensamento de Zaccaria é a necessidade de o conhecimento ser
voltado a fé e nao as aspiragdes pessoais. “Melhor &, por certo, o humilde camponés
gue serve a Deus, do que o filosofo soberbo que observa o curso dos astros, mas se
descuida de si mesmo” (TOMAS DE KEMPIS, 2015, p. 23). Para o autor, se o saber
filoséfico ndo levar aos caminhos da espiritualidade cristd, ele ndo é necessério:
“Renuncia ao desordenado desejo de saber, porque nele ha muita distracéo e ilusao.
Os letrados gostam de ser vistos e tidos por sabios. Muitas coisas ha cujo
conhecimento pouco ou nada aproveita a alma” (TOMAS DE KEMPIS, 2015, p. 24).
N&o obstante, Antonio Maria Zaccaria, em seu segundo Serméo, descreve como a
abnegacdo da vida material € o caminho que deve ser seguido para se conhecer a

Deus:

Com isso, quero dizer que Deus comeca do alto e, depois, desce; ja
o homem, querendo subir, comeca de baixo pra cima; isto é, o
homem deixa o que é sé exterior e entra no seu intimo e, dai vai até
o conhecimento de Deus (ZACCARIA, 1999, p. 66-67).

A centralidade do pensamento de ambos os autores remete aos seus leitores
um caminho para se aproximar de Cristo. Para isso acontecer, era necessaria uma
conversdo; adotar um novo estilo de vida e, por consequéncia, uma nova
espiritualidade. O caminho pedagdgico indicado por Tomas de Kempis é assertivo:
imitar Cristo e, para fazer isso, ele deixa claro: “Quem quiser compreender e
saborear plenamente as palavras de Cristo, é-lhe preciso que procure conformar a
dele toda a sua vida” (TOMAS DE KEMPIS, 2015, p. 22). Ou seja, 0 autor propde a
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rendncia da vida material em consequéncia da maturidade da vida espiritual. “[...]
para eles a finalidade da vida interior era conduzir o cristdo a assimilacdo pessoal da
fé, para que esta inspirasse sua existéncia” (MONDONI, 2014, p. 68). No mesmo
sentido, Antbnio Maria Zaccaria indica aos seus que lutem contra a tibieza e o

desleixo para uma verdadeira conversao e vivéncia religiosa:

Se até agora houve alguma falta de firmeza em nds, vamos jogéa-la
fora junto com a negligéncia e corramos como loucos ndo s6 para
Deus, mas também para o proximo, pois é o proximo que recebe
tudo aquilo que ndo podemos dar a Deus, porque Ele ndo precisa de
nossos bens (ZACCARIA, 1999, p. 14).

A pedagogia de Tomas de Kempis trata-se de uma ideia que privilegia a
“pietas pessoal” com a tbnica cristocéntrica, visando a imitacdo de Cristo. Outro fator
a ser notado é o predominio na intencdo mistica acerca da vida ascética ou moral
(TEIXEIRA, 2014). As instrucdes presentes no livro impdem ao leitor o conhecimento
de si e a negacado de si préprio, junto com o desprezo pelo mundo material (HOLT,
2017); assim, seqguir a cruz de Cristo é a esséncia do modelo pedagdgico.

O pensamento Zaccariano nao se afastou da proposta central de Tomas de
Kempis. Na carta enviada aos cofundadores dos barnabitas Tiago Anténio Morigia e
Bartolomeu Ferrari, no dia 04 de janeiro de 1531, Antdnio Maria Zaccaria pede a
seus amigos que o ajudem a lutar contra a tibieza, pois, s6 assim seria possivel
imitar Cristo: “Pelo amor de Deus, ajudem-me de perto a arrancé-la, para eu poder
imitar Jesus Cristo” (ZACCARIA, 1999, p. 14).

No livro A Imitacdo de Cristo, assuntos como vida ascética, piedade,
interiorizacdo e cristocentrismo estdo sempre presentes. A proposta pedagdgica de
Toméas de Kempis é objetiva: apresentar um método para se alcancar a conversao
espiritual e, por consequéncia, a perfeicdo da vida. Para isso acontecer, Cristo €
apresentado como a peca fundamental do modelo formativo do autor: “Convém
fazer-te louco por amor de Cristo, se queres seguir a vida religiosa” (TOMAS DE
KEMPIS, 2015 p. 49). Um dos elementos primordiais da producdo de Tomas foi a
nocédo de que toda boa acdo deveria ser atribuida a Deus e ndo para seu proprio
poder. Mesmo sendo o autor mais famoso do novo movimento de devocao, ele ndo
deixou de cultivar os valores da humildade monastica (LOGUTOVA, 2020).

O pensamento zaccariano, influenciado pelos postulados de Tomas de

Kempis e da teologia paulina, via o0 homem divido em dois: o exterior e interior. O
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primeiro, era marcado pela finitude e pela corrupcéo, enquanto o segundo era regido
pela lei divina, guiado pelo Espirito Santo e passivel de renovacdo diaria,
direcionado a uma completa transformacao espiritual (GENTILI, 1980).

O pesquisador barnabita Antdnio Maria Gentili no texto “Zaccaria: appunti per
uma lettura spirituale degli scritti”, dividiu em seis topicos presentes no pensamento
Zaccariano a respeito do tema: 1) O homem material ndo tem necessidade de
comida espiritual, enquanto ha necessidade do pao material no homem exterior; 2)
as vestes do homem interior é a virtude e a sua busca pela maior perfei¢éo; 3) sobre
o homem interior, € necessario conhecer a santidade e a enfermidade, a forca e a
fraqueza, a perfeicdo e a imperfeicédo, a fim de saber o quando esta progredindo ou
regredindo; 4) o homem interior deve saber quem ¢é seu interlocutor privilegiado,
necessita conhecer com quem ele dialoga internamente, ou seja, Deus (0
Crucificado); 5) o homem interior deve saber discernir a voz de Deus, de enraizar-se
em seu pensamento e de tudo que é bom, especialmente, reconhecer as harmonias
que o Espirito opera nos coragdes; 6) por fim, o homem interior deve aprender a
habitar dentro e fora, isto €, viver recolhido em casa ou nas atividades externas,
esforcando-se para habitar em seu coracdo e ndo sair de 1& (GENTILI, 1980). Os
pontos abordados pelo pesquisador correspondem aos diversos passos que 0S
aprendizes deveriam seguir para chegar a ascensao da vida espiritual, atingindo a
unido com Deus (BERARDINO, 1986).
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4 OS BARNABITAS NO BRASIL

Os barnabitas, embora reconhegcam e valorizem sua tradicdo historica, ndo
sdo os mesmos do século XVI e adotam estratégias distintas. Suas atividades
pastorais, sempre politicas, séo influenciadas pelas condicdes materiais encontradas
em cada periodo, portanto, ha sempre adaptacdes frente as novas realidades.

A presencga dos barnabitas no Brasil constitui uma continuidade das suas
acOes pastorais que foram exercidas desde o periodo de sua fundagcdo. O que se
pode perceber é que, embora eles atuem nas mesmas areas, houve uma
atualizacdo dos métodos, devido as realidades diferentes. Assim, o objetivo deste
topico ndo é analisar toda a atuacdo missionaria e educativa dos barnabitas no
territorio brasileiro, mas, apresentar as principais pesquisas publicadas sobre o tema
e evidenciar as caracteristicas gerais dos primeiros anos do estabelecimento da
Ordem no Brasil.

A chegada dos Clérigos Regulares de Sdo Paulo no Brasil se deu em agosto
de 1903, no Pard e em Pernambuco. Naquele periodo, muitas outras ordens e
congregacdes se estabeleceram no pais, a fim de atuarem nos mais diversos
ambitos da sociedade, inclusive o da educacéo. A reorganizagéo da Igreja no Brasil
tinha um objetivo: manter sua hegemonia perante as novas politicas seculares da
republica brasileira.

No intento de manter sua hegemonia no pais, a Igreja Catolica utilizou da
Educacdo e da missdo como meio de levar adiante sua doutrina. Formar religiosos
sob os preceitos tradicionais, tornou-se, naquele periodo, uma necessidade. E, foi
esse 0 objetivo dos barnabitas: educar a populacéo local a partir dos ensinamentos
do tradicionalismo catdlico, pelas atividades educativas, catequeses, e pelas

instituicbes educativas e pelas atividades missionarias.
4.1 A PRODUCAO HISTORIOGRAFICA SOBRE OS BARNABITAS NO BRASIL

A producdo académica e especializada sobre a presenca e atuacdo dos
barnabitas no Brasil ndo € grande. Desde o campo teoldgico, missionario ou
educacional, percebe-se certa auséncia de estudos referentes as atividades

barnabiticas.
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Sobre os primeiros anos dos barnabitas no Brasil, encontramos a fonte
primaria intitulada Os primeiros XXV primeiros annos dos Barnabitas no Brasil,
escrita pelo, entdo, Superior Geral da Ordem, Guerino Fraccalvieri, em 1928. O
texto relata as primeiras acdes realizadas pelos Clérigos Regulares de S&o Paulo
em territorio brasileiro (FRACCALVIERI, 1928).

Com o intuito de descrever os 50 anos de atuacédo dos padres barnabitas no
Brasil, em 1956, o padre Giancarlo Colombo publicou o livro Sob o Signo do
Cruzeiro, o qual, amplia a discusséo j& iniciada por Guerino Fraccalvieri e expde
novos fatos sobre as atividades missionarias da Ordem. Em 1978, Giancarlo
Colombo, em homenagem aos 75 anos de presenca dos Clérigos no Brasil, publicou
a obra Ao encontro do Senhor que se trata de um livro com pequenas biografias
sobre os padres que atuaram aqui em missdes (COLOMBO, 1956; COLOMBO,
1978).

Dentre os padres que estiveram presentes desde 1903 em territorio brasileiro,
destacou-se a figura de Florencio Dubois. Ele foi o responsavel por fundar, em 1913,
a revista Voz de Nazaré e, por meio dela, travou diversos debates com intelectuais
de outras vertentes religiosas. Devida sua influéncia, em 1973, o padre Giancarlo
Colombo publicou uma biografia intitulada Pe. Florencio Dubois: uma pena a servico
da Igreja, um coracéo a servi¢o do povo (COLOMBO, 1973).

No ano de 1976, o padre barnabita José Meireles Sisnando publicou o livro
Os Barnabitas: quadros histéricos. O autor pretendeu analisar toda a histéria da
Ordem, desde o século XVI até o século XX. Neste esforco, ele também aponta
certos dados sobre a presenca dos barnabitas no Brasil (SISNANDO, 1976).

Sobre a vida do padre Afonso di Giorgio, que esteve presente junto com a
primeira leva de religiosos no Brasil e que foi responsavel pela construcdo da
Basilica de Nazaré em Belém, foi publicado em 1986 o livro Vida humilde e gloriosa
de padre Afonso di Giorgio, escrito por Chermont de Britto (BRITTO, 1986).

Em 2003, ano do centenario da presenca barnabitica no Brasil, 0 padre José
Maria Ramos da Mercés publicou o livro que se tornou o mais conhecido sobre a
ordem no Brasil, denominado: Barnabitas no Brasil: 100 anos. Tal obra, revisita as
discussbes anteriores e acrescenta novas informacdes. Por ter sido a ultima obra
publicada pelos padres barnabitas no Brasil, ela se tornou a referéncia quando se
trata da historia da Ordem no pais (MERCES, 2003).
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No ambito académico, € possivel encontrar alguns artigos publicados em
anais de congressos e revistas especializadas sobre a atuacdo dos barnarbitas no
Brasil. O pesquisador Rogerio Andrade Maciel foi responséavel pela publicacdo de
diversos artigos sobre o sistema Radiofénico de Educacdo na prelazia do Guama,
onde os padres barnabitas tiveram uma atuacao de destaque.

Outros pesquisadores publicaram artigos referentes a presenca dos
barnabitas no Brasil, a exemplo da historiadora Liliane Socorro Cavalcante Goudinho
que publicou em 2014 o artigo Os Barnabitas no Para nas primeiras décadas do
século XX (GOUDINHO, 2014). Em 2013, o pesquisador Carlos Rodrigo Soares
publicou o texto O biblismo do Barnabita Florence Dubois e os conflitos religiosos na
Primeira Republica (SOARES, 2013). No ano de 2016, Déario Benedito Rodrigues
Nonato da Silva e Leila do Socorro Rotterdan Oleto publicaram uma analise sobre a
atuacao educativa do padre barnabita dom Eliseu Coroli (SILVA; OLETO, 2012).

Sobre o tema, encontramos apenas uma dissertacdo no Banco de dados do
Catdlogo de Teses e Dissertacbes da CAPES, intitulada: Sistema educativo
radiofénico de Braganca: saberes da pratica educativa na educacdo de jovens e
adultos (1960-1970), escrita por Rogerio Andrade Maciel e defendida em 2014, pelo
Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual do Parad. Em
2019, o mesmo autor defendeu sua tese pelo Programa de Pdés-Graduacdo da
Universidade Federal do Par4, denominada Cultura material escolar e as
representacdes de educacdo no sistema radiofénico para os caboclos “ingénuos” na
prelazia do Guama (1957-1980)” (MACIEL, 2014; MACIEL, 2019).

A historiadora Liliane Socorro Cavalcante Goudinho defendeu sua tese em
2015, pelo Programa de Pds-Graduacao em Histéria da PUC-SP. O titulo do texto é:
‘A palavra que vivifica e salva contra o mal da palavra que mata: Imprensa
catolica/Belém (1910-1930)". Trata-se de uma analise das discussfes travadas pelo
Pe. Flouréncio Dubois com outros intelectuais de diferentes vertentes religiosas,
sobretudo espiritas e protestantes (GOUDINHO, 2015).

Desta forma, percebe-se a existéncia de livros e artigos que se dedicam a
evidenciar a historia dos barnabitas no Brasil; no ambito académico ou religioso;
encontramos algumas publicagdes que contribuem para preencher as lacunas
existentes sobre a atuacdo da Ordem em nosso territorio. Entretanto, pode-se

afirmar, também, que o numero de pesquisas publicadas € muito baixo, sobretudo
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pela influéncia religiosa que os Clérigos Regulares de Sao Paulo passaram a ter no

norte do pais, especialmente, no Cirio de Nazaré.

4.2 A RELACAO ENTRE ESTADO E IGREJA NO CONTEXTO DA TRANSICAO DO
IMPERIO PARA A REPUBLICA

A chegada dos barnabitas no Brasil deu-se em um contexto de muitas
agitacdes sociais, quando se efetivou a transicdo do Império para a Republica. Em
fevereiro de 1891, foi anunciada a Constituicdo Republicana, inspirada no exemplo
dos Estados Unidos, consagrando vitorioso o modelo politico da Republica
Federativa liberal. As antigas provincias tornaram-se estados e ficaram autorizadas
a exercerem diversas funcdes, desde contrair empréstimos no exterior até organizar
suas proprias forcas militares. Além disso, passaram a atribuir impostos em seus
produtos exportados, garantindo sua autonomia (FAUSTO, 1995).

A nova Constituicdo apresentou a ideia do Estado Laico; assim, o catolicismo
deixou de ser a religidao oficial. Muitas fungbes que eram de responsabilidade da
Igreja Catdlica passaram a ser adimplidas pelo Estado Brasileiro. Por exemplo, o
casamento civil e os cemitérios tornaram-se responsabilidade municipal (FAUSTO,
1995).

Podem-se perceber outras mudancas com o fim do Regime do Padroado,
como aponta Dom Irineu Roque Scherer. A lei de 24 de fevereiro de 1890, em seu
artigo 72, 8§ 6 estabelecia o ensino leigo; pelo artigo 57, afirmava que nenhum culto
teria subvencao do governo, nem relagdes de alianga (SCHERER, 2014).

Outras alteracBes nas relagdes politicas entre Igreja e Estado, antecessoras a
promulgacdo da Constituicdo de 1891, podem ser notadas no Decreto 119-A de 07
de janeiro de 1890, como demonstrou o padre Eugénio Dirceu Keller. No artigo
primeiro, proibia a autoridade federal expedir lei, regulamentar e estabelecer alguma
religi&o; no segundo: garantia a todas as religides a faculdade de exercerem o seu
culto; no artigo terceiro: garantia a liberdade de todos os individuos e a Igreja, sem a
intervencdo do poder publico; o artigo quarto extinguia o padroado; o quinto artigo
garantia a todas as confissdes religiosas administrarem seus bens perante os
ditames da lei e o sexto artigo, garantia que o Governo Federal continuaria pagando

os serventuarios do culto catolico e, por um ano, as cadeiras dos seminarios,
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deixando livre a cada Estado manter os futuros ministros de qualquer culto
(KELLER, 1988).

O processo de transicdo da separagdo entre o Estado e a Igreja nao foi
simples, pois, os proprios fiéis, ligados ao catolicismo, tinham dificuldades de aceitar
a lgreja apartada do Estado (ARNAUT DE TOLEDO; FRISANCO, 2000).

Por meio das politicas republicanas, afirmava-se que a religiosidade néao era
base para cidadania. Entretanto, ndo existia nenhum tipo de ataque a religido
popular em geral, pois, 0os politicos, sabendo do prestigio que os bispos e padres
tinham, foram obrigados a respeitas a religiosidade (ARNAUT DE TOLEDO;
FRISANCO, 2000).

De certa forma, parte do episcopado brasileiro ndo estava contente com o fim
do Padroado. Por isso, em 1890, publicaram sua primeira manifestagao, a qual foi

chamada de Carta Pastoral Coletiva.

Ora bem; a minoria imperceptivel clama: ‘Tire-se toda a
proeminéncia a religido catolica neste pais e seja ela privada de
qualquer privilégio! Seja rebaixada da categoria de religido do Estado
e do povo brasileiro! Nao olhe mais de ora em diante para ela o
governo, trate-a como se nao existisse.” E a religido de todo o povo
brasileiro, a religido de toda a nossa nag¢ao ha de ser desapossada
do trono de honra que héa trés séculos ocupava, para ser posta na
mesma esteira de qualquer seita adventicia! (Carta Pastoral Coletiva
de 1890).

O tom critico apresentado na carta se da pela perda de privilégios que a Igreja
teve com as politicas de laicidade do Estado. Porém, o documento ndo se resumiu
somente em reinvindicacdes. O episcopado brasileiro, através do texto, fez um apelo
para que os catolicos se conservassem firmes na fé e que defendessem suas
crencas (KELLER, 1988).

Aléem da Carta Pastoral, outras declaracdes foram feitas contra as politicas
gue eram consideradas agressivas a Igreja Catolica. Dom Anténio Macedo Costa
(arcebispo desde 1890 da Arquidiocese de S&o Salvador), por meio de uma
Reclamacéao, defendeu a ideia de que o Estado néo poderia progredir sem 0 apoio e
protecdo da Igreja. O episcopado publicou um novo protesto, em 06 de novembro de
1890, caracterizado como um Memorial dirigido a Assembleia Constituinte e, em 12
de janeiro de 1891, D. Macedo retornou a pedir para que os membros da

Assembleia ndo votassem contra os interesses do catolicismo (HERMANN, 2003).
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Sem assumir confissao religiosa como oficial, o Estado brasileiro desvinculou
politicamente suas relacdes com a Igreja Catdlica e colocou todos as profissbes de
fé como iguais, pelo menos em teoria. Por isso, o clero brasileiro comecou a
repensar suas estratégias: “A Igreja [...] pensava ela, seria possivel agir dentro do
mundo burgués e recristianiza-lo” (MANOEL, 2004, p. 138).

O esforco adotado por Dom Macedo da Costa, para manter as relacdes de
poder da Igreja, expressava, de fato, um processo maior, que ja estava acontecendo
em Roma. A reorganizagao do cataclismo brasileiro assumiu o posicionamento de
reacdo da Santa Sé contra o avanco das correntes ideoldgicos e politicas
antagobnicas a Igreja que estavam se disseminando no periodo. Eram tidas como
“erros modernos”, o liberalismo, socialismo, comunismo, cientificismo, positivismo e
protestantismo (HERMANN, 2003).

Era momento de restauracdo do catolicismo brasileiro e “[...] para ser
respeitada, a Igreja tinha consciéncia, enquanto instituicdo, de que deveria ser
necessaria a sociedade” (PRATTA, 2002, p. 97). Por isso, o clero brasileiro passou a
se organizar com base no ultramontanismo, ou seja, com ideias que confrontavam
os postulados da modernidade e a propria secularizacao social (MANOEL, 2004).

O Ultramontanismo foi um movimento tradicionalista catélico que defendia um
retorno as ideias expostas no Concilio de Trento (1545-1563).

BN

Na esfera intelectual, a rejeicdo a filosofia racionalista e a ciéncia
moderna; na politica externa, a condenacdo a liberal democracia
burguesa e o concomitante refor¢o da ideia monérquica; na politica
interna, o centralismo em Roma e na pessoa do Papa e o reforco do
episcopado; na esfera socioeconémica, a condenacgdo ao capitalismo
e ao comunismo e um indisfar¢cavel saudosismo da Idade Média, que
se manifestara fortemente no Brasil, na década de 1930; na esfera
doutrinéria, a retomada das decisdes fundamentais do Concilio de
Trento (1545-1563), em especial aquelas estabelecidas para o
combate ao protestantismo, que, no século XIX, englobou também o
combate ao espiritismo e concretizou-se, no Brasil, na criacdo de
seminarios fechados para a formacao do clero e na criacdo de
colégios catdlicos, masculinos e femininos, para a educacédo da
juventude (MANOEL, 2004, p. 11).

E valido ressaltar que a separacdo entre o Igreja Catdlica e Estado no Brasil
nao se configurou como um processo ruim para o clero em geral. Por muito tempo, a

historiografia considerava esse episddio como um momento de crise no catolicismo,
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entretanto, foi a partir desse afastamento das duas instituicbes que a Igreja ganhou
mais liberdade para exercer suas atividades de evangelizacdo (HERMANN, 2003).

A Igreja, que por séculos dependeu da Coroa Portuguesa, agora possuia
liberdade para agir em terras brasileiras. Prova de como a separacédo entre Estado e
Igreja no Brasil foi interessante para o catolicismo foi o aumento de dioceses e
igrejas em todo o Brasil: “no ano da instauracdo do novo regime o Brasil constituia
apenas uma provincia eclesiastica, com uma arquidiocese e 11 dioceses; em 1930
eram 16 arquidioceses, 50 dioceses e 20 prelazias” (HERMANN, 2003, p. 125).

Os fiéis que professavam a fé catdlica, ndo deixaram a Igreja, porém,
entendia-se que a problematica se encontraria ha onda de imigracdo que acontecia
no pais, especialmente porque essas pessoas exerciam outras profissdes de fé.
Outro pronto importante é que o protestantismo comecou a conquistar espacos: “Em
meio a essas discussbes, o conflito entre movimento romanizador e Estado
brasileiro legalista, de certo modo, impulsionou a difusdo do protestantismo”
(OLVEIRA, 2010, p.143).

Com o aumento populacional advindo das imigracdes dos povos europeus
para o Brasil, o clero ndo conseguia atender a todos, em especial, pela falta de
padres. Houve uma solicitacdo por parte dos bispos para que novas congregacoes e
ordens religiosas se instalassem no Brasil (KELLER, 1988). Os novos grupos de
religiosos vindouros da Europa estavam formados conforme os ideérios
ultramontanos; eles respondiam diretamente a Igreja Roma e ndo possuiam vinculo
com o antigo regime do Padroado. “[...] sua formacéo ser considerada ideal para o
novo projeto de evangelizagdo da sociedade brasileira” (PRATTA, 2002, p. 115).
Com a chegada desses novos religiosos, a Igreja renovou suas estratégias de
missao e se langou para todo o territorio brasileiro.

A chegada desses novos religiosos no Brasil foi significativa, “Neste periodo
entre o final do Império e a Primeira Republica, entraram e se estabeleceram no
Brasil 37 ordens e congregacdes religiosas masculinas europeias” (PRATTA, 2002,
p. 116). Importante lembrar que, de acordo Laercio Dias de Moura, congregacdes e
ordens femininas também se estabeleceram no pais nesse periodo (MOURA, 2000).

Foi nesse contexto de renovacdo da Igreja Catdlica frente a uma nova face
politica que os barnabitas se firmaram no Brasil. A chegada dos Clérigos Regulares
de Sao Paulo pode ser explicada pela conjuntura politica e religiosa vigente no pais

naquele periodo. “Foi acolhida nesse contexto mais amplo de renovacdo pastoral
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promovida pelo Episcopado brasileiro, que tanto incentivou a vinda dessas
Congregacdes religiosas” (MERCES, 2003, p. 30).

4.3 AS PRIMEIRAS ATIVIDADES MISSIONARIAS E EDUCATIVAS DOS
BARNABITAS NO BRASIL

No dia 21 de agosto de 1903, os barnabitas chegaram em terras brasileiras.
Em um grupo de dez padres franceses, belgas e italianos, eles se dividiram em dois
grupos: os padres Afonso Di Giorgio, Noberto Phalempin, Floréncio Dubois, Irmé&o
Fernando Warner e o superior Pe. Francisco Richard foram para Pernambuco e os
padres Paulo Lecourieux, Pedro Charvy, Julio Vanbecelaere e o Irmé&o Vito Di Cecca
se estabeleceram no Para (MERCES, 2003).

Os barnabitas eram conhecidos por terem recebido uma boa formacao
teologica e pelo trabalho que desempenhavam no campo da educacdo. Por isso,
foram bem recebidos quando se alocaram em Pernambuco: “[...] publicaram em toda
parte 0os maiores elogios aos Barnabitas, proclamando-os ‘ilustres s&bios em
Teologia, Filosofia, Fisica e Quimica’ — aludindo ao magistério que varios deles
exerciam” (MERCES, 2003, p. 31).

Os religiosos que foram para Pernambuco, de acordo com o Superior Geral
Guerino Bento Fraccalvieri, alocaram-se no colégio de Olinda, comandada pelo
Monsenhor Fabricio Pereira de Araujo. Depois de trés meses estudando a lingua
materna do pais e ajudando o clero da cidade, os barnabitas foram, no dia 30 de
novembro de 1903, para outras urbes com o objetivo de realizar sua missédo e
trabalho pastoral (FRACCALVIERI, 1928).

O percurso que os padres seguiram em sua misséo no interior do estado foi
amplo. Eles passaram por diversas cidades, entre elas, Recife, Maceid, Penedo,
Gararu, Piranhas, Jatoba, Varzea Redonda, Caldeirdo, Floresta, Fazenda Pedras,
Flores, Cabrob6é (MERCES, 2003).

As atividades realizadas nessas cidades eram variadas, o Superior Guerino
descreve em seu livro que, no ano de 1904, “[...] o padre Affonso di Giorgio, peior
aguinhoado pelas distancias, percorreu Boa-Vista, Petrolina e Cachoeira do Noberto.
Nas matrizes reanimou o Apostolado da Oracéo” (FRACCALVIERI, 1928, p. 2). O
trabalho dos barnabitas estava ligado a evangelizacdo. A populacdo daquela regiao

tinha uma forte religiosidade, porém, amiude, professavam de maneira contraria a fé
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catdlica, associando-a com outras crencas regionais (MERCES, 2003). Assim, 0s
padres pretendiam cumprir um objetivo claro: ensinar a doutrina da Igreja Catolica,
sem hibridismo com outros credos.

Na cidade de Salgueiro, o padre superior angariou fundos para a construgao
de uma Igreja, porém a obra nao foi concluida; além disso concluiu um vasto
cemitério. Entretanto, o que mais nos chama atencao foi o aspecto educacional que
estava inserido no agir missionério dos barnabitas que, na mesma cidade, trataram
de instaurar a obra do Catecismo para a populacédo (FRACCALVIEIRI, 1928).

N&do houve, de fato, uma fundacdo dos padres barnabitas no sertdo
pernambucano. Além disso, a experiéncia adquirida, nesse processo adaptacdo a
cultura brasileira, permitiu que eles percebessem as diferencas entre a forma de vida
e trabalho em seu novo territério de missdo. No ano de 1905, o grupo retornou a
Belém do Par4, com objetivo de se juntar aos outros religiosos (COLOMBO, 1956).

Os padres que ficaram em Belém, desde o ano de 1903, de acordo com dom
Alberto Gaudéncio Ramos, foram alojados no Colégio do Carmo, dirigido pelos
Irméos Maristas (RAMOS, 1985). Em 1905, o padre barnabita Francisco M. Richard
assumiu como vigario da Paréquia Nossa Senhora de Nazaré, e com isso: “Seria
essa, a bem dizer, a primeira fundacdo estavel dos padres Barnabitas no Brasil”
(COLOMBO, 1956, p. 21).

A atencdo dada aos padres barnabitas no contexto de sua chegada no Brasil
trouxe consigo alguns conflitos internos. Com o estabelecimento da Ordem no
territério paraense, muitos do clero local perderam espaco e, de certa forma,
autonomia. Por isso, para ndo gerar crises na Diocese, o bispo ndo entregou de
imediato a paréquia de Nazaré para 0s barnabitas; ao invés disso, ofereceu a
paréquia de Braganca, a de Viseu, de Ourém no interior do estado e o Seminario
Diocesano de Belém (GOUDINHO, 2014).

De 1904 a 1906, os padres administraram a igreja de Braganca. O
Fraccalvieri relata: “[...] o teor da vida ndo era complicado: enquanto um religioso
ficava em Braganca afim de manter os catecismos, o outro perlustrava Ourem ou
Vizeu” (FRACCALVIERI, 1928, p. 7). Para levar adiante a doutrina catdlica, a
educacgdo foi uma das estratégias de evangelizacdo, usada pelos barnabitas. Na
regido foram fundadas sedes catequéticas, incentivaram peregrinacoes e
associacoes pias (SISNANDO, 1976).
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As atividades dos barnabitas na Pardquia de Nazaré estavam focadas ao
trabalho exercido nos colégios e nas comunidades religiosas da regidao (SISNANDO,
1976). Outro ponto importante foi a construgdo da Basilica de Nazaré, tendo como
protagonista o padre Afonso di Giorgio.

Além da Pardquia de Nazaré, outros trabalhos missionarios foram realizados
pelos padres, ainda na primeira década de sua chegada. Eles foram para Curato de
S. Cruz e Guaratiba, no Rio de Janeiro (1906-1910), Valenca, também no Rio de
Janeiro (1908), Caxias no Maranhdo (1908 a 1927) (SISNANDO, 1976;
FRACCALVIERI, 1928). No sul do pais, os barnabitas chegaram em 1920, no Rio
Grande do Sul.

Em poucos anos, como se pode perceber, os barnabitas se estabilizaram em
solo brasileiro, com um grande objetivo: ensinar e defender a doutrina catolica na
regido norte do pais e em outros locais. Além disso, é valido destacar a atuacdo da
Ordem por meio da Educacédo, ora pelo ensinamento do catecismo na catequese,
ora pela administracdo de colégios.

O primeiro trabalho no campo da Educacdo dos barnabitas no Brasil foi no
Seminario Diocesano de Belém. A chegada ao pais e a rapida indicacdo para o
cargo de administracdo do seminario demonstra que ali, na capital paraense deveria
ter sido o berco fundador da Ordem no Brasil. De 14, os padres tinham que mostrar
sua presenca na cidade e depois partirem para missées no interior (MERCES,
2003).

Antes de o espaco tornar-se 0 Seminario Diocesano de Belém, sob o
comando dos barnabitas, la havia sido o local onde se instalava um colégio jesuitico,
dedicado ao santo Alexandre Martir (construido entre os anos de 1653-54 e
abandonado em 1760). Aproximadamente, no ano de 1795, sobre as estruturas do
antigo educandario, fundou-se o seminario (MERCES, 2003).

Depois de trés a quatro meses de estudo da lingua portuguesa, os padres
assumiram o seminario. O diretor foi o padre Emilio Richert (1886-1927). No inicio, 0
pedido de Emilio Richert era o de dirigir a Paréquia de Nazaré e o Seminario, tanto &
gue, a conselho do bispo diocesano Dom Francisco do Rego Maia, solicitou que
viessem mais trés religiosos para o Brasil.

A formacdo naquela instituicAo deveria manter uma educagdo com Vviés
religioso associado a outras facetas de formacgéo social de acordo com os interesses

daqueles que estavam a frente do processo formativo local. Neste sentido, assumir o
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Seminario Diocesano parece ter sido muito mais uma atitude tomada pelos padres
barnabitas do que pelo préprio bispo.

O acordo inicial com a diocese indicava aos barnabitas a administracdo do
Seminario por 25 anos, “A Congregagao assignara, com o beneplacito da Santa Se,
um contracto de 25 annos, que lhe entregava a direcdo do Seminario”
(FRACCALVIERI, 1928, p. 3).

Fato é que a direcdo do seminario foi entregue aos barnabitas devido os
problemas da educacao do clero local, no préprio periodo, j& que muitas vezes, 0
bispo Dom Francisco manifestava o desejo de que o processo formativo dos alunos
fosse além da doutrina catélica, mas que deveria também, apresentar-lhes os bons
modos (MERCES, 2003).

Em 1908, com o fim do contrato, os barnabitas deixaram de administrar o
Seminario Diocesano Nossa Senhora da Concei¢cdo. Embora tenham encontrado
diversas dificuldades em seu trabalho, pode-se perceber que eles tiveram alguns
éxitos, sobretudo no numero de matriculas, pois, em 1903, havia somente 6 alunos e
no ultimo contava-se trinta e oito seminaristas, embora alguns deles fossem da
prelazia de Santarém e da Diocese de Manaus (MERCES, 2003).

Além de dirigirem o Seminario Diocesano de Belém, os padres barnabitas
foram responsaveis pela fundacdo de novos colégios, em outros estados. Em 1909,
o padre barnabita Alexandre Carozzi que viera da Italia, havia alugado um prédio, na
cidade do Rio de Janeiro, onde viria a ser inaugurado o Externato Santo Antdnio
Maria Zaccaria. Em 16 de marco de 1911, ocorreu a missa inaugural do ano letivo
da instituicdo (SISNANDO, 1976). O Externato Santo Antdnio Maria Zaccaria esta
localizado na Rua do Catete, nimero 113. Em 2021, a instituicdo comemorara 112
anos de histéria.

Com a consolidacdo da Ordem no Estado do Rio de Janeiro, em 04 de
fevereiro de 1934, os padres barnabitas fundaram o Colégio Guido de Fontgalland,
em Copacabana (SISNANDO, 1976). A instituicAo que sobreviveu por 85 anos,
decretando seu fechamento em 2019.

Os barnabitas também atuaram na direcdo de colégios em Minas Gerais. Em
1950, lldefonso Clerici, Superior Geral da Ordem, comprou o Instituto Pe. Machado
gue estava localizado em Belo Horizonte. Naquele contexto, a escola possuia 350
alunos externos e aproximadamente 150 alunos internos (SISNANDO, 1976).
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Como ja foi dito, as atividades exercidas pelos barnabitas no Brasil, estiveram
voltadas em dois principais campos: missionario e educativo. No que tange ao
campo da educacdo, os padres da Ordem foram responsaveis pela administracao do
seminério que formava o clero diocesano de Belém, a criagdo de colégios do Rio de
Janeiro e a aquisicdo de uma instituicdo em Minas Gerias.

Com objetivo de manter a hegemonia no pais, a Igreja Catdlica precisou
reorganizar suas estratégias e, para isso, utilizou a educagdo como um instrumento
para atingir seus anseios. Formar religiosos a partir dos ideais tridentinos tornou-se
naquele contexto, uma necessidade.

Deve-se entender que a atuacdo dos barnabitas em seus primeiros anos no
Brasil ndo foi isolada, ao contrério, esteve alinhada as estratégias estabelecidas pela
Igreja e pela propria Ordem a nivel internacional, sobretudo pelas propostas do
ultramontanismo. O campo da Educacdo era um apostolado dos Barnabitas:
“L’educazione della gioventu e atualmente um postulato fondamentale della mostra
Congregazione2®” (CLERICI, 1950, p. 57).

Toda trajetoria barnabita em solo brasileiro, foi marcada pela luta contra os
costumes da Modernidade. O resgate dos “bons costumes” e o retorno ao
tridentismo foram elementos que sempre estiveram presentes e a frente de todas as

acOes dos Clérigos Regulares de Sao Paulo.

25 “A educacéo da juventude é um apostolado fundamental da exposicédo da congregacao” (CLERICI,
1960, p. 57, traducdo nossa).
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5 CONCLUSAO

O estudo realizado possibilitou analisar a atuacdo de Santo Antonio Maria
Zaccaria como um reformador. Inserido em um periodo de diversas agitacdes no
campo religioso, ele foi responsavel por impulsionar as tranformacdes no interior do
catolicismo. Entre suas estratégias, destacaram-se o impulso a catequese publica, a
busca pela perfeicéo espiritual, a énfase do protagonismo leigo e a criagcado de duas
ordens religiosas: as Irmas Angélicas de Sao Paulo e os Clérigos Regulares de Séo
Paulo, os Barnabitas.

A educacgdo de Antbnio Maria Zaccaria, desde sua mocidade, esteve
vinculada aos preceitos do catolicismo. Mesmo quando se formou como médico, ele
nao conseguiu afastar sua vida profissional da espiritual, levando-o a ingressar na
vida clerical. Como padre, tornou-se protagonista do movimento reformista catélico.
Em seus Escritos, pode-se perceber sua preocupacdo com a situacdo da
espiritualidade popular e seu desejo de disseminar a doutrina catélica para a
popualcao italiana. Para realizar seu intento, ele precisou adotar algumas estratégias
gue fossem eficazes no periodo e a educacdo foi o meio utilizado. A catequese
publica visava levar a mensagem do catolicismo de uma forma mais didatica, uma
vez que grande parte dos proprios fiéis da Igreja Catdlica pouco conheciam a
profissao de fé.

Com a divulgacdo das teses de Lutero, a crise da Igreja Catélica se
intensificou, tanto interna como externamente. Antbnio Maria Zaccaria, como agente
de seu préprio contexto, ndo ignorou os protestos advindos da Alemanha. Pode-se
perceber que, para ele, tais agitacdes constituam-se heresias e, portanto, deveriam
ser combatidas. Suas pregacdes nas igrejas pautaram-se no ensinamento do
decélogo, para formar de maneira reta seus ouvintes.

A catequese tornou-se um meio de educar a populacao local. Nao se tratava
de uma educacédo escolarizada ou formal, porém, constituia-se como um processo
de transmissao de saberes, o qual foi fundamental no movimento da reforma catdlica
daquele periodo. Em suas falas catequéticas, ndo s6 a doutrina catélica era exposta,
mas também as questdes sobre espiritualidade. A teologia paulina, no que tange o
conceito do Cristo Crucificado, por exemplo, foi um dos grandes pontos discutidos

pelo padre e pelos barnabitas.
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Santo Antbnio Maria Zaccaria, produto de seu proprio contexto historico, foi
influenciado pelo movimento da Devotio Moderna. A misitica e a espiritualidade
eram pensadas como um movimento interior e individual, no qual se deveria assumir
um carater de humildade e desapego dos bens materiais. Nao obstante, a fé deveria
ser procedida da evangelizacdo; assim, era necessario ir as ruas para catequisar a
populacao.

Entre as propostas educacionais mais importantes de seus Escritos, deve-se
destacar o roteiro pedagdgico que ele elaborou para se alcancar a perfeicdo
espiritual. Nesse sentido, a ascese € 0 ponto central para compreender seu
pensamento. A valorizacdo do homem interior, da oracdo, da vida comum, a
contemplagao e o auto-conhecimento séo elementos essenciais que foram indicados
para seus ouvintes e leitores para se atingir uma elevacdo da fé. A luta contra a
tibieza deveria estar ligada a todo esse processo de conversdo, pois, para ele, o
maior entrave para o cristdo progredir em sua vida ascética é a vida tépida .

Todos os elementos apontados por Antbnio Maria Zaccaria em seu roteiro
pedagdgico para a progressao espiritual do ser humano, se circunscrevem dentro da
constituicdo da espiritualidade e subjetivdade moderna. Ele foi responsavel por
consolidar um novo modelo de vida ascética, o qual, ficou marcado em toda a
modernidade.

Outro ponto importante nos Escritos de Antbnio Maria Zaccaria sdo seus
apontamentos sobre os problemas da vida espiritual, de seu contexto, ou seja, por
meio de seus textos, é possivel entender qual a visdo de um padre catdlico sobre os
desafios de sua igreja no contexto das reformas religiosas. Portanto, trata-se de uma
fonte historica rica de informacgdes sobre o periodo em que foi produzida.

A criagdo dos barnabitas ndo foi acidental; no inicio do século XVI, outras
diversas ordens e congregacotes foram fundadas. Assim como para os outros padres
fundadores, Antbnio Maria Zaccaria entendia que seus religiosos deveriam divulgar
os ideiais catélicos em outrras cidades e regifes, objetivando acabar com o
movimento protestante concomitante ao impulsionamento da reforma interna
catélica. Desta forma, os Barnabitas foram incubidos de prosseguir com a
catequese e pregacdes nas ruas, atividades ja exercidas por seu fundador.

Para tornar a catequese e pregacdes dos barnabitas mais efetivas, Antonio
Maria Zaccaria escreveu as primeiras Constituicoes da Ordem. Nesse texto, pode-se

perceber a intecdo de indicar uma reta formagéo para todos os religiosos, a0 mesmo
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tempo da censura de obras que nao estivessem dentro da cultura espiriutal catélica.
Além disso, evidencia-se nessas regras, a indicacdo de exercicios ascéticos e a
valorizagéo da observancia dos votos.

Mesmo com a morte de Antonio Maria Zaccaria em 1539, os barnabitas
continuaram exercendo suas praticas missionarias e educacinoais. A partir das
definicbes do Concilio de Trento, é possivel ver uma nova configuracdo da Ordem, a
qual intensificou suas atividades e as impulsionou para outros paises. Entre os
séculos XVI e XVII, a Ordem foi responsavel pela fundacdo e administracdo de
colégios.

A nocéo de sala de aula e da pedagogia como procedimento planejado e
rigoroso sdo oriundas do alvorecer da modernidade, periodo que os barnabitas
tiveram um importante papel na renovacdo da pedagogia catélica. Ao fundarem
colégios, buscavam retomar o estudos dos classicos da antiguidade, a partir da
perspectiva humanista cristd, além de retomarem os estudos da filologia, teologia e
dos padres da Igreja. Portanto, com o objetivo de difundir a tradicdo catélica para
novas pessoas, os religiosos adotaram novas estratégias.

O impulso as atividades missionarias barnabiticas ocorreu no processo de
confessionalizacdo. Partidos catdlicos e protestantes utilizaram a educacdo como
meio de garantir a hegemonia e manter o poder. O trabalho educacional dos
barnabitas deve ser observado a partir do panorama da luta pela hegemonia cultural
e religiosa no alvorecer da modernidade.

O processo de individuacdo do homem moderno foi fortalecido a partir da
Escola Moderna. Pode-se afirmar que os barnabitas, formados pelos principios
estabelecidos pelo seu padre fundador, tiveram um importante papel no
estabelecimento do novo formato da educacao europeia.

Assim, a luta contra as ideias protestantes, o comprometimento em dar uma
formacao teoldgica solida para os barnabitas, o incentivo para a vida ascética sdo
temas centrais nos Escritos de Santo Antonio Maria Zaccaria. Como personagem de
seu proprio tempo, ele contribuiu de forma significativa para a reformulacdo do
catolicismo, ao mesmo tempo que colaborou com a constituicdo da Escola Moderna,
por meio de seu itinerario formativo dedicado a sua Ordem, onde deixou evidenciado
a importancia da individualidade. E essa renovacao foi determinante para disseminar

uma nova ideia sobre o ser humano. Disciplinado e individualizado, o novo sujeito
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gue nasceu desse processo de transformacdes, seria formado e moldado para o
mundo do trabalho que estava nascendo no século XVI.

A Ordem dos barnabitas atua hoje na administracdo do Santuario de Nazaré
em Belém e na organizacdo da famosa procisséo do Cirio de Nazaré, que ocorre em
outubro na cidade. Por se tratar da maior festa religiosa do pais, essa atividade
absorve a totalidade da dedicacdo dos padres. A educacédo e a catequese dirigida
aos mais pobres e desvalidos, que fora exercida por anos, ndo ocupa mais 0
primeiro lugar entre as atividades pastorais. A presenca dos Barnabitas na educacao
escolar foi também diminuindo. Os Clérigos foram se adaptando as novas demandas
da Igreja para continuar a exercer papel importante na grande constelacdo de

ordens e congregacodes religiosas que atuam junto ao povo catdlico.
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