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RESUMO

A proposta deste trabalho € analisar as pecas teatrais e um poema produzidos pela
canonisa Rosvita de Gandersheim, que viveu no século X, no mosteiro de
Gandersheim situado na Alemanha. Considera-se que essas producdes foram
importantes para a formacéo educacional das mulheres nobres e das religiosas que
frequentavam 0s mosteiros naquele século. Ela produziu suas obras em um
momento marcado pela desconstrucdo do Império Carolingio e pela consolidagéo do
sistema Feudal. Durante o século IX e final do X assiste-se a migracdo dos povos do
norte em direcdo ao Ocidente e, para se defender das invasdes e das devastagdes, 0s
homens protegeram com muralhas as partes habitadas dos grandes dominios e se
aglomeraram no interior dos feudos. Com o isolamento, vé-se despontar nos grandes
dominios o espirito de familia. A mulher passou a exercer um papel fundamental na
educagéo, uma vez que, na auséncia do esposo, a ela competia a instru¢céo dos filhos
e a administragdo do feudo; no caso de religiosas, cabia-lhes a geréncia dos
mosteiros. Essa nova atuagdo feminina justifica, de nosso ponto de vista, as razdes
pelas quais Rosvita educou as mulheres e ensinou-lhes questdes préaticas do cotidiano
e, como nao poderia deixar de ser, os principios morais e religiosos que norteavam a
sociedade naquele momento. Seu papel foi importante ndo apenas pelo aspecto
educacional. Ela retomou o teatro, que até entdo havia sido criticado pelos setores
eclesiasticos e utilizou-o como instrumento pedagdgico, para debater valores que
estavam desaparecendo naquela sociedade. O modelo de suas pecas teatrais foram
as comédias latinas escritas por Plauto e Teréncio, autores pagaos da Antiglidade
Grega. Embora tenha imitado o estilo terenciano, os contetdos e os temas de suas
pecas teatrais eram totalmente cristdos. Ela utilizou seus amplos conhecimentos para
inculcar o amor aos valores do cristianismo, retomando o pensamento dos primeiros
tedlogos cristdos e defendendo os mesmos principios. Analisamos alguns autores
desse periodo, como Paulo de Tarso, Tertuliano e Santo Agostinho, porque a
compreensdo de seu pensamento foi fundamental para a andlise das pecas teatrais
de Rosvita, nas quais ela deu vida draméatica a temas relacionados a preservacao da
castidade, a defesa do martirio, a fé na sobrevivéncia da alma apds a morte, ao
desprendimento dos bens materiais, a pratica da caridade. Além da pregacao
religiosa, a autora recolheu algumas nogdes do trivium e do quadrivium e colocou seu
publico em contato com essa arte. Assim, ela uniu o saber pagdo aos ensinamentos
cristdos e buscou no saber herdado da Antigliidade classica uma direcdo para a sua
sociedade. Desse modo, para compreender o que Rosvita queria ensinar, foi
necessario descrever o desenvolvimento histérico da religido cristd desde os primeiros
séculos até o momento em que a autora produziu suas obras.

Palavras-chave: Rosvita de Gandersheim, Educacéo, Idade Média.
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ABSTRACT

The proposal of this research is to analize the theatrical plays and a poem both
produced by the canonisa Rosvita de Gandersheim that lived in the 10" century in the
Gandersheim monastery in Germany. We consider these productions were important
to the educational formation of rich women and religious women that took part of the
monasteries at that century . She produced her work in a moment marked by the
destruction of the Carolingy Empire an by the consolidation of the Feudal system.
During the 9" century and the end of the 10" century we watched the migration of the
north peoples toward the occident and to defend themselves from invasions and the
devastation. Men protected with walls the lived parts of the big domain and they
agglomerated in the fief. With the isolation. We can see the family spirit come up in the
big domain. The women started to have a fundmental hole in education once that the
husband is absent she had to instruct the children and the administration of the fief; in
case of the religious they had to take care of the monasteries. This new female action
justify, from our point of view, the reasons for what Rosvita educated the women and
taught them the practical everyday questions and how it could not let to be the moral
and religious principles that steers northwards at that moment. Her hole was important
not only by the educational aspect . She retook the theater that so far had been
criticized by the ecclesiastic sectors and used it like a pedagogical instrument to debate
the values that were desappearing at that society. The model of her theatrical plays
were latin comedies by Plauto and Teréncio pagan authors of the Greek antiquity.
Although She had imitated the Teréncio’s style the contents and the themes of her
theatrical plays were totally christian. She used her wide knowkedge to inculcate the
love to the christian values, retaking the thoughts of the first christian theologians and
defending the same principles. We analize some authors of this piriod, like Paulo de
Tarso, Tertuliano and Santo Agostinho, because the comprehension of their thoughts
was fundmental to the analisis of Rosvita's Theatrical play in which she gave
dramatical life to themes related to chastity preservation, defense of the martyrdom, to
the faith to soul surviving after death, to the indifference of material properties, to the
practice of the charity. Besides the religious preaching the author took some notions of
the trivium and quadrivium and put her public in touch with this art. This way she joined
the pagan knowledge to the christian teaching and she got from the inheried
knowledge from the classical antiquity a direction to their society. This way to
understand what Rosvita wanted to teach, it was necessary to describe the historical
development of Christian Religion since the first centuries until the moment in which
the author made her works.

Keywords: Rosvita de Gandersheim, Education , Middle Age.
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INTRODUCAO

Nesta dissertacéo, utilizando como fonte principal de analise obras escritas no
século X por Rosvita de Gandersheim, temos como objetivo detectar alguns elementos
educacionais que contribuiram para a alteracdo das idéias, do comportamento e dos
costumes dos homens naquele século.
Partimos do pressuposto de que a compreenséo destes elementos elucida as
relagdes entre a educagéo cristd e as mudangas sociais ocorridas naquele momento,
marcado pela desestruturacdo do Império Carolingio e pelo inicio das rela¢des
feudais.
A importancia dos escritos dessa canonisa reside na originalidade com que ela
retomou o pensamento de autores classicos da Antigliidade, principalmente o teatro
pagéo, tdo criticado e condenado pela Igreja e por seus quadros tedricos. Ao
fundamentar suas pecas e seus ensinamentos em escritores classicos greco-romanos,
em padres da Igreja, na Escritura Sagrada, especialmente o Novo Testamento, ela
transpds para o seu tempo valores sociais que estavam se perdendo, tornando-se,
assim, uma autora inovadora.
Neste trabalho sobre a canonisa Rosvita, serao utilizadas
como fontes suas pegas teatrais, traduzidas para o
portugués por Jean Lauand e para o espanhol por Andrés
José Pocifa Lopez, além dos poemas traduzidos do latim
para o francés por Monique Goullet. Estes tradutores, foram
também fundamentais para que pudéssemos compreender
e conhecer melhor alguns aspectos da obra dessa religiosa
e autora literaria.
Uma vez que suas obras séo fortemente influenciadas por
autores antigos, pagéaos e cristdos, considera-se necessario
expor os resultados de um estudo sobre os escritos de
alguns tedricos da Antigiidade e do Medievo, que viveram
séculos antes dela e a influenciaram. O objetivo deste
estudo foi entender o lugar que eles ocuparam em seus
textos e como ela se apropriou do conhecimento classico
antigo e medieval. Para representar o periodo
caracterizado como Antiglidade crista selecionamos os
seguintes tedricos: Paulo de Tarso, Tertuliano e Santo
Agostinho. Essas leituras chamaram-nos a atengéo para o
fato de que, muitas vezes, para transmitir a doutrina crista e
justificar seus discursos, esses pensadores cristaos
retomaram elementos da cultura grega.
Considera-se necessario também expor 0s
resultados de um estudo sobre a época em que viveram
esses autores. Durante os séculos que eles representaram,
em fungéo da fuséo entre dois povos: os que migraram do
norte e os romanos, foi despontando, aos poucos, uma
nova sociedade. De um lado, os grupos que se
estabeleceram no territorio romano formaram uma classe
social com leis, costumes e mentalidades diferentes. De
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outro, em meio & desordem e as invasdes, 0S povos que
vieram do norte incorporaram muito do que o Império
Romano deixou, sobretudo, a cultura.

Estudar o que ocorreu na sequéncia desse periodo
foi também fundamental para nossa analise. Assim,
mostraremos a importancia da Regra de S&o Bento para
organizar a vida dos monges no interior dos mosteiros.
Vamos destacar a importancia dessas instituicbes como
locais de preservagao da cultura e da transmisséo do saber
antigo e cristdo. Nao podemos deixar de destacar autores
como Boécio, que viveu durante o século VI, e Alcuino no
século IX. Estes pensadores inquietaram-se com a falta de
conhecimento dos seus ouvintes, com 0 ensino, com o
conhecimento filoséfico e com a preservagéo da cultura
antiga.

A discusséo desses dois nacleos de autores, 0s
antigos e os da Alta Idade Média, é de fundamental
importancia para se entender os textos de Rosvita, uma vez
gue, nas obras da canonisa, reflete-se a necessidade que
ela teve de buscar um recurso pedagdégico diferente para
ensinar o modo de ser cristédo e o saber. Assim, ela retoma
o teatro, e suas pegas desempenham um papel importante
no processo educativo, porque ela trata de temas que
considera relevantes para a formagao das religiosas e das
mulheres que freqlientavam os mosteiros. Ao NOSSO ver ao
retomar o modelo literario do teatro pag&o produzido por
Teréncio durante a Antigliidade cléssica, ela se torna uma
autora original.

Como referencial tedrico da anélise das obras de
Rosvita, temos a idéia de que sua interpretacdo passa pela
compreenséo da historia. E essa concepgdo que nos
possibilita entendermos as razées pelas quais Rosvita foi
buscar em séculos passados uma referéncia para ensinar
no seu presente. Mas isso nao implica uma proposta de
andlise contextual de carater genérico e atemporal. Ndo
faremos um estudo no qual dez séculos de historia estaréo
presentes (século | até século X), mas um recorte com
base nos autores desse longo periodo que foram
retomados por Rosvita. A organiza¢do de aspectos tedricos
e contextuais tem, portanto, a fungéo de focalizar o objeto
especifico do trabalho: os escritos de Rosvita no século X.

Para fundamentar a pesquisa levamos em
consideracgéo as reflexdes de varios historiadores
medievalistas, como Frangois Guizot, Marc Bloch, Georges
Duby, Etienne Gilson, Jaques Le Goff, Peter Brown, entre
outros. Como autoridades medievais, eles mostram que o
desenvolvimento do cristianismo, a organizacéo da Igreja e
o0 estabelecimento do regime feudal refletiram e
construiram, concomitantemente, a sociedade medieval. A
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historiografia nos permite retomar informagdes
fundamentais para que possamos entender como as
instituicbes, os costumes, a luta politica e a economia
interferiram no quadro social do século X.

Os escritos dos historiadores contemporaneos
contribuiram para que tivéssemos uma nogao dos fatos do
passado, livres de qualquer preconceito com relagéo aos
periodos estudados. Como nosso objeto de pesquisa € a
composicao teatral de Rosvita de Gandersheim no século
X, a compreenséao dos acontecimentos anteriores nos
ajudou a mostrar que ela estabeleceu um dialogo com o
passado, com o conhecimento da humanidade antiga e,
desta forma, garantiu uma certa continuidade da tradicéo
antiga.

Segundo Le Goff, [...] “na histéria das civilizagdes,
como na dos individuos, a infancia é decisiva. E muito,
sendo tudo, ali se decide. Entre os séculos 5° e 10°,
nascem modos de pensar e de sentir, temas e obras que
formam e informam as futuras estruturas das mentalidades
e das sensibilidades medievais” (LE GOFF, 2005, p.107).
Mesmo que essas tenham sido épocas distantes e com
culturas diferentes percebem-se os nexos entre a heranga
cultural paga e a literatura crista.

De acordo com Le Goff, por diversas vezes as elites
intelectuais cristas sentiram a necessidade de voltar as
fontes antigas. Segundo ele, [...] “a atitude fundamental foi
fixada pelos pais da Igreja e perfeitamente definida por
Santo Agostinho ao declarar que os cristdos deviam utilizar
a cultura antiga assim como os judeus tinham usado os
despojos dos egipcios” (LE GOFF, 2005, p.108). Nesse
sentido, nossa hipétese € de que Rosvita luta com os
instrumentos que possui, ou seja, com o conhecimento da
cultura greco-romana e crista para conservar 0s principios
e os valores defendidos pelos primeiros tedlogos.

Nesta introducéo, considera-se necessario ainda expor alguns dados sobre a

descoberta dos escritos de Rosvita, bem como sobre 0 mosteiro em que viveu e sobre
seu nome. Foi no mosteiro de Gandersheim, situado na Alemanha, no Reino
Germanico Saxo6nico, nome da Franca Oriental a partir de 911, que Rosvita passou a
maior parte de sua vida. Segundo Pautrat, as suas obras originais, escritas em latim,
foram encontradas casualmente em janeiro de 1494 pelo humanista aleméo Conrad
Celtis, que, em 1501, publicou uma edigédo completa delas ( PAUTRAT, 2002 ). Pode-
se afirmar, portanto, que, apds sua morte, ela permaneceu esquecida por mais de

cinco séculos.
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Sobre seu nome chama atengdo a enorme quantidade de formas e ortografias
diferentes adotadas pelos estudiosos de suas obras, segundo as edi¢des e a lingua
propria de cada um. Segundo Bernard Pautrat, existe pelo menos 22 denominagdes
de seu nome, entre eles podemos encontrar variadas formas como, “Hrotswitha, ou
Roswitha, ou Hrosvitha, ou Hrotsvit” (PAUTRAT, 2002, p. 07). Neste trabalho optamos
por adotar Rosvita, considerando que esta € a forma que mais se adapta ao sistema
ortografico do portugués.

De acordo com Andrés LoOpez, as informacdes sobre seu nome séo
transmitidas por ela mesma no “Prefacio” do livro onde se encontram os dramas,
quando o denomina em latim de Clamor Validus Gandeshemensis, que pode ser
traduzido como “O Grito Enérgico de Gandersheim”. Para Lopez, embora este nédo
seja seu nome proprio de batismo, pode refletir a personalidade da autora. Ele afirma
ainda que Peter Dronke e Maria Milagros Rivera Garretas coincidem ao admitir que
esse nome foi assumido pela prépria autora como expressao de uma missao profética
a qual ela foi chamada. O tema Clamor Validus € a tradugdo do nome Hrotsuith, que
deriva do saxon antigo Hrothsuith. Estes autores apontam ainda que este nome esta
relacionado com 0 nome ego uox clamantis, nome este utilizado por Sédo Jodo Batista
(LOPEZ, 2003, p.8-9).

Quanto ao sobrenome Gandersheim, ela o teria adotado provavelmente porque
entrou ainda adolescente nesta rica e potente abadia, que se conserva até hoje no
mesmo local. O mosteiro foi fundado no ano de 852, pelo duque da Saxonia, Ludolfo,
bisavé do Imperador Oto I. Os Otbdnidas, no século X, contribuiram para o
fortalecimento do Sacro Império Romano-Germanico. Os territorios indicados no mapa

mostram como estava instaurado o Império germanico dos Oténidas.
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IMPERIO GERMANICO DOS OTONIDAS

=
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Disponivel em http://www.pais-global.com.ar/mapas/mapa23.htm

LEGENDA:

1) Territério da monarquia germanica antes de Oto;

2) Marcas fronteiricas entre os Eslavos;

3) Territorios imperiais em Bohemia, Franca e Italia;

4) Estados protegidos pelo Império germanico;

5) Limites do Império Otdnida.

No ano 962, Oto |, o Grande, foi coroado Imperador e, encontrando forte apoio

no papado, construiu com ele uma alianca que fortaleceu a unido entre a Igreja e o
poder temporal. Em Gandersheim, que estava fortemente ligado a aristocracia e

depois ao governo Imperial, as [...] “abadesas eran elegidas a menudo entre miembros
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de la familia reinante” (LOPEZ, 2003, p.11). Esta rica e potente abadia de
Gandersheim era dirigida pela abadessa Gerberga, parente da familia Oténida.

Com estas breves informagbes sobre Rosvita, podemos retomar nossas
consideragbes sobre suas obras. Queremos destacar sua importancia para se
entender o processo educativo que se organiza no mundo medievo do Ocidente no
século X. Neste periodo, os intelectuais tiveram duas importantes missdes: preservar a
heranca cultural e transmitir conhecimentos aos povos iletrados. De nosso ponto de
vista, este é o caso de Rosvita, a qual, ao mesmo tempo em que cumpriu sua funcdo
pedagodgica, reintroduziu no Ocidente a composigéo teatral que tinha sido esquecida
por muitos séculos. Assim, vemos que, além de exaltar os ideais religiosos, ela
transmitiu aos ocupantes dos mosteiros ensinamentos minimos sobre a civilizagéo
cladssica e sobre as artes liberais o trivium (Gramatica, Retoérica e Dialética) e o
quadrivium (Aritmética, Geometria, Mdsica e Astronomia).

Portanto, para analisarmos sua produgdo, como ja mencionamos
anteriormente, € necessario compreender como seu deu o florescimento do
cristianismo primitivo e acompanhar o pensamento dos primeiros Padres da
Igreja, importante tedlogos que aplicaram ao Cristianismo algumas caracteristicas
espirituais que faltavam no contetdo religioso e moral do paganismo tardio. Essa
retomada compde o primeiro capitulo, no qual pretendemos mostrar a relacédo
entre a nova doutrina religiosa que emergia, 0 cristianismo, e as correntes
filosoficas greco-romanas. De acordo com Paratore, essas correntes filoséficas

tinham alguns pontos em comum com o cristianismo.

[...] o ideal da renuncia, o culto da castidade e da pureza interior,
o desinteresse pelos valores da vida prética, o amor pela virtude,
0 aborrecimento da violéncia e da passionalidade desenfreada, o
sentido do pecado, inculcado pelos inumeraveis rituais
mistéricos, a fé numa divindade inefavel, transcendente, da qual
dependia a vida do cosmos e do homem, a aspiracao a elevar-se
a contemplar, como o impeto de todo ser, a majestade sobre-
humana da esséncia divina, esforgcando-se por conformar a
propria vida intima espiritual aos seus modos: mas 0 que
permanecia incompreensivel aos sabios pagdos era o fervor
desorientador com que o0s martires cristdos se exortavam
mutuamente a enfrentarem juntos o martirio e o sofriam com um
arroubo de herodica dedicacdo coletiva (PARATORE, 1983, p.
845)
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A nova mensagem cristd trouxe, em seu conteudo religioso, um ideal de vida
mais transcendental. Entre os membros da nova fé, principios de fraternidade e o
exemplo do sacrificio que Jesus praticou por toda a humanidade em nome de um
amor, € o fermento que provoca reviravoltas por varios séculos. (PARATORE, 1983).
Esta concepcdo mistica do cristianismo se firmou gracas ao empenho de alguns
autores cristdos, como o Apostolo Paulo de Tarso (Séc.l), Tertuliano (Séc.ll-lll) e
Santo Agostinho (Séc.IV-V). Esses autores, nos seus debates tedricos, vivenciaram as
transformag@es historicas que caracterizaram esses diversos momentos e souberam
filtrar do conhecimento que possuiam da tradicAo romana uma retérica para a defesa
da fé crista.

Segundo Brown (1972), langando méo da cultura intelectual helénica, o
cristianismo buscava seguranga para sua universalizacdo. Em funcdo das crises
internas ao préprio Império e das migracdes de hordas ndmades, foram se agregando
novos valores as crencas religiosas entdo existentes. A antiga religido dos deuses
principiou a ser questionada e as antigas correntes filosoficas foram substituidas por
uma fé nao racional. A nova fé avancava, os costumes, as leis e as crencas religiosas
eram discutidas, construindo-se, entdo, uma religido fundada na revelagdo divina.
“Né&o surpreende, nestas condigbes, que pagaos e cristdos lutem tdo violentamente,
através do século IV, por saber qual devia ser a verdadeira Paidéia, a verdadeira
educacgéo, se a literatura, se o cristianismo; ambos os partidos esperavam salvar-se
mediante a educagao” (BROWN, 1971, p.34).

A pregacédo doutrinaria baseava-se na palavra de Cristo, e era profundamente
diferente dos valores cultivados pela tradicdo romana. Segundo Cardoso, “[...] os
cristdos, em suas reunides rituais, oravam, cantavam, ouviam pregacoes, homilias e
leitura” (CARDOSO, 2003, p. 180). Sua vida estava, assim, voltada para o
entendimento e o conhecimento do texto biblico, o qual iria modelar o seu novo modo
de vida, centrado na espiritualidade.

No segundo capitulo, levando-se em consideracdo que Rosvita viveu em
Gandersheim, um mosteiro da ordem beneditina, realizaremos uma analise sobre o
papel destes centros do saber em dois momentos especificos do medievo. O primeiro
diz respeito ao séeculo VI, quando da fundacdo do mosteiro de S&o Bento e da difuséo

da Regra, instrumento necessario e fundamental para organizar a vida dos monges.O
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segundo refere-se aos fins do século IX e inicio do X, momento em que, no contexto
de reforma da vida monastica e da fundagdo do mosteiro de Cluny, Rosvita escreveu
sua obra literéria.

Torna-se imprescindivel compreender o modelo de vida contemplativa nos
conventos e o principio do trabalho manual e intelectual concebido por S&o Bento
como fundamento da sua Regra. Consideramos importante mencionar o modo de vida
gue 0S monges ocuparam nestes espagos, porque Rosvita viveu em um mosteiro que
adotou a Regra da ordem beneditina. Em véarias passagens de suas pegas, ela da
exemplos do quanto € necessario afastar-se da vida mundana, dedicar-se as verdades
divinas e buscar um maior entendimento da fé para alcancar a conversdo. Assim como
a Igreja, os mosteiros desempenharam um importante papel na educagdo medieval.

Destacamos ainda nesse capitulo a importancia de educadores como Boécio e
Alcuino, que se preocuparam em conservar o conhecimento. Lauand afirma que
Boécio [...] “assume a tarefa de selecionar, traduzir, dar em forma de bé-a-ba os
grandes tesouros culturais da Antigiidade” (LAUAND, 1986, p.23). Vamos observar
que os problemas do periodo de Rosvita guardam certa semelhanca com os
problemas que Boécio e Alcuino® enfrentaram, por isso seus textos estdo carregados
dos conhecimentos das disciplinas do trivium e do quadrivium, dos quais ela destacou
a musica, a astronomia e a aritmética.

Por fim no terceiro capitulo trataremos mais especificamente da vida dessa
canonisa e de algumas de suas obras. Faremos uma pequena introducdo sobre
alguns aspectos importantes relacionados a formagéo religiosa e cultural que
concebeu no mosteiro de Gandersheim em meio a corte otbnida, onde se
encontravam renomados autores literarios. Posteriormente, vamos apresentar partes
de seus escritos destacando os principais temas discutidos pela autora. A celebragéo
do martirio, a defesa da virgindade, o conhecimento das artes liberais, o ensinamento
de valores morais e religiosos serdo os pilares que amparam o seu discurso nas
pecas. Pretendemos mostrar como Rosvita considerava importante orientar as damas

do seu tempo, mostrando para elas exemplos e modelo de comportamento.

! No momento em que Rosvita escreveu suas obras o Ocidente sofrera novas ondas de migragdes como as dos
Normandos e dos Vickings. Além disso, do Império Carolingio restaram alguns poucos resquicios. O sistema
feudal ainda ndo havia se constituido e se apresentava apenas como uma tendéncia de organizac¢éo das relagbes
sociais.
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Neste momento, o desafio de Rosvita é salvar e transmitir alguns valores
classicos para aquelas mulheres que viviam no mosteiro. A autora coloca suas
ouvintes em contato com o saber. Inspirada em valores morais e religiosos ela busca
dar uma direcdo para os homens do século X. Nesse sentido, € 0 seu exemplo de
mestra, de pedagoga, de mulher inquieta com os problemas de sua época, que nos

permite entender um pouco mais da historia da educagao no Ocidente medievo.
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CAPITULO |

O CRISTIANISMO PRIMITIVO COMO BASE CULTURAL E HISTORICA DOS
ESCRITOS DE ROSVITA

Uma das caracteristicas dos pensadores cristdos foi buscar, nos escritos
gregos e romanos, o saber que consideravam necessario ou interessante preservar e
transmitir. Assim, os textos antigos, no decorrer do tempo, foram sendo adaptados e
utilizados para justificar a fé cristd. Em acordo com esta tendéncia e com as
necessidades e preocupacdes de seu momento, Rosvita contrapds-se a forma
negativa como o teatro vinha sendo rechagado no medievo ocidental e, por meio dele,
uniu o saber antigo aos ensinamentos cristaos.

Uma vez que Rosvita defendia os mesmos principios do cristianismo primitivo,
ou seja, dos primeiros tedlogos cristdos, vamos retomar esse pensamento em
correlacdo com os importantes acontecimentos que estavam ocorrendo no mundo
romano nos primeiros séculos da era cristd, principalmente os resultados das
constantes migragdes e invasdes. De nosso ponto de vista, Rosvita também viveu, no
século X, um momento bastante conturbado da histéria, e exatamente por isso
retomou esses autores.

Quando ela escreveu suas pecgas teatrais, a sociedade passava por importantes
transformagdes gerais que alteravam o modo de pensar e agir. A partir do século IX, o
mundo carolingio tinha sido assolado por invasdes, cujo resultado foi um retrocesso
em seu desenvolvimento intelectual. O ensino, o saber, a crenca, a moral e os
costumes estavam se perdendo. A impresséao era de que a sociedade tinha voltado
aos tempos em que os povos do norte conquistavam a civilizagédo romana. No entanto,
segundo Thierry, o transcorrer do século X mostrou que a fuséo das ragas deu vida a
um novo estado social. Nos grandes espacos de terra inculta, multiplicaram-se, cada
vez mais, agricultores, artesdes e escravos que se tornaram servos da gleba, sob a

influéncia dos costumes germanicos.

Estes prevaleceram definitivamente e da sua vitdéria saiu o regime
feudal, isto é, uma nova forma de Estado, uma nova constituicdo da
propriedade e da familia, o desmembramento da soberania e da
jurisdicdo, todos os poderes publicos transformados em privilégios
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dominiais, a idéia de nobreza vinculada ao exercicio das armas e a de
ignobilidade a industria e ao trabalho (THIERRY, 2005, p.90).

Com a desestruturacdo do Império Carolingio, assistimos ao surgimento de um
novo quadro social, o inicio das relagdes feudais. Nesse momento, as lutas
diminuiram, a populacdo se aglomerou nos campos sob o dominio de um senhor, 0s
servos encontraram condi¢cfes para formar uma familia: “[...] foi sob seu império que o
isolamento da serviddo cessou no campo, substituido pelo espirito de familia e de
associacdo, e & sombra do solar senhorial formaram-se tribos agricolas destinadas a
se tornarem a base de grandes comunidades civis” (THIERRY, 2005, p.92-93). A
organizagdo das familias no interior dos feudos propiciava condicdes para o
desenvolvimento de novas relagdes sociais, produzia lagos de sentimentos mais
afetivos, mudava hébitos, valores e costumes que até entdo pareciam imutaveis. Em
suma, alterou-se o modo de vida dos habitantes, que foram despertados para lagos
familiares mais intensos.

Como cristd e educadora, Rosvita procurava dar um novo enfoque & educagéo.
O teatro, que até entdo era visto como pecado, tornou-se com ela um instrumento de
aprendizagem, por meio do qual, fundamentada no conhecimento que possuia dos
autores cristdos e da antigliidade classica greco-romana, ela ensinou os valores e
doutrinas da religido cristd, como a fé, a caridade e o desprendimento dos bens
materiais. Ao mesmo tempo, ensinou no¢des de matematica e musica, cujo objetivo
era 0 desenvolvimento da capacidade reflexiva e da habilidade para tratar questdes
praticas do cotidiano. Convém observar que, em seus dramas, ela enaltecia a
virgindade e orientava as meninas dos mosteiros a seguirem o modelo de Maria, além
de destacar que, por meio do martirio, o cristdo estaria imitando o modelo de vida de
Cristo.

Pressupondo que essa inovagdo nos ensinamentos teve origem remota na
forma como os primeiros tedlogos cristdos uniram a cultura greco-romana com a
doutrina cristd e considerando as transformacgfes sociais ocorridas nesse periodo,
analisaremos a concepcado de educacgdo proposta pelo Apostolo Paulo, por Tertuliano
e por Santo Agostinho, os quais viveram durante os primeiros séculos do cristianismo.

O Apostolo Paulo foi contemporéneo de Cristo e o primeiro a assumir a misséo
de transmitir os ensinamentos de Jesus. De acordo com suas orientacbes, o modelo

de educacéo passava pela imitagado de Cristo, ou seja, 0 homem deveria imitar aquilo
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qgue Jesus ensinou por meio de seus atos e palavras. Portanto, em seu modo de agir e
de viver, os homens deveriam vencer os vicios que degradavam o mundo. Ele sugeria
a pratica da caridade, da bondade, da fidelidade, da modéstia e da castidade. Mesmo
sendo de uma época distinta, os escritos de Rosvita veiculam mensagens
semelhantes.

As obras escritas por Tertuliano durante o século Il também oferecem
elementos que podem ter influenciado a formacdo do pensamento de Rosvita. Ele
lutava contra as heresias e as perseguicdes contra os cristdos. Sua defesa da fé era
fortalecida pela admiragdo dos méartires que morreram para ir ao encontro de Jesus.
Em termos semelhantes, na peca O martirio das santas virgens Fé, Esperanca e
Caridade, a personagem Sabedoria, que é a mde, conduz as filhas a se entregarem a
morte em defesa da fé, imitando o exemplo de Cristo na busca da santificacéo.
Quando Sabedoria, cheia de for¢ca e determinagéo, aconselha as filhas a aceitarem o
martirio, afirmando que isso deveria servir de modelo e exemplo a ser seguido pelos
cristdos, esta expressando esses ensinamentos defendidos por Tertuliano.

Os escritos de Santo Agostinho, do século IV, também oferecem elementos que
Rosvita parece ter utilizado para compor suas obras. A maior preocupagédo de Santo
Agostinho, segundo estudiosos, consistia em orientar o comportamento dos homens
por meio da razéo e da fé, difundir a mensagem crista e, retomando os principios da
filosofia platdnica, discutir questdes referentes ao corpo e a alma. Rosvita, ao utilizar o
teatro como apoio didatico e pedagogico, inclui em seus dialogos essas discussoes.
Ela afirmava que o homem, assim como a natureza, tinha sido criado por Deus e foi
formado de corpo e alma. No entanto, a alma, ao contrario do corpo, ndo era mortal.

A seguir, iremos destacar como cada um desses autores, representantes do
pensamento cristdo primitivo em diferentes momentos, souberam apropriar-se do
saber antigo para transmitir e defender a doutrina cristd, apresentando uma nova
concepgao de mundo e contribuindo para a formagéo tanto dos homens do seu tempo

como das geragodes futuras.

2.1- CRISTIANISMO PRIMITIVO
Os primeiros séculos da era cristd, marcados por constantes migracdes e
invas@es, tornavam a vida do homem insegura e economicamente dificil. O Império

Romano vivia uma profunda crise e a estrutura descentralizada do poder passava por
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importantes transformacgfes. Formavam-se numerosos reinos béarbaros, que traziam

CONsigo Seus usos e costumes.

[...] coexistem em seu seio todas as formas, todos os principios de
organizacdo social; n'ella se confundem e se amontoam o poder
espiritual e o temporal, os elementos theocratico, monarquico,
aristocratico e democratico, as classes todas, as situacdes sociais
todas; notam-se ne’ella graus infinitos na liberdade, na riqueza e na
influéncia. Lutam constantemente entre si estas forcas diversas, e
nenhuma consegue dominar as outras e apoderar-se exclusivamente
da sociedade ( GUIZOT, 1907, p.58).

As instituicbes romanas encontravam-se fragilizadas, destituidas de poderes,
ndo conseguiam responder as dificuldades desse novo tempo e nenhuma delas
conseguia estabelecer a ordem. Segundo Guizot, coexistiam no seio dessa sociedade
diversas formas de organizacdo: a realeza, as instituicbes aristocraticas e as
assembléias de homens livres, todas lutando constantemente entre si pelo poder, mas
nenhuma conseguindo impor o seu dominio na sociedade. Por toda parte encontrava-
se a dissolugéo “[...] o caos de todos os elementos, a infancia de todos os sistemas,
um tumultuar universal em que nem sequer ha luta permanente e sistemética”
(GUIZOT, 1907, p. 96).

A causa principal desse caos eram as constantes mudancgas e a inexisténcia de
leis que regulamentassem e fixassem a ordem. Os principios que norteavam a
sociedade estavam se desestruturando. Por toda parte encontravam-se diferentes
linguas, culturas, religibes e racas. Os problemas internos eram muitos: miséria,
guerra, fome e inseguranca afetavam a vida em sociedade, produzindo um terreno
fértil para a propagacéo de novos valores sociais e para a apresentacdo da figura de

Cristo como modelo educacional.

A comunidade cristd vem, repentinamente, ao encontro dos homens
gue se sentem desamparados. Numa altura de inflagdo, os cristdos
investem largas somas de capital liquido no povo; num tempo de
crescente brutalidade, a coragem dos martires cristdos €
impressionante; durante as calamidades publicas, como as epidemias
ou as sedicdes, o clero cristdo € o Unico agrupamento unido da cidade
gue trata do enterro dos mortos e organiza 0s socorros alimentares
(BROWN, 1972, p.72).

Assim, novas questBes foram colocadas pela doutrina cristd em relagdo as
crencas, aos valores e a moral. Brown esclarece, ainda, que, além desse gesto de

“benevoléncia” da Igreja cristd, ela se distinguia e aumentava sua importancia devido
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ao rigorismo da sua vida interior (BROWN, 1972). Pregava-se uma mudanga nos
costumes e no comportamento que apontava para uma nova concepc¢ao de mundo
baseada na fé em Cristo.

De acordo com Guizot, a sociedade cristd, nos seus primordios, apresentava-se
como uma associacao de regras, de disciplinas e de doutrina essencialmente religiosa,
baseada em crengas e sentimentos comuns, que eram pregados pelos apostolos em

diversas comunidades cristas.

As congregacgfes particulares estavam, na verdade, bastante isoladas;
mas tendiam a se reunir, a viver sob uma fé, sob uma disciplina

7

comum; é o esfor¢co natural de toda sociedade que se forma; é a
condicdo necessaria do seu crescimento, da sua consolidacdo. A
aproximacao, a assimilacdo de elementos diversos, 0 movimento para
a unidade, tal é o curso da criagdo. Os primeiros propagadores do
cristianismo, os apostolos ou os seus discipulos, conservam alias,
sobre as préprias congregacdes das quais se afastavam, uma certa
autoridade, uma supervisdo longinqua, mais eficaz. Tinha o cuidado de
formar, ou de manter, entre as igrejas particulares, lagos ndo somente
de fraternidade moral, mas de organizacdo (GUIZOT, apud OLIVEIRA,
1999, p.12).

Nessas diversas comunidades religiosas, isoladas uma das outras, competia
aos apostolos transmitir a seus discipulos os principios da doutrina cristd. Ainda
segundo Guizot, nos primeiros tempos, 0s cristdos se reuniam porque compartilhavam
as mesmas convic¢des religiosas. Eles ensinavam e pregavam principios morais,
religiosos e de conduta importantes para a organizagéo da sociedade (GUIZOT, 1907);
a medida que a sociedade romana se desintegrava, 0 cristianismo assumia
gradualmente o papel de dirigente do mundo.

Para lutar contra o caos instaurado na sociedade, o cristianismo propunha uma
formacdo, cujos principios sustentavam-se no Evangelho e na forca do poder
espiritual. Os ideais de caridade, solidariedade e igualdade estruturavam um tripé que
alimentava os valores fundamentais da doutrina cristd. Ou seja, buscava-se formar um
ser humano mais espiritualizado e caritativo, estabelecendo-se uma profunda
revolucdo educativa. De acordo com Cambi, houve uma inverséo de valores, “[...] uma
nitida ruptura em relacdo ao mundo antigo, sua mentalidade, sua organiza¢édo social,
sua politica e sua cultura” (CAMBI, 1999, p.122). Os dirigentes religiosos pregavam a
mensagem do Evangelho de forma espontanea e simples, por meio de parabolas, para

gue as pessoas pudessem compreendé-la melhor. A mensagem crista difundiu-se e
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anunciou para a sociedade um modelo de educacédo centrado na igualdade entre os
homens. Os principios religiosos deram vida a um novo modelo de civilizagdo. Brown
afirma que num momento de desamparo os dirigentes religiosos por meio de
pardbolas simples e mandamentos ensinavam as pessoas a viver no mundo terreno
(BROWN, 1972).

Embora formassem um pequeno grupo 0s missionarios faziam reunides,
recordando os ensinamentos de Cristo e disseminando seus principios religiosos.
Nesse periodo, nos primeiros séculos depois de Cristo, ndo havia ainda um clero
instituido, o cristianismo ainda n&o havia sido oficializado como religido. No entanto,
segundo Guizot, havia um comeco de instituicdo, em cujo centro estava o povo cristéo,
ou seja, eram os fiéis que influenciavam e exerciam um papel importante na sociedade
(GUIZOT, 1907).

A medida que o cristianismo crescia, formava-se um corpo de doutrina, de
regras e de magistrados escolhidos pelos fiéis (GUIZOT, 1907) e, desta forma, a
religidio cristd foi divulgada pelos evangelistas e apostolos por toda parte do
mediterrdneo. Este processo revolucionario induziu os poderes constituidos, entre eles
os imperadores nédo cristdos, a perseguir os cultos que desprezavam sua tradi¢ao,
principalmente os fiéis a doutrina cristd. Por isso, muitos seguidores de Cristo, por
testemunharem ardentemente a propria fé, sofreram o martirio.

No ano 313, alguns decretos foram publicados pelos imperadores Constantino e
Licinio, beneficiando os cristdos. Constantino dirigiu aos governadores das provincias

instru¢des prescrevendo o fim das perseguicdes e a concesséo da liberdade religiosa.

Por conseguinte, quando eu, Constantino Augusto, e eu, Licinio
Augusto, chegamos felizmente a Mildo e procuravamos tudo o que
importava a utilidade e ao bem comum, entre outras coisas que nos
pareciam proveitosas em geral, de varios pontos de vista, resolvemos
em primeiro lugar e antes de tudo, dar ordens para assegurar o
respeito e a honra a divindade, isto é, decidimos conceder aos cristdos
e a todos os outros a livre escolha de seguir a religido que quisessem,
de tal modo que tudo possa haver de divindade e de poder celeste nos
seja propicio, a nés e a todos os que vivem sob nossa autoridade
(apud CESAREIA, 2000, p.492).

Com essas medidas, a sociedade religiosa adquiriu mais legitimidade, o que

ajudou os dirigentes a definir e organizar sua doutrina interna.
Nos séculos posteriores, o cristianismo expandiu-se e, lentamente, a hierarquia

da Igreja foi sendo constituida. O corpo cristdo era entdo formado pelos padres,
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encarregados da parte espiritual, pelos bispos, que vigiavam a integridade do culto e a
pratica fiel da doutrina cristd, e pelos diaconos, encarregados de distribuir esmolas.
Este corpo eclesiastico exercia influéncia sobre o povo cristdo e também tomava parte
nos assuntos que competiam ao governo municipal. Brown postula, no entanto, que
“[...] o expansionismo cristdo ndo foi um processo gradual, irresistivel, comegado com
S. Paulo e terminado com a conversdo de Constantino, em 312" (BROWN, 1972,
p.68). Segundo ele, a religido cristd enraizou-se em todas as cidades do mediterraneo
gracas a capacidade de seus missionarios para envolver toda a sociedade,
oferecendo protecdo aos que se sentiam desamparados.

No decorrer dos tempos, o cristianismo foi ganhando forga, tomando para si 0
governo da sociedade e assumindo o papel de formador dos homens. Para Guizot, no
fim do século IV e no inicio do século V a Igreja crista j& estava instituida. J& ndo era
apenas uma crenga, mas possuia um governo, um clero e uma hierarquia organizada,
era uma instituicdo que se fortificava, crescia e, cada vez mais, infiltrava-se na
sociedade (GUIZOT, 1907). Esse florescimento deveu-se ao empenho de homens
hébeis, amantes do saber, e que, ao longo dos séculos, empregaram em seus escritos
elementos da cultura classica antiga.

Os Apostolos, Apologistas e Padres da Igreja exerceram grande influéncia
nesse processo, parte do legado cultural dos pensadores gregos foi absorvida e
contribuiu para a formacdo da doutrina crista. Utilizando em suas argumentagdes o
discurso da cultura helenistica, os representantes da Igreja foram expandindo suas
praticas educativas por toda a comunidade. Eles adaptaram ao Cristianismo
categorias espirituais da cultura grega e reconheceram, nela, semelhangas com a
doutrina crista.

Segundo Pereira Melo, do mundo romano o cristianismo serviu-se da
organizagdo administrativa, das estruturas politicas, da lingua de amplo alcance, da
seguranga garantida pela lei romana e da sua postura em relacdo a tolerancia
religiosa. Do mundo judeu recebeu inspiracdo da doutrina fundada no Antigo
Testamento. Em relagdo a heranga grega, o cristianismo, para defender a
universalidade da sua doutrina, buscou no legado cultural cladssico elementos para
consolidar a lideranga espiritual da doutrina cristd (PEREIRA MELO, 2002).

Dessa forma, a educacdo cristd apropriou-se da cultura helenistica para

organizar suas préaticas educativas e a prépria estrutura da religido cristd. Da
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concepgao que o grego tinha da literatura, ela adaptou aos escritos sagrados aquilo
gue era essencial para compor seus fundamentos.

O cristianismo criou um perfil de homem mais espiritualizado, cuja vida terrena
seria conduzida com simplicidade. Ou seja, renunciando aos prazeres da carne e aos
bens materiais e preocupando-se com a salvagédo da alma, os homens passariam por
uma regeneragao interior que elevaria a alma humana para um encontro definitivo com
Deus.

Para defender o cristianismo e aprofundar seus conhecimentos, os Padres
recorreram ao pensamento helenistico e colocaram a filosofia a servigco da fé. Eles
pretendiam estabelecer regras de conduta moral e religiosa, defender a doutrina da
Igreja Cristd contra as heresias, converter os povos béarbaros e defender-se dos
ataques dos adversérios. Tendo em vista esse procedimento dos primeiros Padres,
consideramos importante retomar os principios gerais de algumas correntes filoséficas
greco-romanas.

Segundo Reale, a filosofia do periodo helenistico soube transmitir uma

mensagem positiva, buscando uma solu¢éo para os problemas humanos.

A filosofia torna-se efetivamente a fonte da qual o homem helenistico
extrai os valores que antes extraia da polis e da religido da polis:
oferece novos contelddos de vida espiritual, ilumina as consciéncias,
ajuda o homem a viver e Ihe ensina como ser feliz mesmo na época
tragica em que vive, na qual todos os antigos valores parecem
subvertidos (REALE, 1994, p.11).

Ainda segundo ele, as correntes filoséficas do periodo helenistico, ou seja, 0
epicurismo, o estoicismo e o ceticismo, deixaram explicito um modelo de pedagogia,
de educacgdo e de vida no qual os homens continuaram a se inspirar por séculos
inteiros. Souberam dizer aos homens de sua época palavras que eles tinham
necessidade de ouvir diante da crise em que vivia a sociedade (REALE,1994).

Como o estoicismo e o epicurismo tiveram papéis significativos na formacéo
dos pensadores cristdos, € importante compreendermos qual a relagdo que se
estabeleceu entre o cristianismo primitivo e o pensamento de Epicuro e Séneca.

A doutrina epicurista foi produzida numa época em que a polis estava em
decadéncia, por isso pregava a busca da salde espiritual. Esse prazer seria

conseguido por meio do conhecimento da filosofia, uma vez que este conduziria a
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sabedoria. Os epicuristas propunham que, para alcangar a felicidade, a salvagao
pessoal, 0 homem vivesse e organizasse sua vida por meio do esforco préprio: “[...] €
necessario, portanto, cuidar das coisas que trazem a felicidade, ja que, estando esta
presente, tudo temos, e sem ela, tudo fazemos para alcanca-la” (EPICURO, 1996,
p.23).

Segundo Epicuro, era preciso buscar, encontrar em si aquilo de que a pessoa
precisasse para resolver os problemas da vida cotidiana e achar o caminho que
conduziria a verdadeira felicidade. Ele considerava desnecessario ter medo da morte e
dos deuses, pregava o abandono das coisas terrenas, o cultivo de uma vida simples e
a busca do prazer. Essa busca consistia em determinar aquilo que seria bom e o que
precisaria ser evitado para ser feliz. Afirmava ele: “[...] o fim Gltimo é o prazer, ndo nos
referimos aos prazeres dos intemperantes ou aos que consistem no gozo dos
sentidos, [...]; mas ao prazer que € a auséncia de sofrimentos fisicos e de
perturbacdes da alma” (EPICURO, 1996, p. 43). Nesse sentido, ele ensinava que, para
ser feliz, era necessario ter prudéncia e saber renunciar aos prazeres da paixao.

Com os epicuristas, o cultivo da verdadeira amizade, a busca da paz e a
tranquilidade da alma foram praticados de maneira quase religiosa. “O lema de
Epicuro e dos epicuristas €, exatamente, “vive escondido”. Essa é a expressédo da
mais completa inversdo do sentimento classico” (REALE, 1994, p.15). Epicuro estava
preocupado em formar um homem mais individualizado, por isso negava a sociedade
que estava posta, uma sociedade infeliz e desorganizada, e buscava afastar os
homens dos perigos que a cidade oferecia. Nesse sentido, com Epicuro, o homem,
que até entdo era um cidaddo publico, preocupado em resolver os problemas da
cidade, transformou-se e tornou-se mais interiorizado.

Segundo Reale, as novas concepg0es filosoficas apresentavam como um dos
tragcos comuns a valorizacdo do individuo no entanto “[...] essa descoberta e esse novo
senhorio do individuo degeneram também no individualismo e no egoismo, dois quais
veremos exemplos paradigmaticos sobretudo na ética de Epicuro e de Pirro®” (REALE,
1994, p. 8). De acordo com este autor, quando o homem se descobre como individuo,
ndo se sente mais cidadao da polis, porque, com a revolugéo de Alexandre, todas as

decisBes publicas séo tomadas sem a sua participacdo (REALE, 1994).

2 pirro de Elis (365 — 275 a.C. mais ou menos), fildsofo que iniciou o ceticismo, corrente de pensamento que se
manifesta no periodo helenistico.
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A esse respeito, Séneca, um dos principais representantes do pensamento
estdico, delineou um modelo de pedagogia, cujo destaque era o importante papel que
o homem ocupava como integrante do todo social. No estoicismo, ao contrario do
epicurismo, o homem deveria viver em sociedade: “Epicuro diz: “N&o participara da
vida publica o sabio, a ndo ser que sobrevenha alguma circunstancia consideravel”.
Zendo diz: “Participara da vida publica, a ndo ser que o impec¢a alguma circunstancia
consideravel’ (SENECA, 1998 p. 81). Assim, para Séneca, a participagédo do cidad&o
na vida publica e politica da cidade era importante. A pessoa tinha, por obrigacéo,
servir & pétria, ser Util a si mesma e aos outros. Isso significava agir em comum,
beneficiando toda a humanidade.

Ele concebia que todo processo de transformacdo dependia do proprio homem.
Este nasceu para ser feliz, lutar e encontrar esta felicidade. Enquanto cidadédo do
mundo tinha que ser livre para optar por aquilo que fosse melhor para si mesmo e para
o outro. Séneca afirmava, em sua obra Sobre a tranquilidade da alma e sobre o 6cio,
que cada um devia agir em beneficio da humanidade: “Isto seguramente se exige do
homem: que seja util a homens. Se possivel a muitos; quando néo, a poucos; quando
ndo, aos parentes; quando ndo a si. Pois, quando se faz Gtil aos demais, ele serve ao
interesse geral” (SENECA, 1998, p.83). Séneca, diferentemente de Epicuro, propunha
a insercdo dos homens na sociedade. Ele buscava formar o homem para a vida
publica, para o exercicio da cidadania.

Como representante do pensamento estdico vamos encontrar em Séneca uma
reflexdo filoséfica que explicitava sua doutrina pedagdégica. Ele propunha um modelo
de formacgéo, cujo destaque era a capacidade do homem viver de acordo com a
natureza. Pereira Melo define que “viver segundo a natureza” significava para Séneca
viver de acordo com a razao e o bem, isto €, em harmonia uns com 0s outros, procurar
ser util (PEREIRA MELO, 2003).

[...] portanto, vivo segundo a natureza se todo a ela me dei, se dela sou
admirador e cultor. E a natureza quis que eu fizesse uma e outra coisa:
tanto agir como ter tempo para a contemplagdo; faco uma e outra,
porque a contemplacdo nem sequer existe sem acdo (SENECA, 1998,
p.89).

Dessa forma, vamos encontrar em Séneca uma das concepgdes de vida com a

qual o cristianismo em parte se identificou. A educagado cristd assemelhou-se aos
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principios de formacg&o dos estoicos. O cristianismo tinha, como modelo formativo, um
homem mais espiritualizado, cuja felicidade eterna seria alcangada por meio do
esforco, da luta e do sacrificio pessoal. No mesmo sentido, segundo a filosofia estéica,
a conduta do homem devia estar voltada para viver em harmonia, fazer beneficios,
ensinar e meditar.

Quando delinearam um modelo de pedagogia, cujos principios éticos e morais
visavam fazer do individuo um ser virtuoso e feliz, o epicurismo e o0 estoicismo
tragcaram o papel significativo que teriam na educagdo dos homens de sua época e do
futuro. Eles buscavam ensinar os homens a viver bem, colocando na ordem do dia o
interesse pelos problemas da vida interior e exterior. Desta forma, eles deixaram um
legado que permitiu & educacgdo cristd apropriar-se de suas concepgdes para dar
sustentacdo ao seu discurso teolégico.

Esse processo de jungdo entre o cristianismo e a cultura greco-romana, nos
primeiros séculos da era cristd, foi arduo e complexo. Ao mesmo tempo em que 0s
cristdos negavam a cultura grega, utilizaram alguns de seus elementos para
disseminar a nova fé. Suas marcas fixaram-se no interior do discurso cristdo. Em
outros termos, uma infinidade de conceitos e de argumentos foi assimilada para
justificar o pensamento cristéo, que, assim, buscou no conhecimento greco-romano 0s
elementos para a construcao de sua propria universalidade.

O discurso dos cristaos foi propagado pelos apdstolos no primeiro século apds
o nascimento de Cristo, tendo como base a idéia de absoluta dependéncia do homem
em relacdo a Providéncia Divina. Segundo Guizot, “[...] os primeiros instrumentos da
fundagéo do cristianismo, 0s apostolos, olhavam-se como investidos de uma misséo
especial, recebida do alto e, por seu turno, transmitiam aos seus discipulos, pela
imposicdo das maos ou sob qualquer outra forma, o direito de ensinar e pregar”
(GUIZOT, apud OLIVEIRA, 1999, p.12).

As Epistolas Paulinas foram as que mais influenciaram o desenvolvimento do
cristianismo, deixando um importante legado para o pensamento medieval. Por isso,
as contribuicdes de Paulo de Tarso ocupam o primeiro lugar em nossa andlise; em
seguida, abordaremos também o pensamento de outros tedlogos cristdos, como
Tertuliano e Santo Agostinho, que muito lutaram em defesa da fé cristd e se
preocuparam em oferecer, & sociedade, modelos e regras de comportamento

importantes para a formag¢édo do homem medieval.
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2.2- PAULO DE TARSO

De acordo com a documentacéao neotestamentaria®, Paulo nasceu em Tarso, na
Cilicia, cidade helenistica com um notavel nivel cultural. Era filho de judeu, mas, ao
converter-se ao cristianismo, tornou-se o grande responséavel pela difusdo da doutrina
cristd no século |, proclamando-o como religido universal. Nas comunidades onde
pregava, mostrava a necessidade da imitacdo do modelo de vida de Cristo.

Seu objetivo era reorganizar a sociedade romana, abalada por crises internas.
Baseava sua doutrina no saber humilde de Jesus, visando a formacdo de uma
sociedade cristad. Para ele, a vida eterna seria resultado do processo de imitacéo da
conduta de Cristo enquanto pessoa. Paulo declarava em sua carta aos Gélatas: “[...] 0
Evangelho por mim anunciado ndo € invengdo humana. E, além disso, ndo o recebi
nem aprendi através de um homem, mas por revelacéo de Jesus Cristo” (Gl 1, 11-12).

Segundo os principios cristdos, todo conhecimento emana da sabedoria Divina.
Em consonancia com esses principios, Paulo afirmava que todos os ensinamentos
gue ele pregava nas comunidades eram recebidos da providéncia divina, pois Cristo
era o verdadeiro e grande mestre.

Ele escrevia e transmitia oralmente os ensinamentos de Jesus para uma
sociedade que possuia valores, morais e religiosos diferentes da mensagem Crista.
Paulo precisava ensinar novos conceitos e incentivar a fé cristd perante este grupo
social. Como homem culto e esclarecido, que conhecia a cultura classica e sabia ler o
grego, utlizava-a, em suas pregagbes, para convencer 0S ndo convertidos a
acreditarem que a fé levava a cidadania celeste. A preocupacdo de Paulo era
proclamar a palavra divina, levando o homem a refletir sobre a sua presenca no
mundo.

Cristo perpetuou sua presenga, especialmente no mundo ocidental, mantendo-
se vivo exclusivamente por meio da fé dos cristdos. Em suas cartas, Paulo ensinava a
comunidade a receber a palavra divina e a viver aquilo que Jesus falou. “De fato,
vocés todos séo filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo, pois todos vocés, que foram
batizados em Cristo, se revestiram de Cristo” (Gl 3, 26-27). Segundo ele acreditava, se
todos eram filhos de Deus, portanto, iguais, as diferencas culturais e sociais ficariam

suprimidas. “N&o ha mais diferencas entre judeu e grego, entre escravo e homem livre,

3Sioo conjunto de documentos que formam o Novo Testamento: Cartas, Evangelhos, Atos dos Apéstolos e Apocalipse.
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entre homem e mulher, todos vés sois um s6 em Jesus Cristo” (Gl 3, 28). O discurso
evangelizador desse Apostolo tinha como objetivo unir todas as ragas, culturas e
valores de forma a eliminar as diferengas entre os povos. Com essa interacao, ele
pretendia dar unicidade a proposta de universalidade do cristianismo.

Convicto da necessidade da expanséo do cristianismo, Paulo tentava convencer
os cristdos de que era preciso unir a comunidade pela fé, pois existiam muitas
divergéncias em torno da Ressurreigéo de Cristo: 0os gregos e o0s judeus néo cristaos
consideravam loucura acreditar que Jesus crucificado tinha ressuscitado e exigiam
provas, sinais e explicagdes filoséficas desse fen6meno. Contrapondo-se a eles, Paulo
proclamava que estes conhecimentos ndo tinham valor, pois o verdadeiro
conhecimento emanava de Deus e o homem sO adquiriria a cidadania celeste se

vivesse o ideal cristao, isto é, de acordo com ensinamentos de Cristo.

Ja4 que vocés aceitaram Jesus Cristo como Senhor, vivam como
cristdos: enraizados nele, vocés se edificam sobre ele e se apéiam na
fé que Ihes foi ensinada, transbordando em a¢des de graca. Cuidando
para que ninguém escravize vocés através de filosofias enganosas e
vas, de acordo com tradicBes humanas, que se baseiam nos elementos
do mundo, e ndo em Cristo (Cl 2, 6-8).

Conforme a concepgdo educacional de Paulo, os contetdos da filosofia eram
incompativeis com a doutrina e com a pratica cristd, pois eram baseados no uso da
razdo e na investigacdo racional. Por isso ela deveria ser combatida. As heresias,
segundo ele, que questionavam as verdades da fé, eram decorrentes da Filosofia.

Durante sua missdo apostdlica, em suas cartas ou pregacfes destinadas a
combater as heresias, ele propunha novos rumos, novas relagdes e novas regras
morais para a vida das pessoas das comunidades. Segundo o Apostolo, Cristo veio
para trazer uma mensagem de fé e esperanca, ensinar a viver em santidade, levar o
individuo a renunciar a certos comportamentos, especialmente no que se referia ao
corpo. Sua pedagogia implicava o controle dos prazeres da carne, pois, segundo ele, 0
corpo exterior, visivel, era responsavel pelas fraquezas humanas. Dessa forma, ele
orientava o cristdo a se comportar e viver de acordo com o espirito e a verdade,

deixando de buscar os prazeres sensuais.

[...] a vontade de Deus é que vivam consagrados a ele, que se afastem
da libertinagem, que cada um saiba usar o proprio corpo na santidade
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€ no respeito, sem deixar-se arrastar por paixdes libidinosas, como os
pagéos que ndo conhecem a Deus (1 Ts 4, 3-5).

Sua preocupagao com a pureza do corpo e com a castidade é recorrente em
todos os seus escritos. No capitulo VII da primeira Epistola aos Corintios, por
exemplo, ele recomendava a privagdo carnal e fazia criticas ao casamento,
considerando-o uma escolha inferior. Impressionado com a liberalidade sexual dos
romanos nao cristdos, ele enfatizava a necessidade de se adotar uma prética de
abstinéncia carnal. As relagbes sexuais deveriam ser mantidas apenas para a
reproducdo: a busca do prazer neste ato era considerada pecado.

Segundo o magistério paulino, viver em santidade, renunciar aos prazeres da
carne e ao modo de vida terreno significava libertar o corpo do mundo decadente: era
uma garantia para a salvagéo da alma.

Além desses principios referentes a pureza do corpo, a educacao cristd era
edificada sobre os pilares da fé, da esperanca e da caridade. Tratava-se de formar um
ser humano voltado para o exercicio desses valores cristdos. De acordo com Paulo, a
conversdo a fé cristd era a principal garantia da vida eterna e a solidariedade e a
assisténcia eram umas das principais virtudes cristds. Acreditar nesses ideais era
importante para enfrentar aquele momento em que as instituicdes romanas nao
conseguiam mais responder as angustias das pessoas e em que a promiscuidade, as

injusticas sociais, a guerra, a luta pela sobrevivéncia eram constantes.

Estejam sempre alegres, rezem sem cessar. Déem gracas em todas as
circunstancias, porque esta € a vontade de Deus a respeito de vocés
em Jesus Cristo. Nao extingam o Espirito, ndo desprezem as profecias;
examinem tudo e fiqguem com o que é bom. Figuem longe de toda
espécie de mal (1Ts 5, 16-22).

A educagéo proposta por Paulo ndo era apenas um instrumento de formagao
religiosa. Cabia ao cristédo buscar inspiracdo divina e, de acordo com sua consciéncia
e vocacdo, contribuir para a edificacdo pessoal e comunitaria. Ou seja, o cristdo
precisava ter um oficio, ser util & sociedade. Segundo a carta escrita & comunidade de
Corintios, “[...] cada um recebe o dom de manifestar o Espirito para a utilidade de
todos” (1 Cor Cap. 12, 7). Isto é, todo conhecimento recebido emanava de uma forga
divina; portanto, seu saber ou sua vocagdo, que ndo eram adquiridos pelo

intelectualismo, deviam servir para a construgdo de um mundo mais humano.
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Assim, nesse momento de dissolucdo social e de decadéncia moral, marcado
por muitas divergéncias, Paulo propunha acabar com as diferencas, unir gregos,
sébios, judeus e cristdos e apresentava, de forma didéatica, a questdo teoldgica sobre a
unidade, diversidade e solidariedade que caracterizava os cristdos. Por meio de uma
analogia entre as partes do corpo humano e os membros da comunidade, ele
mostrava que nenhum deles merecia mais aten¢do ou destaque do que 0OS outros.
Todos eram indispenséveis para a construcdo e a formagdo de uma sociedade unida

em torno dos mesmos principios.

7

De fato, o corpo é um s6, mas tem muitos membros; e no entanto,
apesar de serem muitos, todos os membros do corpo formam um sé
corpo. Assim acontece também com Cristo. Pois todos fomos batizados
num so6 Espirito para sermos um sO corpo, quer sejamos judeus ou
gregos, quer escravos ou livres. E todos bebemos de um s6 Espirito
(1 Cor 12, 12-13).

Segundo Paulo, Jesus atribuia a todos o papel de coadjuvantes na organizacéo
de uma sociedade mais justa, livre dos males sociais, da imoralidade, da vida fatil e
das injusticas. Ao se unirem em defesa da doutrina cristd, todos poderiam contribuir
para formar individuos capazes de enfrentar os complexos problemas sociais
existentes naquele momento: fome, medo, epidemias, guerras, destruicao,
marginalizacdo, enfim muito sofrimento e morte.

A principal preocupacéo de Paulo era a proclamacdo da “Palavra” de Deus,
cujos ensinamentos atrairiam 0s ouvintes a seguir a justica e a fé, o amor e a paz. O
comprometimento dos cristdos com Deus era o nucleo fundamental da fé. Por meio da
fé, era possivel alcangar a santificacdo e o aperfeicoamento humano. Para se tornar
herdeiro da vida eterna, era preciso viver interiorizado, ou seja, voltado para si mesmo,

lembrando-se de que isso seria possivel apenas por meio de Cristo.

Portanto, meus amados, obedecendo como sempre, ndo s6é como
tempo em que eu estava ai presente, mas muito mais agora que estou
longe, continuem trabalhando com temor e tremor, para a salvacéo de
vocés. De fato, € Deus que desperta em vocés a vontade e a acéo,
conforme sua benevoléncia (FI 2, 12-13).

A pratica da vida cristd, do sacrificio pessoal e da santificacdo era essencial

para alguém ser digno da salvacao eterna. Este processo educativo, que visava 0
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destino da alma e a salvagdo, direcionava o individuo a viver de acordo com o0s
ensinamentos do mestre. Analisando o pensamento de Rosvita no século X, percebe-
se que ela retoma os principios paulinos e, com base neles, constréi um discurso
evangelizador para as mulheres nobres e monjas do mosteiro onde vivia. Seus
personagens encarnam o ideal cristdo que defendia. Em sua trajetoria doutrinal, ela
menciona as principais virtudes que definem e caracterizam o cristdo, como a fé, a
conversdo, a volta para Deus e a consagracdo a virgindade, mostrando que se
apropria dos valores e conceitos defendidos pela educacao paulina.

E possivel perceber que ambos definem o modo de ser cristio e deixam
evidente que o Unico modelo a ser seguido era Cristo. Apesar de viverem em épocas
diferentes e distantes uma da outra, eles apontam o modo de ser cristdo que a
humanidade deveria adotar e, desta forma, contribuiram para a construgcdo e a
reorganizagéo da sociedade.

Posteriormente ao Apdstolo Paulo, encontramos nos escritos de grandes
pensadores da Igreja essas mesmas concepgoes de vida e de mundo. Apontamos a
seguir alguns aspectos doutrinarios e disciplinares da producdo de Tertuliano e
Agostinho, que assimilaram conceitos da filosofia greco-romana para enriquecer e

afirmar a doutrina crista.

2.3—- TERTULIANO

Tertuliano, que viveu aproximadamente entre os anos 150 e 250, é considerado
um dos principais escritores latinos e um grande defensor do cristianismo. Ao
revelarem sua contribuicdo para a transmiss@o e a conservagdo da cultura classica
durante toda a ldade Média como algo inerente ao pensamento cristdo, suas obras
oferecem-nos subsidios para compreender o processo de cristianizacdo e expansao
da doutrina crista nos primeiros séculos da era crista.

As frequentes invasdes barbaras, a violéncia, a peste, a fome, a inseguranca, a
perseguicdo e as injusticas praticadas pelos governadores das provincias contra os
cristdos eram o pano de fundo de suas obras. Dedicados aos problemas da vida
pratica, seus escritos eram sempre polémicos. Ele combatia de forma ardente e
rigorosa todas as seitas e doutrinas que proliferaram no século Ill e que levantavam
davidas em torno do mistério da morte e da ressurreicdo de Cristo. Do mesmo modo

que Paulo, o apdstolo, ele apresentou regras de comportamento, preceitos morais e
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religiosos e defendeu os principios cristdos, contribuindo para modelar o homem
cristdo e reordenar a sociedade.

Sua obra, Apologética® foi escrita no referido periodo de guerra e de violéncia
no interior do Império Romano. A proliferacdo das seitas e das doutrinas gndsticas
constituia uma das grandes preocupag¢fes de Tertuliano. O contetudo da Apologética,
segundo Moreschini, era baseado na “[...] defesa do cristianismo, no destaque dado a
antigiidade dos pressupostos judaicos e a pureza da nova religido”
(MORESCHINI, 1996, p.448). Segundo esse autor, nesta obra Tertuliano apresentava
um rapido sumario da doutrina cristd, demonstrando que o comportamento adotado
por aqueles que negavam a fé em Cristo era um desvio, cujos principios eram
diferentes daqueles defendidos pelos cristdos. Censurava o procedimento dos
governadores em sua perseguicdo anticristd, destacando a necessidade ndo de
insubordinacdo, mas de obediéncia ao Império enquanto instituicdo, uma vez que este
tinha sido aprovado por Deus para orientar e conduzir a humanidade (MORESCHINI,
1996 ).

Mesmo contendo criticas a filosofia greco-romana, a Apologética foi elaborada
com base nos “elementos filoséficos de origem estéica” (MORESCHINI, 1996, p. 448),
nos quais Tertuliano encontrou argumentos que considerou verdadeiros para justificar
e completar seu discurso religioso.

Defendia a necessidade de uma instituicdo que desse uma diregdo aos homens
do seu tempo, estabelecendo principios e regras de comportamento. No século Ill a
sociedade religiosa ainda ndo possuia nenhum poder, ndo estava organizada
enquanto instituicdo. Para ele, o Império era entdo a Unica instituicdo que possuia
meios para intervir na sociedade e fazer cumprir regras. Ao poder temporal cabia a
participagdo constante nas tomadas de decisédo e nas deliberagdes. Ao poder
espiritual cabia intervir nas decisdes e caminhar ao lado do governo civil, mas cada um
em sua proépria esfera. Aos poucos, o discurso dos padres foi adquirindo confianca e
embrenhando-se cada vez mais na sociedade e, assim, a Igreja foi adquirindo
gradativamente maior importancia social. Com o decorrer do tempo, sua tendéncia foi

seguir a forma de organizacéo e administracédo do Império Romano.

4 Vamos usar o conceito Apologética, mas ndo desconhecemos que MORESCHINI utiliza a expressdo Apologético e
VIDAL/PASQUOTO ao traduzir a obra para o portugués usou o termo Apologia.
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Tertuliano reconhecia que a instituicdo imperial, tendo sido aprovada por Deus,
era vdlida para organizar a sociedade. Ele destacava sempre a importancia do homem
orar pelo imperador e participar de toda a vida social. Como cidadé&o, o cristédo devia
fidelidade e respeito ao imperador, pois este era o representante de Deus na terra.
Essa atitude de Tertuliano exprimia a necessidade da obediéncia, apesar das

perseguicoes.

Invocamos, para a salvacdo dos imperadores, o Deus eterno, o Deus
verdadeiro, o Deus vivo cuja benevoléncia é preferida a de todos os
outros pelos proprios imperadores. Eles sabem quem lhes deu o
império; sabem, como homens, quem lhes deu a vida; sentem que s6
esse é Deus, sob cuja autoridade Unica eles se encontram na segunda
categoria, os primeiros depois dele...O imperador s6 é grande na
medida que € inferior ao céu; de fato, ele mesmo é coisa daquele a
quem pertencem o céu e toda criatura. E imperador por aquele que o
fez homem, antes de fazé-lo imperador; seu poder tem a mesma
origem que o0 sopro que o anima. E para esse Deus que nds, cristaos,
elevamos os olhos, as méos estendidas, porque sdo puras, a cabeca
descoberta, porque ndo temos de nos envergonhar, sem ninguém que
nos dite as palavras, soprando-as, porque oramos com 0 coracdo. E
por meio de oragles incessantes, pedimos para os imperadores vida
longa, reinado tranguilo, palacio seguro, tropas valorosas, senado fiel,
povo leal, universo calmo, enfim, tudo o que um homem e um César
possam desejar [...] (TERTULIANO, apud LIERBAERT, 2000, p.77).

Esta atitude de Tertuliano, exaltando a majestade imperial e recomendando que
0s cristdos orassem, decorria de sua crenca de que o poder do Imperador neste
mundo pertencia a Deus e ndo ao Império. Para ele, o poder espiritual estava acima
de qualquer hierarquia e o imperador tinha recebido da providéncia divina o poder de
governar para o bem de toda comunidade. Na sua concepgdo, a comunidade crista
era formada por um grupo de pessoas reunidas em torno de um mesmo objetivo, ou
seja, como um corpo.

Com esta concepgéo, ele afirmava, na Apologética, que a comunidade crista,
formada pela uni&o de todos os homens, deveria ter a “[...] consciéncia de professar a
mesma religido, de ter uma Unica disciplina e um pacto préprio de esperanca”
(TERTULIANO, apud MORESCHINI, 1996 p. 463). De acordo com Moreschine,
repercute nesta sentenga de Tertuliano o tripé de principios sobre o qual se assentava
o discurso cristdo de Paulo, o Apédstolo e, muito tempo depois, também os escritos de
Rosvita: fé, caridade e esperancga. Tertuliano mostrava aos ndo convertidos que estes

eram os principios que norteavam as praticas da comunidade crista.

36



Ao se referir as perseguicbes contra os cristdos, Tertuliano mostrava-se
preocupado com as injusticas sociais e com 0s marginalizados e, segundo Gilson,
sabiamente, ele organizou, por meio de argumentos juridicos, um discurso em defesa
dos cristdos, apelando para o seu direito de liberdade religiosa (GILSON, 1998).
Questionou as normas e as leis dos governadores das provincias contra os cristéos e
o fato de eles serem condenados simplesmente por possuirem este nome. Tertuliano
proclamava os principios da liberdade religiosa, considerava que nenhum culto poderia
ser imposto e declarava a absoluta igualdade dos homens diante de Deus. De acordo
com o autor no tratado da “Apologética” , ele afirmava:

z

[..] de fato é contra a lei condenar alguém sem defesa e sem
audiéncia. Somente os cristdos séo proibidos de dizerem algo em sua
defesa, na salvaguarda da verdade, para ajudar ao juiz huma decisdo
de direito. Tudo o que é levado em conta € que o publico, com &dio,
pede a confissdo de um "nome”, ndo o exame da acusacéo, enquanto
em vossas investigacdes ordinarias judiciais, no caso de um homem
gue confessa assassinato, ou sacrilégio, ou incesto, ou traicdo — para
se ter idéia do crime que sdo acusados — vés nao vos contestais em
imediatamente emitir uma sentenca. Nao o fazeis até que o examinais
as circunstancias da confissdo, qual é o tipo do crime, quantas vezes,
onde, de que maneira, quando ele o fez, quem estava com ele e quem
tomou parte com ele no crime (TERTULIANO, 2005, cap. Il, p.4).

Apesar das numerosas persegui¢cdes, o nimero de cristdos aumentava e
diversos casos de martirios foram praticados em nome da fé. Essa prética era
vista como modelo para outros cristdos, era uma forma de imitar o modelo de vida
de Cristo durante sua passagem pela terra. Portanto, era de fundamental
importancia para o cristdo dar sua vida em nome de Cristo, isto €, morrer por
Cristo. “Pois quem quiser salvar a sua vida , vai perdé-la; mas, quem perde a sua
vida por causa de mim, vai encontra-la "(Mt 16, 25). Tertuliano escreveu um
tratado dedicado a esta pratica: A los martires. Nesse tratado, comentado por

Pasalodos, ele procurava consolar e confortar os cristdos encarcerados.

Les escribe a la carcel asegurandoles que el apartamiento actual es
comparable con el de un atleta, al igual que su abstinencia, si bien
mientras éstos persiguen una corona para la gloria en el mundo, los
cristianos buscan una corona inmarcesible, la vida eterna
(PASALODOS, 2001, p.17).
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Tipicamente cristdo, este elemento relacionado a exortagdo do martirio tinha por
objetivo levar o homem & “[...] convicgéo cristd, da “imitagdo de Cristo”, pela qual o
martir reproduz a paixdo de Cristo e Cristo esta presente nele” (MORESCHINI, 1996,
511-512). A morte ndo deveria ser um motivo de medo, pois ndo representava um fim,
mas sim o inicio de uma nova vida, a vida eterna prometida por Cristo.

Dessa forma, em todo o Império Romano, por varias décadas, empreendeu-se
uma campanha anticristd. Durante o mandato dos Imperadores, produziram-se VAarios
editos contra cristdos. Muitos escritores ndo cristdos também faziam criticas e

ridicularizam o matrtirio.

[...] acusa a los seguidores de Jesus de plagiadores de los siete sabios
de Grecia y concluye poniendo de manifesto que la actitud politica de
los cristianos es deleznable por propugnar un apartamiento de la vida
publica dentro de su continua “irracionalidad" que les lleva a creer
simplemente por la fe (PASALODOS, 2001, p.10).

Por sua vez, varios autores cristdos lutavam contra as calUnias dirigidas aos
cristdos e defendiam os principios da fé crista, entre eles Tertuliano. Apesar de adotar
uma atitude de hostilidade com relag&o a filosofia, ele mesclou alguns principios da
cultura classica pagad que adquirira durante sua formag&o, empregando-a na luta a
favor daquela doutrina. Segundo ele, os filésofos estavam mais preocupados em
realizar discursos nascidos da sabedoria humana para agradar aos homens,
interpretando e manipulando a verdade de acordo com os elementos do mundo e

opondo-se frequentemente a doutrina crista.

La filosofia, al hallar esto, lo exaltd para gloria de su propia disciplina
(no es nada sorprendente si me atrevo a decir lo tal cual) por su afan
de construir y destruir lo concerniente a la elocuencia, mas expertos en
persuadir expresandose elegantemente que en ensefiar.

La filosofia impone las leys a las cosas, unas veces las equipara, otras
las elimina, obtiene conclusiones inciertas de cosas ciertas, gusta del
ejemplo, como se hubiera de compararse todo; define todo, incluso con
propriedades opuestas entre o semejante, no deja nada a la voluntad
divina, y hace de sus propias opiniones leyes naturales; lo podria
tolerar si siendo ella misma natural, se mostrara como duefia de la
naturaleza por su participacion en la condicién divina (TERTULIANO,
2001, p.42-43).

Segundo Alfred, outro argumento que Tertuliano utilizava contra a filosofia era o

de que ela era vista como aliada das heresias. Para ele, estas tinham sua origem na
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filosofia e, com freqiiéncia, questionavam as verdades pregadas pela fé em Cristo. “Os
hereges ndo tem direito algum de precisar o sentido das Sagradas Escrituras”
(ALFRED/ BERTHOLD, 1972, p.161). Ele considerava como verdadeira apenas a
doutrina pregada pelos Apdstolos, os quais tinham recebido de Cristo a missdo de
propagar por todas as nacgdes a fé nos ensinamentos cristdos. Desta forma, apenas as
Igrejas apostolicas eram consideradas verdadeiras, uma vez que tinham recebido a
doutrina dos Apoéstolos e apenas elas podiam precisar o sentido das Sagradas
Escrituras.

Contudo, os cristdos, os padres e te6logos necessitavam se abrir cada vez mais
para a filosofia greco-romana, pois precisavam discorrer sobre as verdades da fé.
Tertuliano, mesmo negando teoricamente a essa filosofia, adotou, na pratica, alguns
conceitos que o auxiliaram a formar seu pensamento, principalmente no que se refere
ao corpo e alma. Segundo Moreschine, ele se aproximou, sobretudo, do estoicismo, o

gue pode ser confirmado em seu tratado Acerca da alma.

[...] sino que mas bien hago alusion a los estoicos, los cuales afirman a
nuestra manera que el alma es espiritu por la afinidad entre si del soplo
y del espiritu. Por lo menos persuadiran facilmente de que el alma es
cuerpo.

[...] por Ultimo, Zénon toma de este modo el alma definiéndola como
“espiritu inseminado”. “Lo que se disgrega cuando muere el animal”,
dice, “es el cuerpo”; ahora bien, “una vez disgregado el espiritu
inseminado, muere el animal”; el espiritu inseminado, es cuerpo, luego
el cuerpo es alma” (TERTULIANO, 2001, p. 49).

Alguns pontos da doutrina do estoicismo facilitaram sua tarefa de convencer os
gue ndo possuiam fé em Cristo a aceitarem a doutrina cristd. Um deles foi a idéia de
que Deus era uma entidade corpérea e racional, de fato, alcancavel, e que a alma
humana era material “[...] porque tudo que existe deve ter um corpo ainda que sui
generis, diz ele no Contra Praxeas” (TERTULIANO, apud MORESCHINI p.456). Na
concepgao de Tertuliano, alma e corpo estavam estritamente ligados, podendo a alma
agir sobre a matéria, isto €, sobre o corpo.

Naguele momento em que as lutas e as perseguigbes contra os cristdos eram
constantes, era fundamental que Tertuliano se ocupasse em incentivar a fé na
sobrevivéncia da alma. O homem precisava acreditar que, para a existéncia da alma, o

corpo era necessario, assim como o alimento que sustentava este corpo. Na
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sociedade que estava sendo construida, a prova de que a alma sobrevive apds a
morte tinha por finalidade mostrar ao homem que nédo precisava temé-la porque ela
ndo representava o fim e, sim, o inicio da vida eterna. Era necessario acreditar em
uma forga sobrenatural que fazia mover nosso corpo e que vinha de uma forga

interior, da fé em Deus.

De donde, aunque sea proprio de um cuerpo ser movido por alguien
desde fuera, no obstante hemos mostrado anteriormente que el alma
puede ser movida por otro cuando vaticina, cuando entra en delirio;
ciertamente es movida exteriormente cuando lo es por otro.
Roconoceré, com razén, como cuerpo, lo que sea movido desde fuera,
de acuerdo con la premisa mayor. Ahora bien, si es propio de un
cuerpo ser movido por otro, con cuanta mas razén sera mover a otro?
Sin duda alguna, el alma mueve al cuerpo, y sus impulsos se muestran
exteriormente, por fuera. A causa de ella se mueven los pies al andar,
las manos al tocar, los ojos a ver, la lengua a hablar, como en una
marioneta el movimiento interior agita lo de fuera. De dénde procede
esa fuerza incorporal del alma? Como es posible que cosas
inconsistentes sean capaces de mover cuerpos solidos?
(TERTULIANO, 2001, p.51, VL.3).

Para justificar e aprofundar sua discussao sobre o problema da esséncia da
alma, Tertuliano buscou argumentos na Sagrada Escritura: eles é que elucidavam a
corporeidade da alma. Dentre véarias passagens na Biblia, ele utilizou a parabola do
rico que possuia uma vida generosa, enquanto Lazaro passava por privacdes. No
final, apdés a morte dos dois, a alma do rico, atormentada pelo fogo do inferno,
implorava a Lazaro por um pouco de &gua (Lc 16, 22-31). Esta parabola era
considerada por Tertuliano como uma prova da corporeidade da alma: “[...] pues se
alma no tuviera corpo, no tomaria la pardbola Del alma la imagen del cuerpo, ni
mentiria la Escritura, hablando de miembros corporales si no lo eran” (TERTULIANO,
p.55, 2001). Os cristdos precisavam acreditar que a alma recebia o prémio ou o
castigo de Deus imediatamente apds a morte. Nesta crenca residia a Unica esperanca
dos homens cristdos daquela época.

Tertuliano professava que a fé consistia apenas na crenca, sem qualquer
necessidade de compreenséo racional. Ao ser acusado pelos nédo convertidos a fé em
Cristo de defender dogmas absurdos e contrérios a razdo, ele respondia com a frase
“credo quia absurdum”, (creio mesmo que seja absurdo) com a qual, segundo

Moreschini, ele queria apenas salientar “[...] que a fé implica uma realidade

40



incompreensivel e que em tal situagdo € preciso crer, mais que raciocinar”
(MORESCHINI, 1996, p.466).

Assim, de um lado, com base na autoridade da Sagrada Escritura, ele
assegurava que no Evangelho os cristdos encontrariam explicagdo para todas as suas
indagag®es. Por outro lado, os préoprios conflitos que permeavam a sociedade romana
colocavam a necessidade da partilha de alguns pontos em comum com os filésofos, e
o cristianismo abriu-se cada vez mais a filosofia greco-romana, fixando as relacées

entre o reino mundano e o reino de Deus.

Esto, sin Duda, nos puede llevar a un conflicto con los filésofos,
principalmente en este tema, por el hecho de que a menudo revisten
maximas comunes con argumentaciones propias, contrarias en algun
punto a nestra regla de fe. Otras veces parapetan sus sentencias con
algunas argumentaciones comunes, conformes en algin punto con su
doctrina, de tal modo que la verdad queda practicamente excluida por
causa de la filosofia, debido a sus venenos dirigidos contra ella, asi que
por los dos motivos interrelacionados que se oponem a la verdad nos
vemos obligados a liberar las maximas comunes de las
argumentaciones de los fil6sofos, y a separar las comunes
argumentaciones de sus opiniones con la intencién de retomar los
asuntos de la Palabra de Dios: se nos permitird a modo de excepcion,
como simple prueba, servirnos de aquellas que carezcan del lazo de
algun prejuicio, porque as veces el testimonio de los enemigos es
necesario si les beneficia a los que no son enemigos (TERTULIANO,
2001, p.44. 11,5).

Os escritos de Tertuliano lembravam que o mundo desmoronava e que a
sociedade romana, enfraguecida, revivia o perigo da influéncia dos hereges sobre os
cristdos. Os homens enfrentavam muitos problemas, dentre eles, a prépria convivéncia
entre 0s que acreditavam e o0s que negavam a fé em Cristo. Assim,
contraditoriamente, preocupado com a fraqueza e a caréncia humana, Tertuliano
encontrou auxilio no pensamento de alguns filésofos gregos e romanos para escrever
alguns tratados a respeito da moral e dos costumes e definir algumas regras de
comportamento social.

Entre 198 e 200 ele escreveu um tratado denominado Os espetaculos, no qual,
segundo Paratore, condenava rigorosamente a freqiéncia dos crentes a qualquer
espécie de espetéculo pagdo (PARATORE,1996). As comédias teatrais, os jogos dos

gladiadores eram comuns naquela época e atraiam a atengdo do publico por serem
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agradaveis aos olhos e aos ouvidos. Eles tinham sido instituidos pelos romanos e
difundiam-se por vérias cidades. No entanto, a doutrina cristd condenava
absolutamente todos os tipos de espetaculos publicos, por causa da sua imoralidade e
da estreita ligacdo com o culto dos idolos.

Portanto, apds a conversao, os cristdos deveriam abandonar todos os tipos de
espetaculos teatrais, considerados como pecado, porque “[...] eram postos sob a
protecdo de um deus pagéo, devendo ser considerado como uma manifestacdo da
idolatria, e frequenta-los significava um ato de adoracdo dos idolos” (MORESCHINI,
1996, p. 458).

De acordo com o cristianismo, as cenas apresentadas corrompiam a sociedade.
Os costumes publicos, segundo Tertuliano, estavam impregnados de atos imorais. Era
preciso separar os homens da vida comunitaria pagd. Nesse sentido, o escritor
advertia os cristdos sobre a qualidade do seu conteldo e sobre a necessidade de

afastar os jovens dos espetaculos teatrais.

7

O teatro é, sem tirar nem por, o santuario de Vénus. Dai golfou a
impureza por esse mundo além [...] O que é mais proprio e peculiar da
cena, a malicia do gesto e dos requebros corporais — disso fazem
oferenda a Baco e Vénus: a deusa, pelo desbragamento sexual e a
Baco, pelas copiosas libagcdes. Cumpre-te ter em asco, 6 cristdo, as
coisas cujos autores ndo podes deixar de odiar etc. (TERTULIANO,
apud LAUAND, 1986, p.31)

Observamos, portanto, que Tertuliano protestava e era totalmente
intransigente em relacdo & moral e aos costumes instituidos pelo mundo romano na
sociedade do século lll. Procurando direcionar a conduta e a atitude dos cristdos em
relacdo a cultura profana e tendo em vista que a Igreja e os cristdos estavam
envolvidos em diversas atividades publicas, ele propunha preceitos morais importantes
para a formagé&o dos jovens.

Ele ndo condenava somente os espetaculos publicos. Segundo Liébaert,
ao abordar determinados temas, revelava uma crescente intransigéncia moral: “[...]
poderdo eles assistir aos espetaculos publicos, exercer as profissdes de soldado, de
mestre-escola, de funcionario ou de magistrado?” (LIEBAERT, 2000, p. 83). De acordo
com este autor, Tertuliano ndo condenava totalmente a execucdo de atividades
publicas, porém estabelecia normas que dificultavam o exercicio delas: “[...] autoriza

os cristdos a receber o ensinamento da cultura profana, mas ndo exercer o magistério,
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pois o docente é levado a implicar-se nele, muito mais que o aluno” (LIEBAERT, 2000,
p. 83). Seguindo com rigor as interpretagbes da Escritura Sagrada, ele protestava
contra a conduta daqueles que aderiam a cultura profana.

Tertuliano, como apologista cristdio da Antiguidade latina, esteve entre os
primeiros que sistematizaram o conjunto de idéias cristds em latim. Apoiado nas
traducdes da Biblia ja existentes, ele construiu sua linguagem teolégica sobre Deus,
contribuindo para a expansdo da fé cristd. Conheceu a cultura literaria classica da
época e teve uma solida formag&o na cultura filosofica e juridica. Por ser capaz de ler
0 grego com perfeicdo, teve acesso aos escritos antigos. Dessa forma, a teologia
cristd defendida por Tertuliano foi uma sintese da influéncia da filosofia greco-romana
e da Escritura Sagrada, que era a principal fonte utilizada para ilustrar e ensinar os
conceitos fundamentais do cristianismo.

Podemos considerar que os escritos de Tertuliano influenciaram o pensamento
de Rosvita, principalmente no que se refere a aceitagdo do martirio em defesa da Fé
em Cristo e & demonstracdo de que o corpo era capaz de suportar todos o0s

sofrimentos terrenos para que a alma recebesse vida eterna.

2.4- SANTO AGOSTINHO

Os escritos de  Agostinho (354 — 430), considerado um dos grandes
representantes da Igreja e da religido cristd nos séculos IV e V, séo fontes importantes
para esta tentativa de reconstruir a forma como o0 pensamento cristdo se apropriou da
tradi¢éo filosofica greco-romana, dela recebendo um enorme impulso.

Naquele periodo da historia, fim da Antiglidade e inicio da Idade Média, a
sociedade como um todo parecia se desmoronar. Fragilizada, Roma tinha sido
saqueada por grandes grupos nomades. Naquele ambiente conturbado, Agostinho,
elaborou e sistematizou seu pensamento com base na cultura antiga, especialmente
em Platdo e nos escritos sagrados. Seus ensinamentos e reflexdes, presentes nos
conselhos, sugestdes e sermdes, voltados para os principios da fé cristd, foram
extremamente importantes para a formag&o educacional na ldade Média.

No plano pedagdgico, ele discutiu questdes relacionadas ao processo de
conhecimento e aprendizagem, a razdo humana, a busca da felicidade, ao corpo e a
alma. Ao mesmo tempo em que formava pessoas, ele divulgava o cristianismo e

conduzia a sociedade, do seu tempo, a buscar a cidadania celeste.
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Agostinho, como cidaddo romano, presenciava e nao deixava de refletir sobre o
trdgico desmoronamento do mundo romano. Recorria as escrituras para demonstrar
que Deus poderia, de fato, conduzir o ser humano para o caminho da justica e que
somente a fé na providéncia divina poderia amenizar os sofrimentos que afligiam o

Império.

Assim, ruinas, homicidios, pilhagem, desolacdo, incéndio, horrores
cometidos no recente desastre de Roma, tudo se deve as usancgas
guerreiras. Mas o fato estranho, o fato novo, a ferocidade dos barbaros
transformada nesse prodigio de cleméncia que escolhe, que designa ao
povo as mais amplas basilicas como refligio onde ninguém sera ferido,
donde pessoa alguma sera arrancada, para onde os vencedores mais
humanos levardo os cativos a fim de assegurar-lhes a liberdade, donde
0S mais cruéis nao poderdo tira-los a fim de reduzi-los a escravos,
devem-no ao nome do Cristo, a era cristd. Quem nao vé é cego; quem
o vé em siléncio, ingrato; quem se insurge contra as acdes de gragas,
louco. Ninguém de bom senso o atribui aos costumes ferozes dos
barbaros. Quem lhes assombrou, freou, admiravelmente abrandou as
mentes assim truculentas e ferozes foi Ele, que por boca do profeta ha
longo tempo dissera: Castigar-lhes-ei as iniquidades com o cajado e os
pecados com os flagelos, mas néo os privarei de minha misericordia
(AGOSTINHO, 2003, p. 34).

O tedlogo propunha, por meio da mensagem Cristd, educar as pessoas daquele
periodo para conviverem e se comportarem de acordo com 0s ensinamentos de Cristo,
buscando o crescimento espiritual e a salvagéo eterna. Naquele momento, sua grande
preocupacdo era encontrar formas de organizar a sociedade, e 0 processo
educacional, de formacé&o do pensamento cristdo, apresentava-se como uma delas.

Algumas dessas idéias foram expostas ao longo do livro a Cidade de Deus.
Para abordar os graves problemas que a sociedade enfrentava com a devastacéo do
Império, ele desenvolveu um raciocinio com base na relagdo entre 0 modo de viver da
cidade de Deus e o da cidade terrena. Para este pensador, o ser humano, por possuir
um sO corpo e um so6 espirito, seria, a0 mesmo tempo, cidaddo deste mundo e da
cidade celestial.

Agostinho partia do principio de que a salvagdo se encontrava no reino de Deus,
isto €, na cidade celeste. Segundo ele, nesse sentido, a vida na sociedade terrena é
passageira e precisaria estar apoiada no modelo divino e nos valores religiosos
cristdos, ao passo que a sociedade de Deus representa a morada eterna apos a morte.

De acordo com Agostinho [...] “a morte ndo representa nenhum mal, se sucede a vida
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santa; ndo pode ser mal, sendo pelo acontecimento que a segue” (AGOSTINHO, 2003,
p. 41)

Assim, o bispo de Hipona estava mostrando para aquela sociedade que Deus
existia. Era preciso crer, sobretudo, que existia algo superior que conduziria a
felicidade eterna. Somente a conversdo e a obediéncia as leis cristds poderiam
contribuir para orientar as pessoas. O Império Romano era a cidade terrena; por iSso
era necessério que acreditassem que a fome, a miséria, as doencas, 0s saques, as
guerras e todos os males que Roma sofreu faziam parte do mundo néo espiritual. Por

isso, ele dizia:

[...] quem na ruina de Roma, perdeu as riquezas terrenas, se as
possuia conforme o ensinamento desse pobre por fora, mas rico por
dentro, isto €, usando o mundo como se nédo o fizesse, pdde exclamar
com o homem invulneravel as tentacdes mais rudes: Nu sai do seio de
minha mée e nu voltarei para o da terra. O senhor deu-me tudo, o
senhor tirou-me tudo. O que me aconteceu aconteceu porque aprouve
a Deus. Bendito seja seu nome (Idem, p. 38).

Diante desse cenario, cabia-lhe orientar as pessoas a ter fé, a acreditar que
Deus existia e que a morte ndo era o fim de tudo, mas sim o comeco da vida eterna, 0
encontro com Deus. As dificuldades enfrentadas eram muitas e a vida na terra
somente seria possivel com base na crenca na salvacdo. Portanto, ele pregava a
rendncia aos bens materiais. A preocupacao deveria ser a busca da felicidade interior,
s6 assim a humanidade se aproximaria de Cristo.

Dessa forma, ele procurava levar o cristdo a tomar consciéncia de sua vida
neste mundo e encaminhar-se por meio da fé a cidade celestial, para encontrar a fonte
maxima da felicidade. Em razéo disso, como outros doutores da Igreja, ele também
desenvolveu argumentos para afastar a sociedade daquela atividade que era
considerada pelos cristdos como uma das mais perniciosas, o teatro.

Como ja expusemos, a arte teatral, considerada pagd, era rejeitada pelos
cristdos, pois 0s jogos cénicos, introduzidos pelos gregos, eram consagrados aos
deuses. Sado Joao Cris6stomo, em Sobre a Vangléria e a Educacdo dos Filhos,
advertia “[...] € preciso afastar o menino dos espetaculos desonestos, pois uma crianga
livre (em oposicéo a escrava) ndo deve jamais comparecer ao teatro” (CRISOSTOMO,

apud NUNES, 1978 p.166). Tertuliano também se exprimia contra a arte e 0s jogos
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cénicos. Para ele, estes espetaculos eram despreziveis, pois apresentavam cenas
prejudiciais & formacao dos cristdos. Em sua obra Sobre os Espetaculos, “[...] declara
que o teatro esta a servico do diabo, de suas pompas e dos seus anjos, devido a
idolatria, ao passo que os cristdos renunciaram a eles na pia batismal” (TERTULIANO,
apud NUNES, 1978, p.166). Sobre os espetéculos teatrais e jogos cénicos, Agostinho

fez as seguintes consideragoes:

Ficai sabendo, vOs que os ignorais, vos que fingis ignorar e, livres de
semelhantes tiranos, murmurais de vosso libertador, ficai sabendo que
0S jogos cénicos, espetaculos de infamia, libertinagem de vaidades,
nao foram instituidos em Roma pelo vicios dos homens, mas por ordem
de vossos deuses. Nao valeria mais decretar honras divinas a Cipido
que tributa-las a deuses assim? Tinham o mesmo valor do pontifice?
Escutai, se a razdo, de ha muito embriagada pelas beberagens do erro,
ainda vos permite alguns instantes de lucidez, escutai: é para aplacar a
peste, assassina dos corpos, que vossos deuses reclamam o0s jogos
cénicos, para conjurar a peste moral é que vosso pontifice se opde a
construcdo de teatro. Se ainda vos resta algum vislumbre de
inteligéncia para preferir a alma ao corpo, escolhei vossas divindades
(AGOSTINHO, 2003, p. 62).

Ao condenar 0s espetaculos teatrais, Agostinho estava preocupado com a
degradagdo moral que assolava o Império. Ao assistirem as cenas funestas e tragicas
representadas no teatro, a sociedade romana poderia se deixar corromper. Era
preciso, portanto, afastar o publico dos espetéculos e diversfes teatrais. Ele esclarecia
gue esta arte, da forma como estava sendo representada, era prépria dos que eram
dominados pelas paixdes, que sO se divertiam no seio da corrupcdo e das cenas
obscenas expostas no palco. Para ele, uma vez que os contetdos dos espetaculos
eram incompativeis com os principios pregados pelo cristianismo, os valores morais e
religiosos, cuja conservagdo era imprescindivel para a sociedade, poderiam ser
corrompidos.

Tanto Santo Agostinho como outros te6logos da Igreja, que viveram em meio a
inevitavel ruina e & degradacdo moral de sua época, entendiam que a atitude que lhes
restava era apontar caminhos e apresentar solucgoes.

Por isso, Agostinho recomendava que se evitassem 0s espetaculos teatrais,
pois eles fascinavam as multiddes. Apds a conversdo, o cristdo deveria permanecer
afastado dos espetaculos considerados mundanos. Em contrapartida, em suas

pregacbes e sermdes, ele ensinava o conteldo da Sagrada Escritura, indicando que
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os ensinamentos de Cristo, num momento em que as esperangas terrenas pareciam
vas, eram adequados para dar fortaleza.

Esta era uma forma de responder as necessidades e angustias da populacéo do
seu tempo, cuja vida social era marcada por muitas lutas internas, pela proliferacéo
dos conflitos entre paganismo e cristianismo. Para justificar a Fé cristd diante de
inimeras doutrinas que ameagavam a Igreja, ele fundamentava suas idéias nos
principios da filosofia platdnica, dando assim substancia tedrica ao cristianismo.

Ao escrever sobre corpo e alma, ele mantinha a concepgéo platbnica que
definia o ser humano como uma alma que se servia de um corpo. Sendo a alma
superior ao corpo, somente ela poderia agir sobre ele sem nada sofrer. Agostinho
também se aproximava da doutrina platdnica para explicar que a inteligéncia humana
era assistida pela acédo iluminadora e imediata de Deus. Isto é, para ele, o processo do
conhecimento estava submetido a Deus, que era a fonte de toda verdade. Era essa,
portanto, a filosofia que mais se aproximava da verdade da fé cristd, segundo o bispo

de Hipona.

Todos os filésofos, pois, que a respeito do verdadeiro e supremo Deus
pensaram ser o autor da Criacdo, a Luz das inteligéncias, o fim das
acOes, que dele nos vém o principio da natureza, a verdade da doutrina
e a felicidade da vida, quer sejam justamente chamados platbnicos,
guer de outras escolas recebam outro nome, quer tais opinides tenham
sido professadas apenas pelos chefes da escola jonica, como Platédo e
0s que compreenderam bem, quer Pitdgoras, seus discipulos e talvez
outros a tenham difundido nas escolas italianas, quer essas verdades
tenham sido conhecidas e ensinadas pelos sabios ou filosofos das
nacdes estrangeiras, além dos Atlas, na Libia, no Egito, na india, na
Pérsia, na Caldeia, na Citia, nas Galias e na Espanha, todos esses
fildsofos, repetimos, preferimo-los a todos os outros e confessamos que
nos tocam de perto (Idem, p. 311).

Dessa forma, para explicar o processo do conhecimento, Agostinho adotou a
teoria da reminiscéncia, que era mais compativel com a pregagéo da doutrina Crista.
Segundo ele, por meio da alegoria da caverna, Platdo queria mostrar que, para atingir
o conhecimento, era preciso chegar a contemplagédo das idéias, a esséncias maiores
do que as que a luz fisica da realidade podia mostrar.

Esta teoria filosofica de Platdo foi substituida por Agostinho pela doutrina da
lluminag&o. Ele ndo adotou inteiramente a concep¢ao platdnica da reminiscéncia, ja

que, apos o batismo, enquanto cristdo, ele ndo poderia admitir a existéncia da alma
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antes do corpo, nem a contemplacao das idéias numa vida anterior (PEREIRA MELO,
2002, p.67). Ja para o filosofo grego, a alma existia antes do corpo e 0s
conhecimentos atuais eram simples recordacgdes.

Para Agostinho, o processo de conhecimento s6 podia ser explicado por uma
iluminagdo divina. De alguma maneira, as verdades eram depositadas por Deus na
mente. A “iluminacdo” tinha alguma relacdo com a idéia platénica de felicidade. Dessa
forma, a luz do Sol, que iluminava as coisas, equivalia a iluminacédo divina sobre o
homem na busca do conhecimento: “Deus é o Sol, e a alma a Lua, porque, segundo
eles, a presenca do Sol ilumina a Lua” (AGOSTINHO, 2003, p.372). Assim, para

sustentar sua teoria, além de Platdo, ele buscou apoio no Evangelho de S&o Joao:

[...] Houve certo homem enviado de Deus; chamava-se Jo&o. Veio
como testemunha, para dar testemunho da Luz, a fim de que todos por
meio dele cressem. Ele mesmo ndo era a Luz, mas vinha dar
testemunho da Luz. Era a Luz verdadeira, que ilumina todo homem que
vem a este mundo. Tal distingdo mostra claramente que a alma racional
ou intelectual, como era a de Jodo, ndo podia ser a Luz para si mesma,
mas luzia pela participacéo de outra Luz verdadeira. E o que o préprio
Jodo confessa, quando, dando testemunho da Luz, declara: De sua
plenitude todos recebemos (Idem, p. 372).

Segundo Agostinho, o verdadeiro conhecimento residia na alma. Esta recebia a
iluminacdo de Deus, o Unico que possuia a luz da inteligéncia. De acordo com esta
concepgao, o0 homem chegaria ao conhecimento por meio da iluminagédo divina. O
professor direcionava, acalentava e proporcionava a iluminagéo, mas 0 processo era
dirigido por Deus, por intermédio de Cristo, Unico Mestre da Verdade.

Portanto, o processo de formagdo da alma cristd e de crescimento interior
deveria ser guiado pela razdo. A educacao deveria ser transcendente, sair de dentro,
do interior, da alma. O conhecimento que a ela foi ensinado seria transmitido por meio
dos sentidos exteriores.

z

[...] Servem-me um corpo e uma alma; o primeiro é exterior, a outra
interior. Destas duas substancias, a qual eu deveria perguntar quem € o
meu Deus, que ja tinha procurado com o corpo, desde a terra ao céu,
até onde pude enviar, como mensageiro os raios dos meus olhos?Na
parte interior que é a melhor (AGOSTINHO, 1996, p.265).
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Nesta concepcdo, o ser humano era dotado de corpo e alma, e a alma € que
dava vida ao corpo. Para Agostinho, a esséncia era a alma e ela se unia a um corpo
para lhe dar vida. Para ele, a alma comunicava ao corpo as idéias divinas:
“‘compreende-se assim que a alma tenha grandes responsabilidades para com o
corpo” (BOEHNER&GILSON, 1988, p.183). Neste processo, a alma humana era
responsavel por todas as a¢gées do homem. Em sua obra De Magistro, na qual discutia
questdes fundamentais sobre a aprendizagem, Agostinho revelou as consequéncias

dessa concepgédo no campo educacional.

[...] erram, pois, os homens ao chamarem de mestre os que ndo o sao,
porque a maioria das vezes entre 0 tempo da audicdo e o tempo da
cognicdo nenhum intervalo se interp8e; e porque, como depois da
admoestacdo do professor, logo aprendem interiormente, julgam que
aprenderam pelo mestre exterior, que nada mais faz que admoestar
(AGOSTINHO, 1987, p.323).

Do ponto de vista de Agostinho, ninguém devia ser chamado de mestre na
terra, pois, segundo o evangelho de Mateus, “O verdadeiro e Unico Mestre de todos
esta no céu” (Mt 23, 8-10).

Outro aspecto do pensamento de Agostinho é a relacdo que ele estabeleceu
entre linguagem, memaria e dom divino. Segundo ele, a linguagem era um instrumento
necessario que permitia o ensinar e o aprender. De acordo com o Mestre de Hipona,
as palavras serviam para instruir ou recordar algo. Aprender ou recordar algo era

operar descobertas que permitiam a aprendizagem.

[...] mesmo sem emitir som algum, nés falamos enquanto intimamente
pensamos as proprias palavras em nossa mente; assim, com as
palavras nada mais fazemos do que chamar a atencdo; entretanto, a
memoria, a que as palavras aderem, em as agitando, faz com que
venham a mente as préprias coisas, das quais as palavras séo sinais
(AGOSTINHO, 1987, p. 292).

Para Agostinho, todo processo de aprendizagem dependia da memoria e,
adotando em parte a teoria platbnica das idéias, ele entendia que o homem é um ser
que esquece e todas as imagens percebidas pelos sentidos sdo recordadas pela

memoria. Ele préprio, como educador da época, ao fazer seus discursos, apoiava-se
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na memoéria de seus ouvintes. Como todos os grandes medievalistas, ele sabia

reconhecer e valorizar essa habilidade como um precioso dom de Deus.

[...] Quando la entro mando comparecer diante de mim todas as
imagens que quero. Umas apresentam-se imediatamente, outras
fazem-me esperar por mais tempo, até serem extraidas, por assim
dizer, de certos receptaculos ainda mais recdnditos. Outras irrompem
aos turbilhdes e, enquanto se pede e se procura uma outra, saltam
para o meio, como que a dizerem: “Nao seremos nos?” Eu, entdo, com
a mao do espirito, afasto-as do rosto da memoaria, até que se desanuvie
0 que quero e do seu esconderijo a imagem apareca a vista. Outras
imagens ocorrem-me com facilidade e em série ordenada, a medida
gue as chamo. Entéo as precedentes cedem o lugar as seguintes, e, ao
cedé-lo, escondem-se, para de novo avancarem quando eu quiser. E o
gue acontece, quando digo alguma coisa decorada ( AGOSTINHO,
1996, p. 267).

Portanto, concebendo a memédria como o principal instrumento de quem
aprendia, Agostinho, como tedlogo, por meio dos sermdes, transmitia passagens da
Escritura ao povo. Como educador, seus ensinamentos incidiam sobre a formagé&o
moral e humana. Com sua proposta de santificagdo, buscava uma aproximagéo com
Deus, visto ser este o principal caminho e a luz para encontrar a verdade, a felicidade
e 0 conhecimento.

O pensamento de Agostinho foi composto por uma mistura de platonismo,
filosofia plotiniana e cristianismo paulino. Essas filosofias forneceram-lhe meios para
justificar e explicar a fé Cristd e ajudaram-no a esclarecer, no sentido cristdo, as
davidas e as incertezas da sociedade do século V.

Em resumo, podemos afirmar que o cristianismo, em geral, encontrou respostas
para as angustias humanas; respostas baseadas precisamente na fé, segundo a qual
Deus se revelou por meio de Cristo. Este tornou-se homem, habitou a terra e pregou
os principios da sua doutrina: fé, amor, esperanca, fraternidade e caridade. A medida
que o cristianismo foi se difundindo, surgiu a necessidade de dialogar com os que nao
acreditavam em Cristo a fim de converté-los. Dessa forma, Agostinho, como tantos
outros cristdos, por possuir um profundo conhecimento da filosofia, utilizou as
doutrinas filoséficas greco-romanas para divulgar os ensinamentos cristaos.

Muitas dificuldades foram encontradas nesse periodo do cristianismo primitivo e
grandes pensadores da Igreja lutaram para divulgar e defender a fé cristd. Rosvita,

embora tenha vivido um periodo bem posterior, também vivenciou profundas
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transformagfes na sociedade e também lutou para defender a fé crista. As institui¢cdes,
0s costumes e os valores tradicionais tinham comegado a se alterar, influenciando o
pensamento das pessoas. Rosvita, como educadora, percebeu as alteragbes que
estavam ocorrendo e empregou sabiamente todo o conhecimento classico que possuia
para ensinar e educar. Ela retomou os escritos de pensadores dos primeiros séculos
da era crista e, por isso, a concepgdo de mundo, resultante da adaptagéo da filosofia
grega a doutrina cristd, também € encontrada em suas obras.

Em suas pecas, ela retomou questdes ja discutidas por Agostinho referentes ao
corpo e alma, matéria e espirito, para demonstrar que era importante se preocupar
com o destino da alma e que a vida terrena era passageira.

O modelo disciplinar que buscava o controle dos desejos do corpo e a
dominagéo dos seus instintos era um dos principios defendido por Paulo e também por
Rosvita. Como ela precisava orientar as mulheres e as monjas do mosteiro,
estabeleceu um modelo de vida a ser seguido: viver de acordo com 0s ensinamentos
cristdos e renunciar aos prazeres do corpo.

Na peca O Martirio das Santas virgens Fé, Esperanca e Caridade, ela
representa uma situagdo em que demonstra o emprego desta virtude. Na cena, o
Imperador, ameagando Sabedoria por defender a pratica da religido cristd, convida a
méae e as filhas a prestarem culto aos deuses e apresenta a imagem da deusa Diana
como modelo a ser seguido. A autora resolve o conflito dramético com a
representacdo das monjas triunfando diante de todas as provocagdes e fazendo uma
defesa rigorosa da fé cristd. Para Rosvita, era necessario que o verdadeiro cristdo
renunciasse a vida na sociedade pagad e, nesse sentido, induzia as maes a
incentivarem a vocagao religiosa das filhas.

Acreditamos que Rosvita bebeu também nas fontes escritas por Tertuliano,
especialmente quando ela exorta ao martirio. Na época classica romana o martirio era
usado para expressar a fé em Cristo e, no século X, a escritora se serve deste tema
e, no enredo de suas pecas, cria inUmeras cenas, nas quais aconselha as
personagens a suportarem as torturas e a morte.

Segundo Lauand, foi apenas no século X que o teatro medieval passou a ter o
objetivo de instruir e, como no medievo a religiosidade exercia uma grande influéncia
na sociedade, ele foi contagiado pelo elemento religioso. Para esse autor, Rosvita, “[...]

é figura de extraordinéria importancia para a historia do teatro: é a responsavel — ap0s
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séculos de auséncia — pelo restabelecimento da composi¢do teatral no Ocidente”
(LAUAND, 1998, p.169). No mosteiro beneditino, Rosvita recriou o teatro e transpés
para o enredo de suas pecas 0Ss mesmos principios pregados pelos te6logos do
cristianismo primitivo.

Entendemos que muitos tedlogos, como Tertuliano e Agostinho, estavam
preocupados com a formagdo educacional, moral e religiosa, por isso condenavam
todos os tipos de espetaculos cénicos que fossem violentos, ridicularizassem os
cristios ou fossem lascivos. E interessante que, com uma preocupacdo similar
relacionada a disciplina, aos costumes e aos valores morais e religiosos que estavam
se perdendo, ela tenha retomado o teatro como instrumento didatico. Dramatizando
temas considerados importantes para a preservacdo da mensagem cristd na
sociedade feudal, ela destacou o martirio, a virgindade, os principios religiosos, 0s
conhecimentos das disciplinas do trivium e do quadrivium e transformou o teatro em
uma fonte de extraordinario valor para o conhecimento da sociedade naquela época.

Enfim, Rosvita procedeu como outros pensadores cristdos que exerceram O
papel de pedagogos e souberam apropriar-se da filosofia classica para transmitir a
doutrina crista e, apresentando uma nova concep¢ao de mundo, por meios de cartas,
sermdes, discursos tratados ou pecas de teatro, contribuiram para o processo
educativo.

No proximo capitulo, procederemos a uma andlise das transformacdes ocorridas
no campo filoséfico, educacional e social, com destaque para a organizacdo do
sistema feudal apés o final do Império Carolingio, quando os escritos de Rosvita foram

produzidos.
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CAPITULO I

O PROCESSO DE CONSTRUCAO DA EDUCACAO MONASTICA

No primeiro capitulo, analisamos as propostas filosoficas e religiosas motivadas
pelas varias transformacdes que ocorreram na sociedade durante os primeiros séculos
da Antiguidade crista ( século | ao V). O estudo desse periodo foi importante porque
ajudou a compreender o caminho que a Igreja percorreu e os esforcos que ela
promoveu para ordenar uma sociedade em crise. Ao basear-se em escritos classicos,
na Escritura Sagrada e em outros autores pagaos, muitos pensadores, cOmo 0S
Padres da Igreja e os Apologistas, desenvolveram todo um pensamento que
possibilitou a reorganizagéo da sociedade e a difusdo do cristianismo. Demonstramos
que esse pensamento constituiu um dos legados culturais que influenciaram os
escritos de Rosvita, no século X, momento em que as relagbes feudais se
estabeleciam.

Os escritos dessa canonisa foram produzidos no mosteiro de Gandersheim na
Alemanha, fato que revela uma diferenga fundamental entre fase inicial da
estruturagdo da Igreja, o momento do cristianismo primitivo, e a complexa organizagao
por ela atingida no século X.

Neste capitulo, abordaremos aspectos que julgamos fundamentais para
compreendermos o processo de construcdo da educacdo mondstica anteriormente a
época de Rosvita, tendo em vista que ela produziu suas pecas teatrais e suas poesias
no mosteiro de Gandersheim. Nesse importante centro cultural as abadessas, as
damas nobres e as canonisas tinham a oportunidade de desenvolver uma formagao
intelectual voltada para a prética da leitura e da escrita. Em um primeiro momento,
analisaremos a importancia da fundacdo do mosteiro de Bento de Nursia no século VI,
e, em seguida, trataremos da reforma de Cluny em fins do século IX e inicio do X,
quando Rosvita elaborou seus escritos. A seguir, faremos uma exposicdo dos
principais pensadores cristios que estruturaram as bases sobre as quais se
organizaria a igreja apos a fase do cristianismo primitivo bem como um estudo da
época historica e das questdes vividas pelos homens apds a desestruturagdo do

Império Carolingio, quando se tornaram mais evidentes as rela¢fes feudais.
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3.1- A TRAJETORIA DOS MOSTEIROS

Ao analisarmos a fundagdo do mosteiro de Bento de Nursia, é necessario
considerar que, no século VI, em oposicdo ao desmoronamento social resultante da
decadéncia do Império e das invasdes béarbaras, a Igreja e 0s mosteiros s&o
importantes instancias de preservagcdo do conhecimento cultural e intelectual
produzido na Antigliidade greco-romana.

As escolas monasticas, além de preservar obras da Antiguidade, transmitiram o
pensamento cristdo e tornaram-se importantes centros educativos. Assim, muitos
pensadores e escritores cristdos tiveram, no mosteiro, a oportunidade de receber uma
formacéo classica. Considerando que a canonisa Rosvita viveu parte da sua vida em
um mosteiro beneditino, esse fato contribuiu para sua formagéao intelectual.
Acreditamos que ela tenha estudado os escritos de Tertuliano, Santo Agostinho e
Boécio, pois suas idéias parecem té-la marcado profundamente, no entanto, podemos
afirmar que a Vulgata, os Evangelhos Apdcrifos e a Vida dos Santos a inspiraram.

Bento de Nursia (480 — 547) exerceu um papel significativo no mosteiro por ele
fundado. Formado em Roma, Bento modificou drasticamente a pratica religiosa dos
cristios que se dedicavam integralmente a religido. Em sua Regra, estabeleceu
rigorosas normas para o convivio dos monges. Determinou a adogao, no interior do
mosteiro, de um comportamento pautado no cristianismo, na disciplina, na
subordinagéo, na oracéo, no trabalho, no estudo, no respeito a Deus, na caridade e na
humildade. Sua obra € composta por setenta e trés preceitos basicos que definem e
organizam as tarefas didrias no interior do mosteiro. Em seu prélogo, Bento d4 uma

indicacao da finalidade dessa regra:

Devemos, pois, constituir uma escola de servico do Senhor.
Nesta instituicdo esperamos nada estabelecer de aspero ou de pesado.
Mas se aparecer alguma coisa um pouco mais rigorosa, ditada por
motivo de equidade, para emenda dos vicios ou conservacdo da
caridade néo fujas logo, tomado de pavor, do caminho da salvacéo, que
nunca se abre sendo por estreito inicio. Mas, com o progresso da vida
monastica e da fé, dilata-se o coracdo e com inenarravel dogura de
amor é percorrido o caminho dos mandamentos de Deus. De modo que
nao nos separando jamais do seu magistério e perseverando no
mosteiro, sob a sua doutrina, até a morte, participemos, pela paciéncia,
dos sofrimentos do Cristo a fim de também merecermos ser co-
herdeiros de seu reino. Amém (REGRA DE SAO BENTO, 1993, p.1).
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Essas Regras influenciaram intensamente toda a comunidade cristd, ao longo
da Idade Média. De acordo com Cambi: “[...] cada mosteiro devia ser auto-suficiente e
cada monge era submetido a uma intensa vida de ascese e ao principio do ora et
labora, que atribuia ao trabalho manual um papel crucial (sete horas por dia) na
formacé&o individual e na vida da comunidade” (CAMBI, 1999, p. 132). Sendo assim, 0
lema da vida beneditina era rezar, trabalhar e descansar.

Segundo a Regra beneditina, os monges deveriam seguir 0S preceitos
determinados e, como cristdos, deveriam comprometer-se também com os
ensinamentos do Evangelho. Para isso, eles deviam abandonar tudo o que dissesse
respeito a sua vida anterior, como bens terrenos, vida conjugal e comprometer-se a
obedecer ao Abade, que era a figura central do mosteiro. Este, um representante de
Cristo, deveria governar mais com o exemplo do que com as palavras: “[...] o Abade
digno de presidir ao mosteiro deve lembrar-se sempre daquilo que é chamado, e
corresponder pelas agdes ao nome do superior” (REGRA DE SAO BENTO, 1993, p. 2).
Assim, Bento propunha aos jovens o voto de obediéncia, castidade e pobreza.

Esses ideais também foram defendidos por Rosvita, que procurava afastar as
pessoas da vida considerada mundana. Em vérias cenas e diadlogos de suas pecas,
ela transmitiu esses valores preconizados pelo cristianismo, a exemplo da seguinte
passagem da obra Conversion de la meretriz Taide, na qual fica claro gue era
fundamental se desfazer dos bens terrenos porque um dos ideais cristdos era

permanecer pobre:

TAIDE: Dame um poquitin de tiempo, para que relina las riquezas que,
adquiridas de mala manera, he ido conservado durante tanto tiempo.[...]
[...]TAIDE: No me esforzaré em querer conservalas para mi 0 en
darselas a los amigos; antes bien, ni siquiera intentaré distribuirlas
entre los mendigos, porque no creo que el preciso de tal sacrificio sea
bueno para emplearlo en obras de caridad.|...]

[...]TAIDE: Arrojarlo al fuego y redurcilo a cenizas.|...]

[...]TAIDE: No lo temas, que muy distintas cosas me ocupan la mente;
pues dispongo libremente de mi patrimonio familiar, segin mi voluntad,
y he renunciado publicamente a mis amantes (ROSVITA, 2003, p.99-
101).

As palavras de Rosvita evidenciam o0 quanto era importante para o cristdo

afastar-se das coisas mundanas e dedicar-se as coisas interiores da alma. Neste
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sentido, o mosteiro era o local adequado para vivenciar a Fé e praticar a conversao.
Em conformidade com Bento, o trabalho manual ocupava a mente, afastando o
homem da vida “desregrada”. Neste sentido, os monges deveriam despender algumas
horas diarias com o trabalho manual, com a cultura dos campos, e outras, com a
leitura espiritual. Os monges n&o podiam viver na ociosidade, precisavam se ocupar
sempre com alguma atividade: “[...] trabalhar significa renunciar voluntariamente a
liberdade, a nobreza, significa descer até a terra, até a condicdo de escravo, significa
humilhar-se” (DUBY, 1982, p.183). Dessa forma, quem ingressava no mosteiro estava
decidido a se dedicar ao trabalho e a obediéncia a Deus. Porém, apesar do grande
tempo dedicado ao trabalho corporal, os poucos momentos dedicados a vida
intelectual e as atividades de escrita foram importantes para a formacdo espiritual e
cultural de muitos pensadores cristaos.

Oliveira pontua que em todos os momentos da histéria os homens procuraram
criar e reservar um espaco para o saber. Com o inicio da ldade Média, uma forma de
saber deixou de existir, mas abriu-se um novo espaco, com caracteristicas diferentes

em relacdo ao “espirito e ao local do saber antigo”.

E 0 momento em que se fecham as portas de uma forma de saber e, ao
mesmo tempo, um novo espaco € aberto. Seguramente este novo
espacgo possui caracteristicas distintas, tem preocupacdes diferentes e
novas em relacdo ao saber antigo. No entanto, € o local em que se
tornou possivel salvaguardar e produzir um novo conhecimento. Assim,
o fechamento da Academia de Platdo por Justiniano e a fundacéo do
mosteiro por Bento de Nursia expressariam o final de uma forma de
filosofar e o nascimento de uma outra forma. Isso se deve ao fato de
gue, na academia de Platdo, o filosofar dava-se de acordo com uma
natureza vinculada ao mundo e tradicbes greco-romanas, € nos
mosteiros, o filosofar ocorre no ambito da cristandade (OLIVEIRA,
2005, p.17).

Podemos asseverar que foi no espago ocupado pelos monges que se tornou
possivel conservar e produzir conhecimentos. E importante salientar que, durante a
Idade Média, desenvolveu-se nos mosteiros um sistema educacional que, a0 mesmo
tempo em que era eclesiastico, promovia um largo desenvolvimento no &ambito
intelectual. Assim, segundo Oliveira, o mosteiro ndo pode ser considerado apenas

como um local de preservacao da cultura:
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[...] acima de tudo, nele preserva-se a vida a partir de uma nova
perspectiva, a do cristianismo. Assim, ndo € sé o local, o espaco que é
novo. Também o que sera ensinado e vivido é novo. Trata-se de uma
nova filosofia, imbuida antes de tudo pelo principio da conversao
(OLIVEIRA, 2005, p.18).

Do século VI até o século IX, ocorreu uma proliferacdo de mosteiros que
seguiram o modelo e as regras estabelecidas por Bento. No entanto, a partir do século
IX, quando a Europa ocidental foi assolada por novas ondas de invasdes, um novo
processo de crise instalou-se nos mosteiros. Os primeiros ataques foram os dos
normandos, cujo alvo principal eram os mosteiros localizados nas proximidades da
costa do norte da Europa, e, como estes eram 0s principais locais onde se podia
buscar o conhecimento e a cultura, o impacto das invasdes repercutiu negativamente
na produgédo e reproducao do saber. Os invasores espalhavam panico e desordem por
toda parte, levando consigo os tesouros encontrados. A populagéo local também se
aproveitava da desordem para levar o que podia. O prejuizo ndo era apenas material:
bibliotecas foram destruidas, acarretando uma interrup¢éo dos estudos.

De acordo com Marc Bloch, a partir desse momento, 0 monaquismo
decaiu profundamente e, consequentemente, a vida intelectual também foi
comprometida (BLOCH, 1987). Muitos monges fugiram, levando consigo os costumes
monasticos. Dessa desordem originaram-se algumas modifica¢des, algum progresso,

principalmente em relagé@o a disseminacao da fé crista.

[...] melhor do que as peregrinacbes dos leigos, conhecemos as
dos monges. Como ao longo dos caminhos do exilio eles
transportavam, com as suas reliquias, as suas piedosas tradicfes,
seguiu-se toda uma fabricagdo de lendas, muito adequada ao
fortalecimento da unidade catdlica, ao mesmo tempo que a do culto dos
santos (BLOCH, 1987, p. 59).

Nesse contexto, 0s mosteiros, a maior estrutura educativa fundada por homens
devotos da religido, apesar das destruicdes, foram fundamentais para que o0s
ensinamentos biblicos fossem ouvidos pelo povo. Na passagem citada, Bloch observa

que os monges, durante as longas caminhadas em busca de reflgios mais seguros,
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contavam histérias sobre a vida dos santos e isto proporcionava o fortalecimento da
unidade catolica.

Por volta do século X, apd6s a onda de invasfes e saques, uma “certa paz”
principiou a prevalecer no Ocidente Medievo, possibilitando a reorganizacdo dos
mosteiros e da prépria sociedade. Apesar das profundas comog¢fes sociais que
permeavam a Europa no come¢o do século X, os mosteiros, por sua propria
constituicdo, foram os primeiros a se recuperar. Situados em grandes propriedades,
eles continuaram a ser culturalmente importantes. Eram centros difusores da literatura,
da arte e da educagdo; organizados, tinham disciplina, regras e prosperavam. Ali os
monges se responsabilizavam em manter as tradigbes dos séculos precedentes.
Assim, mais uma vez, foram 0s mosteiros que conseguiram preservar um pouco do
conhecimento literario copiado com grande esfor¢co pelos monges anteriores.

Nesses ilustres centros de estudos, grandes pensadores, como Bento de
Nursia, Alcuino, Beda, Rosvita, entre outros, viveram ou passaram parte de suas

vidas.

As cortes episcopais, 0s grandes mosteiros, as capelas dos
soberanos, em resumo, todos o0s estados-maiores do exército
eclesiastico, contaram sempre (sic) clérigos instruidos, os quais, alias
muitas vezes, de origem baronal ou cavaleiresca, haviam sido
formados nas escolas monasticas e sobretudo nas escolas das
catedrais (BLOCH, 1987, p. 97).

As instituicdes monésticas foram, deste modo, centros de poder do
conhecimento e do saber. Nesse periodo, atentos as transformag¢des sociais que
ocorriam, 0s mosteiros, reformulavam-se e continuavam atuando e intervindo na
sociedade. Um exemplo dessa adaptacgéo foi a reforma monéstica de Cluny, em fins do
século IX. Essa importante instituicdo inaugurou um monaquismo de “espirito novo”.
Duby assinala que esse foi um dos maiores projetos monasticos de todos os tempos:
“Beneditinos sempre, mas interpretando a regra a sua propria maneira e sonhando
com outra coisa” (DUBY, 1982, p.163). Os cluniacenses, embora com uma énfase
diferente, com regras demasiado brandas com relagé@o ao trabalho diario dos monges,

desejavam fazer renascer a Regra de S&o Bento e buscavam um modo de vida
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totalmente harmonizado com os designios da religido cristd. Foi na abadia de Cluny
que se deu uma especial atengéo para a liturgia.

Desde sua fundagéo, em 910, na Borgonha, a abadia ndo parava de crescer.
Com a reforma proposta no interior do mosteiro de Cluny, pregava-se um retorno aos
valores espirituais e sonhava-se com uma sociedade mais pura e conduzida para 0s
ideais que o cristianismo pregava. Os monges queriam afastar os homens do apego
aos bens materiais, pois eles estavam se distanciando cada vez mais dos valores
cristios pregados pelos primeiros apdéstolos. Por meio de preces e suplicas, devia-se
criar um elo de ligagdo com o reino dos céus.

A principal tarefa dos monges era “[...] cantar em coro o louvor ao Senhor,
identificando-se assim ao coro dos anjos” (DUBY,1982, p.164). Em meio a turbuléncia
do século X, os cluniacenses sonhavam com um mundo inteiramente liberto dos
perigos terrenos. Por meio do canto, os monges tentavam se aproximar do além,
acreditavam que podiam salvar as almas do povo e protegé-las contra os perigos e 0s
horrores do fim dos tempos.

Por esse motivo, os monges ndo deveriam mais executar quase nenhum
trabalho manual, devendo dedicar maior tempo as oracfes e a liturgia. “Os monges
ndo eram trabalhadores manuais nem intermediarios: estavam ao servico de Deus e
cumpririam melhor o seu dever se estivessem libertos de todas as preocupacdes
terrenas” (DUBY, 1980, p. 230).

E importante relembrar que, nos mosteiros do inicio da Idade Média, de acordo
com a Regra de Sao Bento, os homens deveriam dedicar-se ao trabalho manual. Com
a reforma do século X, os monges consagravam seu tempo quase que exclusivamente
a oracgdo. A sobrevivéncia material dos monges passou a ser suprida pelo trabalho dos

servos e pelas doacdes dos nobres.

Oferecer ao Senhor a primeira colheita ou cada décimo feixe ap6s a
colheita era também uma dadiva propiciatéria. No entanto, estes bens
consagrados ndo eram destruidos e mais uma vez esta alteracéo teve
consequéncias de longo alcance. Eram entregues a homens
encarregados de uma tarefa especifica — rezar. Assim, a penetracéo do
cristianismo levou ao estabelecimento dentro da comunidade de um
grande grupo de especialistas, que ndo tomavam parte nem no trabalho
da terra nem em expedi¢cbes guerreiras de pilhagem e que formavam
um dos sectores mais importantes do sistema econdmico. Nao
produziam nada. Viviam de subvencdes sobre o trabalho dos outros.
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Em troca destes pagamentos, ofereciam oracdes e outros gestos
sagrados pelo bem estar da comunidade (DUBY, 1980, p. 68-69).

Assim, promoveu-se uma nova interpretacdo da Regra. Preocupados com a
degradagédo espiritual, os monges cluniacenses que ali viviam deveriam se
comprometer em cumprir estritamente as normas beneditinas. Para realizar as
mudancas e renovar a disciplina monéstica, precisavam se libertar das tarefas ligadas
a reproducdo da vida material, porque s6 assim teriam mais tempo livre para se
dedicar a liturgia, as oracdes e as suplicas.

Cluny tornou-se conhecido e o movimento de reforma por ele inaugurado
desencadeou uma renovagao no interior dos demais mosteiros, a qual representou, de
fato, a expanséo cluniacense. Qualquer mosteiro que solicitasse uma reforma deveria
ser incorporado a abadia de Cluny. Com isso